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PREDGOVOR 1

PREDGOVOR

Tekst koji je pred vama nastajao je u veoma specifi¢cnim okolnostima, pri ¢emu mislimo
kako na uvjete rada, tako i na vrijeme i drustveni kontekst u kojem zivimo. Svaki period
tranzicije, a bosanskohercegovacko drustvo je prije svega tranzicijsko drustvo, obiljeZzen je nizom
poteskoca i nerazrijeSenih pitanja, Sto se, takoder, odnosi i na pitanja poducavanja religije u
drzavnim Skolama. Jedan od mogudih odgovora na ovo vrlo kompleksno pitanje je izucavanje
kulture i historije monoteistickih religija koje tradicionalno djeluju na prostorima Bosne i
Hercegovine.

Knjiga Monoteisticko troglasje rezultat je timskog rada saradnika/ca i recenzenata koji su
zajedno s autorima/cama predano radili kako bi se pripredilo dobro sStivo za nastavnike/ce i
ucenike/ce, ali i Siru javnost. Struktura ove knjige je temeljena na prethodnom okviru i
smjernicama grupe domacih i stranih eksperata koja je na inicijativu Goethe Instituta sacinila
Nastavni plan i program za interreligijsko obrazovanje u skolama u Bosni i Hercegovini. Na
temelju tekstova ove knjige proizasla je joS jedna knjiga udzbenickog formata, pod naslovom
Kultura religija koju koju su priredile: Ranka Katalinski, Melisa Fori¢ i Bojana Dujkovi¢-Blagojevic.

Odlucili smo se za sintagmu monoteisticko troglasje jer teoloski promatrano, judaizam,
krs¢anstvo i islam pretpostavljaju vijerovanje u jednog Boga, besmrtnost duse, konac¢nost svijeta i
prihvacanje cinjenice da je Bog prisutan u svijetu (Objava) i da Mu se moze pribliziti postom,
molitvom i dobrim djelima. Ipak, ovo nije teolosko stivo, ve¢ knjiga orijentirana ka sticanju
temeljnih znanja o monoteistickim religijama, o djelovanju u medusobnom dijalogu i o odgoju i
upoznavanju etickih vrijednosti. Radi se o nau¢no utemeljenoj raspravi o religijama u Bosni i
Hercegovini kao uticajnim faktorima u drustvenom zivotu. Tri monoteistiCke religije ravnopravno
su predstavljene bez vrednovanja i gradiranja. Judaizam, krS¢anstvo i islam elaborirane su
dijaloski tako da princip par cum pari (jednak s jednakim govori) ne samo da opravdava naslov
knjige, vec¢ ga i zahtijeva. Naime, ako se ove tri monoteisticke religjske tradicije globaliziraju,
njihove osnovne postavke univerzaliziraju, i humanisti¢ki interpretiraju, onda je jasno da ne
postoji primjer takve bliskosti i srodnosti medu religijama u povijesti CovjeCanstva. Njihove
temeljne objave djelomi¢no se preklapaju i prozimaju, a djelomic¢no razlikuju, pa bi svaki
sinkretizam bio lazan i doveo u pitanje njihovu posebnost. Isto tako, ako se ne bismo pridrzavali
principa "jednak s jednakim govori" dijalog medu ovim religijama nalikovao bi duhovnom
koloniziranju dijaloga. Da bi se izbjegle takve opasnosti potrebno je poznavati svoga sugovornika
u dijalogu, ¢emu ¢e, nadamo se, doprinijeti i ova knjiga.

Knjiga Monoteisticko troglasje nije namijenjena za konfesionalno izucavanje religija, vec
ima za cilj da kao dodatno Stivo doprinese samosvjesnom i plodotvornom dijalogu izmedu
pripadnika/ca monoteistickih religija, ali i drugih koji ne pripadaju ovim religijskim tradicijama.

Zahvaljujemo se svim saradnicima/cama na njihovom doprinosu i korisnim komentarima.

Zahvaljujemo se i Goethe Institutu u Bosni i Hercegovini, Svicarskoj organizaciji HEKS
(Hilfswerk der evangelischen Kirchen der Schweiz) i Swiss Federal Department for Foreign Affairs
- Political Affairs Devision IV. Napominjemo da misljenja i stavovi izneseni u ovoj knjizi ne
predstavljaju nuzno misljenje navedenih donatora.

Dr. Zilka Spahié¢-Siljak
Dr. Dino Abazovi¢
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ZAJEDNICA 3

Zilka Spahié-Siljak

1. ZAJEDNISTVO KAO NACELO RELIGIJA

Uvod

Zajednica i zajedniStvo su koncepti na kojima insistiraju sve religijske tradicije, jer kroz
zajednicko djelovanje i u interakciji sa drugima, ¢ovjek ostvaruje svoju prirodu drustvenog bica.
Radi lakseg razumijevanja zajednice i zajednistva u religijskim tradicijama, od pomoc¢i mogu biti
historijski tragovi o nastanku i nacinu zivota prvih ljudskih zajednica. Postoje dokazi da su ljudi
oduvijek zivjeli u zajednicama i da su se udruzivali zbog potrebe da prezive, ali i da medusobno
komuniciraju, jer je covjek socijalno bic¢e i potrebno mu je da bude u kontaktu s drugim ljudima.
Uvijek postoje izuzeci, ali u osnovi Covjek treba drugog Covjeka da bi se ostvario i osje¢ao dobro.
Jedna zajednica treba drugu zajednicu da bi odredila sebe i svoj identitet, slicnosti i razlike, i na
kraju, da bi ucila jedna od druge i razvijala se u medusobnoj interakciji.

Nacin Zivota se razlikovao na razli¢itom stepenu razvoja ljudskih zajednica, kao i uloge koje
su imali pojedinci/ke. Njemacki sociolog Ferdinand Tonnies je uveo dvije sociolosSke kategorije;
dva koncepta zajednica koje su razvijane i uspostavljene kroz historiju:

Gemeinschaft (gemajnsaft) se najcesce prevodi sa njemackog kao zajednica koju cCini
grupa pojedinaca/ki Cije udruzivanje je regulirano zajednickim obicajima ili vjerovanjima o
prihvatljivom ponasanju i odgovornosti svojih ¢lanova/ica. Porodica je najbolja paradigma ove
vrste zajednice, no F. Tonnies je smatrao da bi Gemeinschaft zajednica trebala biti ustanovljena
na temeljima zajednickog vjerovanja i mjesta zivljenja, ali i krvnog srodstva. Vjerske zajednice bi,
takode, mogle biti primjer ove vrste udruzivanja. U ovakvoj vrsti zajednice postoji umjerena
podjela poslova, ¢vrste licne i porodic¢ne veze, lojalnost zajednici i vrlo jednostavne institucije.
Religija je dodatno obavezivala ljude na zajednistvo, pomaganje i solidarnost sa Citavom lepezom
poruka i eti¢ckih normi koje se odnose na vaznost izgradnje zajedniStva i zajedni¢kog djelovanja.

Gessellschaft (geselSaft) je drugi koncept koji definira udruzivanje ljudi, a prevodi se kao
drustvo ili gradansko drustvo u kojem ne postoji veza na temelju zajednickih obicaja, ve¢ se
odnosi grade na temelju zajednickih interesa. Gradanska drustva su razvijana tek u posljednjih
nekoliko stoljec¢a, jer su historijska dogadanja, protestantska reformacija i razvoj industrije
uvjetovali stvaranje nove vrste zajednice koja ¢e povezivati ljude na temelju politickih interesa. O
tome ¢e biti viSe rijeci u 6. poglavlju ove knjige.

U nastavku poglavlja slijedi prikaz ucenja iz jevrejske, krs¢anske i islamske tradicije i
historijskog razvoja zajednica i religijskih uenja i vjerovanja.

1.1. Nastanak i razvoj jevrejskih zajednica

Bog, gr¢. theos nadnara-

Zajednistvo je vazan element monoteistickih religija, stoga se
kroz njihovu historiju velika paznja posvecivala izgradnji zajednice i
Zivotu u njoj. Vjerovjesnici i poslanici su dolazili s misijom da uspo-
stave zajednicu koja ce slaviti Boga, kroz postovanje saveza i
predanost. Judaizam ili jevrejstvo je historijski najstarija monotei-
sticka religija iz porodice abrahamovskih religija. Judaizam nije samo
religija, ve¢ i put i nacin zZivota kao Sto su to i krS¢anstvo i islam, jer
vjerovanje utiCe na ponasanje vjernika/ca, a ocekuje se i da
ponasanje reflektira vjeru. Jevreji su strogi monoteisti, ali ime Boga
ne izgovaraju, vec¢ koriste rije¢ ADONAJ (Gospod), a u hebrejskom
jeziku se samo piSu Cetiri konsonanta JHWH (Jahve). Samo vrhovni
ucitelj, ili rabin, jednom godiSnje izgovara Bozije ime u Hramu.

vno bice za koje sljedbenici/e
neke religije vjeruju da je
stvorilo i da upravlja svije-
tom. Predstava o Bogu
varira od religije do religije.
To je sredisnji pojam mono-
teistickih religija. Ime Boga
potrebno je znati zbog
dozivanja, uspostave odnosa
prema njemu.

Monoteist, grc. onaj koji
vjeruje samo u jednog Boga;
jednoboZac




Adam, hebr. prema
Starom zavjetu ime prvog
covjeka. Za to ime je vezan
istocni grijeh. Bog je stvorio
Covjeka od zemlje i istjerao
ga iz raja zbog grijeha koji je
pocinio po nagovoru Eve.

Adem se u islamskoj
tradiciji smatra prvim covje-
kom (interpretirano kao
muskarac) kojeg je Allah
stvorio. On i njegova Zena
Hava su Zivjeli u dZennetu i
nakon $to su oboje pocinili
grijeh (priblizili se zabra
njenom stablu) protjerani su
na zemlju, ali im je grijeh
oprosten.

Noa, Noah hebr. biblijska
osoba za koju se vjeruje da je
preZivjela potop i postala
praotac danasnjeg ljudskog
roda.

Biblija: gré. Sveto pismo,

glavni izvor i pisani autoritet
jevrejske i krs¢anske religije.
To je ono Sto je napisano
nama za pouku (Rim XV, 4).
Ime je dobila po luci Biblos
(gdje je proizveden papirus
na kome su pisane knjige),
blizu danasnjeg Bejruta. Cine
JjeStarii Novi zavjet, nastao u
dugom razdoblju od 13. v. do
2.v. ne.
Prvi dio, Stari zavjet (tretira
razdoblje prije Krista, sastoji
se od 46 knjiga) krsé¢ani/ke
su preuzeli iz jevrejske
religije. Novi zavjet (tretira
razdoblje  poslije  Krista)
sastoji se od cetiri evandelja
(Matejevo, Markovo, Lukino,
Ivanovo), Djela apostolskih,
24 poslanice i Otkrivenja
Jovanovog. To je jedna od
najcitanijih i najrasprostra-
njenijih i najvise prevodenih
knjiga. U cijelosti ili djelimi-
¢no moze se citati na preko
2.355 jezika. Najvise prevoda
Biblije  izvr§eno je na
africkom kontinentu.
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To je zbog postovanja prema Bogu koji je na upit Mojsijev Sta da
kazem ljudima koje je ime tvoje? - rekao:

"Ja sam onaj koji jeste, koji je bio i koji ¢e uvijek biti".

Stoga se u jevrejskoj tradiciji u¢i da je Bog vjeCan, izvan
poimanja, bestjelesan, sveprisutan, stvoritelj svega, mocan, prave-
dan, milostiv.

1.1.1. Prvi savez i Noa/Noje/Nuh

Bog se objavljivao vjerovjesnicima i sklapao saveze s njima, od
Adama, Noe, Abrahama do Mojsija, Davida i Solomona, a kasnije i
drugih proroka. Odabir odredene zajednice i naroda, dakako, ne znaci
da ta zajednica ima povlasteniji poloZaj vec visi nivo odgovornosti.
Odabrana zajednica treba da bude primjer i da zraci bozansko
prisustvo u kojem ¢e se ogledati druge zajednice. Adamovi potomci
su vremenom zaboravili na Boga, a onda su iskusili potop poslije
kojeg Bog sklapa savez s Noom i njegovim potomcima, uz obeéanje
da vise nece kaznjavati ljude potopom (Post 9, 8-17). Ovaj savez je
poznat kao Noin zakon:

Ne obozavati idole
Ne huliti na Boga
Ne ubijati

Ne krasti

Ne ¢initi preljubu

Ne jesti dijelove zive Zivotinje
Uspostaviti pravni sistem i provoditi
pravdu

(IzI. 20, 2 - 17)

Slika 1. Nojeva barka

Jevreji smatraju da je slijedenje ovog zakona prihvatljiv nacin
sluzenja Boga za one koji nisu Jevreji. To otvara prostor za
ukljucenje, ne samo drugih religijskih tradicija, vec i svih ljudi koji se
drze postulata Noine tradicije. Jevreji smatraju da je slijedenje ovog
zakona prihvatljiv nacin sluzenja Boga za one koji nisu Jevreji. To
otvara prostor za uklju¢enje, ne samo drugih religijskih tradicija vec i
svih ljudi koji se drze postulata Noine tradicije. Na ovaj nacin su
otvorene mogucnosti interreligijskog i interkulturnog dijaloga.
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1.1.2. Drugi savez - Abraham/Avram/Ibrahim

Abraham je kao boca miomirisnog balzama
koja je leZala jedno vrijeme zatvorena i nije sirila
miris. Jednog dana kada se boca otvorila i
pokrenula, njen miris se prosirio na sve strane,
upravo onako kako je Bog govorio Abrahamu: "Idi
od jednog do drugog mjesta, pa ¢e tako moje ime
postati veliko u svijetu".

Prije viSe od 4.000 godina, u Sirem pojasu

Sredozemnog mora, formirane su dvije mocne
drzave Babilon i Egipat, a izmedu njih su se
prostirali Aram (Sirija) i Kanaan (Palestina).
U Bibliji se Cesto spominju ova mjesta jer su u njima zivjeli veliki
vjerovjesnici i narodi kojima je Bog slao svoju poruku i uputstvo. Ovo
geografsko podrucje obiluje svetopovijesnim tragovima velikih
religijskih tradicija judaizma, krs¢anstva i islama. Tu se preklapaju i
nadovezuju historijska znamenja, zakoni, priCe, obicaji semitskih
naroda koji su bastinili objavu od jednog Boga u obliku Tore,
Evandelja i Kur'ana.

Slika 2. Boca za
miomirisna ulja

Bog je sklopio tri saveza s Abrahamom:

Prvi put Bog trazi od njega da napusti svoju zemlju i preseli se
u obecanu zemlju u kojoj ¢e Zivjeti kao blagoslovljeni otac velikog
naroda (Postanak 12, 1-3).

Drugi put Bog obecava potomstvo Abrahamu, iako je bio u
poznim godinama i ponovo naglasava da e Zivjeti u obe¢anoj zemlji.
(Postanak 15, 5-18). Tada Abraham prinosi zrtvu Bogu i ta praksa
zrtvovanja Zivotinja u ime Boga je i danas poznata, a Cuva se i u
islamskoj tradiciji kao spomen na spremnost Abrahama da zrtvuje
sina.

Tredi put Bog Abrahamu govori sljedece:

Ja sam El-Sadaj — Bog svesilni. Mojim hodi putem i budi
neporocan. A savez sklapam s tobom i silno ¢éu te razmnofZiti... Postat ée$
otac mnogim narodima i neées se vise zvati Abram veé Abraham ée ti
ime biti, jer naroda mnogih ocem te ja postavljam... A ovo je Savez moj s
tobom i tvojim potomstvom poslije tebe koji ¢es vrsiti: svako musko

medu vama neka bude obrezano.
(Postanak 17, 1-14)

Tako se kroz obrezivanje muske djece ucvrstio savez s Bogom

Abrahamovim i ta praksa i danas postoji u jevrejskoj i islamskoj
tradiciji. Abrahamova duhovnost u sve tri monoteisticke religije se
ogleda i u tradiciji gostoprimstva.
Abraham je veliku pazZnju posvecivao
gostima i svakodnevno je primao ljude u
svoj Sator. Kada je dosla zapovijed o
obrezivanju, Abraham je imao 99 godina,
pa je Bog u Zelji da mu osigura mir dao
takve vrucine koje su onemogucile ljude
da putuju tih dana i navraéaju u njegov
Sator. Medutim, Abraham se zabrinuo
zasto nikog nema, pa je izasao napolje
iS¢ekujuc¢i putnike namjernike da ih
pozove u goste.

Kur’an arap. ono S$to se
Cita, recituje,  ponavlja;
osnovni  pisani  religijski
autoritet u islamu koji, po
vjerovanju  muslimana/ki,
sadrZi  posljednju  BoZiju
objavu u pisanom obliku,
prenesenu preko Muhamme-
da a.s. Muslimani ga prihvat-
aju kao "BoZiju objavu" i
"svetu knjigu". Nastao je za
23 g. Muhammedovog posla-
nja (611-632). Vjeruje se da
je njegovo  objavljivanje
zapocelo u mjesecu Rama-
zanu. Kur’an regulise pitanja
kako vjerskog, tako i svjeto-
vnog Zivota. Ima 114 sura ili
poglavlja, sastavljenih od
stihova ili ajeta (kojih ima
preko 6000).

Abraham/Ibrahim je klju-
¢na licnost za judeo -
krséansko - islamsku tradi-
ciju. On se smatra praocem
monoteizma, utemeljiteljem
Jevrejstva i saveza s Bogom,
koji ga je odabrao za tu
misiju. Bio je obican covjek,
polunomad kojeg je Bog
pozvao iz Mesopotamije, iz
grada Ura, da se preseli u
Kanaan i da tamo uspostavi
novu zajednicu iz koje ce
kasnije nastati veliki narod
Izrael. Zajednica u kojoj je
Abraham do tada Zivio nije
prihvatila njegovo prorostvo
i vjeru u jednog Boga, kojeg
tada nisu zvali Jahve, veé
Abrahamov Bog. Zbog toga
je on morao otic¢i i pronaci
novo mjesto u kojem ce biti
moguce razviti jednu novu
zajednicu koja ¢e pocivati na

savezu s jednim
Bogom.  Njegovi
sinovi  su  Isak
(Ishak) i JiSmael
(Ismail). Od Isaka
je njegov sin Jakov
(Jakub) dobio po-
slanstvo, a iza
Jakova njegov sin
Josip.

Slika 3. Abrahamova gostoljubivost
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Alen Kristi¢

2. ETIKA - DOBROCINSTVO I RELIGIJE

Uvod - Etika i religija

RijeC¢ etika je izvorno grcka rije¢, a oznacCava naviku, obicaj, uobicajeno vladanje ili
postupanje. Danas se obi¢no upotrebljava kako bi se oznacila filozofska ili teoloSka disciplina koja
je posvecena ispitivanju nastanka, razvoja, ciljeva, utemeljenosti, smislenosti i povijesti etickih
(moralnih) vrijednosti i nacela, shvatanja i htijenja. Jos jednostavnije receno: etika je pokusaj da
se pruzi ljudski odgovor na pitanje dostojanstva, ispravnosti i dobrote ljudskog djelovanja. Etika
kao ljudski odgovor na dobrotu ljudskog djelovanja stara je koliko i ¢ovjek. Oduvijek su postojale

razli¢ite etike. Tako se, izmedu ostalog, razlikuju religijske i nereligijske etike.

Religijske etike polaze od toga da je Bog Covjeku objavio sto je
dobro (kod Zidova ta objava je sadrzana u povijesti Zidovskog
naroda, kod krs¢ana u osobi Isusa Krista, a kod muslimana u
Kur'anu). Svaka religijska etika usmjerena je da ponovi ¢ovjeku ono
Sto mu je vec izreCeno (od Boga), da se bozanske zapovijesti ponove
ljudskim rije¢ima i pojmovima. Zato je u temelju svake religijske
etike Covjekova paznja i otvorenost prema Bozjim zapovijestima,
budnost za BoZzji odgovor na pitanje dobra. Na izvoristu religijske
etike nije promisljanje nego slusanje - sluSanje Bozje rijeci/zapo-
vijesti. Za religijsku etiku vazi: prvo poslusati Bozju rijec, a tek potom
misliti i govoriti.

Nereligijske etike, za razliku od religijskih etika, imaju potpuno
drugo polaziste. One polaze od ljudskog promisljanja koje pokusava
dokuciti i opisati Sto je dobro. U okviru nereligijskih etika ¢ovjek sam
sebi pokusava dati odgovor na pitanje Sto je dobro/dobro djelo-
vanje. Pri tomu se Covjek oslanja na vlastite moguénosti i snagu
(razum i savjest) i na poznavanje prirode i povijesti.

Religijske etike poznaju odgovore nereligijskih etika: Ccisto
ljudske odgovore na pitanje Sto je dobro. Religijske etike (kako to
shvataju vjernici/ce) ne ponistavaju niti ukidaju dostignuca
nereligijskih etika nego ono najbolje od njih usvajaju, obuhvacaju,
uzdizZu i joS viSe osnazuju i utemeljuju - vierom u Boga.

Etike se mogu dijeliti na razli¢itim temeljima, ne samo prema
konac¢nom cilju ljudskog djelovanija ili pitanju vjere/nevjere u Boga.
Tako prema znacaju i ulozi duhovno-dusevnih modi kod covijeka:
racionalisticka etika (na prvom mjestu je razum), emotivisticka etika
(na prvom mjestu je emocija) ili voluntaristi¢ka (na prvom mjestu je
volja). Ili prema dostignucu i vazenju etickih nacela: univerzalisticka
(moralna nacela su univerzalnog znacenja i vazenja, vaze za sve,
uvijek i svuda) i relativisticka (imaju relativno vaZzenje, ograni¢ava ga
ili vrijeme, ili prostor, ili neka kategorija ljudi) civilizacija ili kultura.

Prema konacnom cilju
etickog djelovanja nereligi-
Jjske etike dijele se na:

e hedonisticku (konacni
cilj/vise dobro je uZitak),

eeudaimonisticku  (ko-
nacni cilj/vise dobro je
srec¢a/blaZenstvo)

e utilitaristicku (konacni
cilj/vise dobro je korist).

Religijske etike prihva-
¢aju ove motivacije kod
pojedinih  zapovijesti, no
uvijek su one uklopljene u Siri
vidik - vjere u Boga i opsluzi-
vanja BoZjih zapovijesti u
kojima se razotkriva Sto je
istinsko dobro.

Mnoge nereligijske etike
kao moralnu motivaciju spo-
minju ljudsko dostojanstvo,
no religijske etike tomu
pridodaju BoZju brigu za
Covjeka - u kr$¢anstvu cCinje-
nica da je sam Bog postao
covjekom u Isusu iz Naza-
reta.

U monoteistickim reli-
gijama Bog je jemac i izvor
ljudskog dostojanstva.

Ali nema sumnje da je Covjek bice koje obiljezava elementarna potreba za temeljnom

vezanoS¢u uz smisao, vrijednosti i norme. Danas je za Covjeka sve manje izazov ovladavanje
prirodom, a sve vide ovladavanje samim sobom: zrelost u moralnosti. Covjek moze uciniti vise
nego Sto se nekada usudivao sanjati. Danas Covjek moze viSe nego Sto smije. Hitnije nego bilo Sto
drugo, Covjek treba pronadi suglasje izmedu onoga Sto smije i onoga Sto moze - vlastitih
tehnickih mogucnosti i vlastite eticke odgovornosti.
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Za mnostvo novih podrucja koja se otvaraju pred suvremenim Covjekom, dovoljno je
spomenuti samo bioetiku, gdje nedostaju primjerene i prakti¢ne norme ponasanja. U isto vrijeme
dogada se sveobuhvatana kriza do sada vladajucih etickih vrijednosti i normi, tradicionalnih, kao i
kriza autoriteta i institucija koje su prenosile ove tradicionalne vrijednosti i norme. Sve snazniju
potrebu za etickim vrijednostima i normama suvremenoga Covjeka prati sve veca kriza tradici-
onalnih etickih vrijednosti i normi, moze se reci orijentacijska kriza. Pojedinci/ke i zajednice
pokusavaju pronaci odgovor na pitanje Zasto ne Ciniti zlo?, odnosno, Zasto Ciniti dobro?

Nema vise samorazumljivog odgovora na ova pitanja! A posebno je tesko pronaci odgovor
na pitanje Zasto Ciniti dobro uvijek, bezuvjetno, pa ¢ak i onda kad je to na vlastitu Stetu, na Stetu
vlastite zajednice? Dakle, obiljezje naseg vremena hitna je potreba za pronalazenjem ciljeva,
prioriteta, ideala i normi za ponasanje, pojedinacno i kolektivno, Sto nije jednostavna i lagana
zadaca.

Sve ljude pritis¢u dva klju¢na pitanja: Kako dosec¢i minimalnu suglasnost vrijednosti, normi i
vladanja da bi bio mogu¢ zajednicki ljudski Zivot? Na temelju ¢ega razlikovati dobro i zlo, laz i
istinu, zadnju orijentaciju i bezuvjetnu normu za sve osobno i zajedni¢ko djelovanje u obitelji,
politici, drustvu, ekonomiji? Gdje pronaci motivaciju za c¢injenje dobra, a izbjegavanje zla?

Trazeci odgovor na ovo pitanje vjernici/e u Boga pogledaju u bogatu tradiciju velikih religija,
u mudrost koja je polozena u njih, bitnu eticku mudrost, kao siguran putokaz izlaza iz krize u kojoj
se naslo Covjecanstvo.

Za njih vjera u Boga predstavlja bezuvjetni temelj i zahtjev etike i eti¢kog zivljenja. Ljudi
koji ne vjeruju u Boga, ateisti/kinje ili agnostici/kinje, jednako kao i vjernici/ce/ce tragaju za
odgovorima na ova pitanja traze¢i odgovor u okvirima ovoga svijeta, okvirima ljudske
autonomije, u okvirima ljudskih mogucnosti, crpeci takoder snagu i inspiraciju u velikom
bogatstvu humanisticki orijentiranih filozofskih i mudrosnih tradicija svijeta, humanistickih etickih
tradicija.

Na moralan ljudski zivot, na istinski ljudski zivot, na oblikovanje i zivljenje u skladu s eti¢kim
vrijednostima i normama, raspolaganjem kriterijima za istinito i lazno, dobro i zlo, nemaju
iskljucivi monopol niti vjernici/ce niti nevjernici/ce. Postoje razliCiti nacini moralnog kriterijuma
ljudskog, viSe je nacina da se Zivi dostojno Covjeka, odnosno u skladu sa savjescu.

Nepobitan je i u praksi kao i u teoriji Citav pluralizam etika! Dobro je za ¢ovjeka samo ono
Sto mu pomaze da bude uistinu Covjek. Zato je temeljna norma autonomne ljudske etike:

Covjek treba biti covjek, ¢ovjek mora uozbiljiti svoje Covjestvo, Covjek mora Zivjeti
covijecno.

2.1. Specificnost i organizacija zidovskog
pravno-etickog sustava

Zidovska eti¢ka tradicija, kao i svaka religijska tradicija, polazi od uvjerenja kako je ¢ovjeku
od Boga objavljeno sto je dobro (tako da se tu dobro ne razumijeva kao ljudska zamisao). Tako je,
na primjer, u svetom spisu zapisano:

Objavljeno ti je Covjece $to je dobro, sto Jahve trazi od tebe: samo ¢initi pravdu, milosrde ljubiti i
smjerno sa svojim Bogom hoditi. (Mih 6, 8)

Covjek kroz Objavu doznaje u demu se sastoji dobro. Cineci dobro, koraéajuéi na putu dobra,
covjek razvija u sebi skrivenu sliku Bozju. (Post. 1, 27)

Eticko djelovanje, ¢injenje dobra, za Zidove je, zapravo, "imitiranje Boga" (Lev 19, 2), i kroz
eticko (dobro) djelovanje Covjek pocinje "nalikovati Bogu" i "biti jednak Bogu". A sto je dobro,
sadrzano je u svetom spisu — Tori — tom velicanstvenom putokazu i putu do dobra, bozanskoj
pouci o dobru. Kroz nju Bog pouéava Zidove o tomu $to je dobro, kroz nju Bog ljudima otkriva
stvarnost dobra. Darivanje Tore Zidovi oduvijek shvataju kao znak BoZje naklonosti njihovom
narodu, po tomu su Bozji miljenici.
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No, to nije privilegija temeljem koje se Zidovi/ke mogu hvaliti ili
izdizati nad drugim narodima, nego odgovornost: zidovski narod
opsluzujudi Toru svijetu treba pruziti primjer (I1z 42, 6) da su Zidovski
narod i djeca Izraelova, BoZji sluzbenici/e.

Rabinske micve obuhvacaju sva podrucja zZivota. Dijele se, kao i
micve iz Tore, na viSe vrsta:

a) gezerot (preventivne zabrane) kojima su proroci i rabini
Covjeka udaljavali od cdcinjenja prijestupa tako Sto su
zabranjivali ¢injenje odredenih postupaka;
b) takanot (uredbe) su zakonski propisi kojim rabini ureduju
odnose medu ljudima, naredujudi sto se mora ciniti;
c) neke micve rabini donose tumaceéi Toru (temeljem
trinaest nacela dedukcije), a neke temeljem vlastitog
misljenja (na primjer paljenje svijeca za Hanuku);
d) neke se micve prenose s oca na sina od doba kad ih je
primio Mojsije, a u pitanju je halaha Mojsiju na Sinaju.

Eticko djelovanje Zidova/ki u stvari odgovor je na BoZji poziv:
Sveti budite! Jer svet sam ja, Bog vas. (Lev 19, 2)

Tako su kod vjernika/ca Zidova eti¢ki i religiozni Zivot
nerazdvojivo povezani. Dakle, na izvoristu zidovske etike stoje Bozje
zapovijesti u kojima je objavljeno $to je dobro. Covjek ima obvezu
¢uti te zapovijesti i potom ih izvréavati. Cinedi to ¢ovjek sluzi Bogu,
odnosno "ostvaruje Boga u svijetu".

Pravno-eticke norme (zapovijesti Tore), uvijek eticke naravi,
unutar Zidovskog prava, neraskidivo povezanog s etikom, nazivaju se
micva (pl. micvot), Sto prevedeno s hebrejskog znaci naredba. Micve,
prema njihovom porijeklu, dijele se na one iz Tore (aram:
mideorajta) i one koje su donijeli rabini (aram: miderabanan). U Tori
Zidovska tradicija pronalazi 613 micva (trajag micvot, Sto i znaci Sest
stotina trinaest). O njima Talmud ovako progovara:

Naucavao je rabi Simlaj: ‘Sesto trinaest micva, receno je
Mojsiju: tristo Sezdeset pet zabrana, kao broj dana u suncevoj godini,
i dvjesto Cetrdeset osam zapovijedi, kao broj dijelova ljudskog tijela’.

Na vise se nacina unutar zidovske tradicije dijele micve iz Tore i
to: s obzirom na to jesu li aktivne ili pasivhe naravi, s obzirom na
vrstu odnosa koji ureduju i s obzirom na vrstu razloga zbog kojeg su
nalozene.
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Slika 48. Tekst Tore na
hebrejskom

Primanjem Tore Zidovski
narod je izabran od Boga da
bude svjetlo narodima
visinom svoje etike, dakle uz
pomo¢ Tore i ispunjavanja
613 micva. Bog je samo
Zidovskom narodu dao 613
micva a svim ljudima,
Noinim sinovima, dao je
sedam  micva  (skraceni
Dekalog). Prvi ¢ovjek, Adam,
imao je samo jednu micvu:
Post 2,16-17 (zabrana da ne
jede s drveta Zivota i s drveta
spoznaje). 0d 613 micvi iz
Tore, danas se ne mogu
opsluZivati one vezane uz
Hram. Preostalo je 270 micvi.
No, Zidovski narod Ccuva
budno srce i za ispunjavanje
micvi vezanih uz bogosluzje
u Hramu. Preostalih 270
micvi dijeli se na 222 zabra-
ne i 48 zapovijesti..

Tako se micve iz Tore dijele na zapovijesti ( "UCini!") i zabrane ( "Ne ucini!"): 248 je

zapovijesti (micvot ase), "aktivnih" naloga, kojima se Covjeku nareduje da nesto ucini, i 365
zabrana (micvot lo taase), "pasivnih" naloga, kojima se Covjeku zabranjuje da nesto ucini. S
obzirom na odnos koje ureduju micve iz Tore se dijele: micve izmedu c¢ovjeka i Boga (koje ureduju
odnose izmedu cCovjeka i Boga) te micve izmedu Covjeka i njegovog bliznjeg (koje ureduju
meduljudske odnose).

Covjek je obvezan na opsluzivanje micvi od onoga Zivotnog razdoblja kad u njemu razum
dovoljno ojaca da se moze suociti s izazovima tijela, kad se dusa moze mjeriti s tijelom.
U ortodoksnim zZidovskim zajednicama za djevojcice je to doba od 12 godina starosti, a za djeCake
doba od 13 godina starosti, dok je u reformiranim to izjednaceno. Na to upucuje i simboli¢ni naziv
koji tada dobivaju: bar-micva ili bat-micva, odnosno sin zapovijesti ili kéi zapovijesti.
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Zidovi/ke vjeruju da bez pomocdi/uputstva Boga ¢ovjek ne moze
pravilno voditi zivot, i ta uputstva sadrzane su u Tori. Sama rije¢ Tora
ne znaci nista drugo do nauk/poduka. Tora poducava i pokazuje put.
Bez Tore, koja pokazuje put istine, svaki Covjek luta, vjeruju Zidovi.
Micve su dane za prociS¢enje stvorenja! Micve pomazu Covjekovu
uzdignuc¢u! No, u borbi s nagonima, prema Zidovskom shvacanju,
covjek nije pozvan iskorijeniti nagone, nego ovladati njima i iskoristiti
ih (upregnuti) u ispravno djelovanje (nagon za jelom, spolni nagon i
nagon za posjedovanjem). Prema tumacenjima bez ispunjavanja
micvi, ne bi viSe ni postojao zidovski narod. Micve su odrzale Zidovski
narod u iznimno teskoj povijesti, one su oblikovale narodni lik.
Oduvijek su zZidovske zajednice bile poznate po visokoj moralnosti
koja je bila kamen temeljac svake Zidovske zajednice, narocito
Slika 49. Rabin drustvena pomoc slabijima.

Rabinske micve zapisane Uvjet za ispunjavanje micvi je, kao Sto smo vec¢ spomenuli,
su u Talmudu. Nazivaju se, Ccovjekova mogucnost upotrebe razuma, stupnja kad se razum, kao
kao $to smo veé rekli| izrazaj duSe, moze nositi s tijelom. U protivhom, Covjek je osloboden
miderabanan sto prevedeno| obveze opsluzivanja micve, Sto konkretno ukljucuje tri kategorije:

s aramejskog znaci "od nasih a) maloljetni (djevojke ispod 12 godina starosti i djecaci
rabina” ili "rijeci pisara”. ispod 13 starosti);
Tora daje rabinima ovlasce- b) mentalno zaostali;

nja donoSenja zakona prema
potrebi. No, i dalje unutar
Zidovske tradicije micve iz

c) gluhonijemi (ne mogu postic¢i dovoljan nivo znanja sto je
uvjet obveze ispunjavanja micvi i snoSenja kazne za

Tore imaju primat, dok su prekrsaje).
rabinske micve sekundarno Suvremene orijentacije (usmjerenja) unutar Zidovstva, one
zakonodavstvo. viSe otvorene prosvijetiteljstvu, drze kako danas za Zidove/ke vrijedi

ispunjavanje samo micvi dokucivih razumu, dakle eti¢kih micvi, dok
je opsluzivanje ostalih micvi nepotrebno (npr. obredna cisto¢a, o
Cistodi hrane...).

Opcenito, zakon Tore ne zadovoljava se samo uredivanjem
odnosa medu ljudima radi poboljSanja odnosa u drustvu/drzavi vec
za konacni cilj ima pouku gradanina o moralnosti.

Slika 50. Tora i Jad

2.2. Specificnost krs¢anske etike

Krscanstvo je proizaslo iz zidovstva. Prema krs¢anskom razumijevanju, krS¢anska objava
nastavak je starozavjetne objave, ali i viSe od toga. Isus Krist za krS¢ane ne predstavlja samo
ispunjenje starozavjetnih obecanja danih izraelskom narodu nego ujedno vrhunac i puninu
starozavjetne objave zapocete ¢inom stvaranja:

"Bog koji je neko¢ u mnogo navrata i na mnogo nacina govorio ocima po prorocima, na kraju,
to jest u ovo vrijeme, govorio nam je po Sinu, koga je postavio bastinikom svega i po kome je stvorio
svijet". (Heb 1, 1-2)

Sukladno tomu, Sto je vidljivo ve¢ u Novom zavjetu, krS¢anstvo prihvaca i Zidovsku

eticko-mudrosnu tradiciju, ali je promatra i tumaci na nov nacin i to kroz Isusa Krista.

Specificnost krséanske etike, kao i krSéanstva uopce, u tomu je Sto ne polazi od gresnog
Covjekova pada ili neprijateljstva izmedu Boga i svijeta, nego od radosne vijesti (Evandelja):
besplatnog i bezuvjetnog pomirenja Boga i svijeta koje je sam Bog ostvario u Isusu Kristu. Zato se
smatra da u svakoj krs¢anskoj etici treba da odzvanja istina da gresnik ne mora dobrim djelima
zaraditi bozansko pomilovanje, vec¢ kao dar treba prihvatiti pomilovanje koje je mu je darovano
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od Boga u Isusu Kristu i iz toga dara Zivjeti novim zivotom. Milost je
ispred prava! Covjekova dobra djela ne predstavljaju vise plod
trgovine s Bogom, ili odraz straha od bozanske kazne nego zahvalnu
radost zbog neocekivanog oslobodenja i postede koju je
¢ovjecanstvu darovao Bog po Isusu Kristu. Covjekova dobrota stoga
treba biti slobodni i radosni odgovor na BoZje bezuvjetno prastanje,
objavljeno i ostvarno u svijetu u Isusu Kristu.

Definicija dobra, za kojom traga svaka etika, za krSc¢ane je
usko povezana uz Isusa Krista. U liku Isua Krista za krSéane je
objavljeno Bozje ponasanje i ¢injenje u povijesti. Nasljedovati to
BoZje ponasanje i C¢injenje u vlastitom Zivotu za krS¢ane predstavlja
dobro. Srz krsé¢anske etike je, prema tomu, svaki se dan u svom
konkretnom Zivotu suoblicavati, postajati nalik Isusu Kristu. A
suobli¢avati se Kristu znaci postajati "Covjekom za druge" Sto je
temeljni i vrhunski zahtjev krscanske etike. Za krSéansku etiku
sloboda znacdi prvenstveno sloboda za druge kao sSto se i Bozja
sloboda objavila kao Bozja sloboda za ljude.

Vrhunski izvor zla za krSéane predstavlja covjekova
sunovracenost u sebe, koja Covjeku prijeci da ljubi Boga i Covjeka
pored sebe:

"Tko hoce svoj Zivot spasiti, izgubit ¢e ga; a tko izgubi svoj Zivot

poradi mene, taj ¢e ga spasiti". (Lk 9, 24).

Zivotom za druge, onkraj sebi¢ne zatvorenosti u sebe, bilo
individualne, bilo kolektivne, covjek tek istinski moze zadobiti
puninu zivota. Tako se u okviru krs¢anske etike Bog u Isusu Kristu
pomalja kao mjesto slobode s kojeg Covjek zadobiva snagu da se
oslobodi osobne i grupne sebic¢nosti za sluzenje drugima.

Dakle, Bog je u Isusu Kristu, kako vjeruju krSc¢ani/ke, postao

Covjek. Zabrinut nad covjekom, iz ljubavi prema cCovjeku, Bog je
Covjeka pocastio time Sto je postao cCovjek, Sto je postao njegov
bliznji. Kao njegov bliznji, Bog je Covjeku zelio iskazati milosrde.
U tomu je zasnovano za krScane/ke veliCanstvo svakog, pa i
najbjednijeg, Covjeka: Bog je i njemu ukazao postovanje i pocastio
ga je tako $to je sam postao poput njega. Covjek je tako spasen
Bozjim zauzimanjem za njega. Slava Bozja sadrzana je u tomu Sto je
Bog postao ¢ovjekov sluga! U Isusu Kristu svaki Covjek je uzviSen u
slavu BoZju. U Isusu je objavljen BoZzji humanizam, Bozja etika,
Bozje dobro djelovanije.

No, ta povijest koja se dogodila na jedinstven nacin u
Isusu Kristu, ta objava BoZja, Bozja etika, u stvari, poziv je
na nasljedovanje, da i ljudi tako Cine kao Sto je ucinio Bog u
Isusu Kristu, i zadaca krSéanske etike je posredovati,
ponavljati i nuditi [judima taj poziv:

"Vi ste svjetlost svijeta... Tako neka svijetli vasa svjelost pred
liudima da vide vasa dobra djela i slave vasega Oca na
nebesima". (Mt 5, 14-16)

Najvece cCovjekovo dostojanstvo, otkriveno u
krs¢anskoj etici kao odgovoru na Bozju etiku/humanizam,
sadrzano je u pozivu da se uvijek i iznova zauzima za druge i
pred drugima za Boga. KrSéanska etika Covjeku posreduje
poziv na sluzenje ljudima kao Sto je i sam Bog sluzio ljudima u
Isusu Kristu.
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25. Tada, najedanput, usta-
de neki Ucitelj Zakona te ga
zapita, u nakani da ga kusa:
"Ucitelju, sto moramo Cciniti
da bastinim Zivot vjecni?"

26. "Sto stoji - odgovori mu -
pisano u Zakonu? Sto tamo
citas?" 27. "Ljubi Gospodina
Boga svoga - odgovori - svim
srcem svojim, svom duSom
svojom, svom snagom svojom
i svom pamelu svojom a
svoga bliznjega kao samoga
sebe"”, rece mu Isus: 28. "Pravo
si odgovorio! To vrsi pa ces
Zivjeti!" 29. Ali on, Zele¢i se
pokazati pravednim, zapita
Isusa: "Ko je onda moj bliZnji"
30. Isus odvrati: "Neki covjek,
silazeci iz Jerusalima u Jeri-
hon, zapade medu razbojnike
koji ga svuku i jo§ k tomu
izrane, ostave napola mrtva
pa odu"- 31. Slucajno je istim
putem silazio neki svestenik
pa kad opazi, zaobide ga i
prode. 32. A tako i neki levit,
kada dode tu i kad ga opazi,
zaobide ga i prode. 33. Neki
putnik  Samarijanac  dode
blizu njega pa kad vidje, saZali
se. 34. Pristupi mu, opra mu
rane uljem i vinom i zavi ih.
Zatim ga stavi na svoje kljuse,
odvede ga u gostionicu i
preuze za nj brigu.
35. Sutradan izvadi dva dena-
ra i dade ih gostioni¢aru:
Brini se za nj - reCe mu - pa
ako sto vise potrosis, ja ¢u ti
na povratku platiti. 36. Koji
se, po tvom misljenju, od te
trojice pokazao bliZnjem ono-
mu Sto je zapao medu razbo-
jnike?" 37. Odgovori mu:
"Onaj koji mu iskaza milos-
rde”. "Idipa i
ti ¢ini tako!",
rece mu Isus.
(Lk 10, 25-37)

Slika 61. Novi

Zavjet
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SEDAM GLAVNIH GRIJEHA:

1. Oholost

2. Skrtost

3. Bludnost

4. Zavist

5. Neumjerenost u jelu i picu
6. Srditost

7. Lijenost

OSAM BLAZENSTAVA

1. Blago siromasnima u duhu
jer je njihovo kraljevstvo
nebesko!

2. Blago krotkima jer Cce
bastiniti zemlju!

3. Blago onima koji tuguju
jer Ce se utjesiti!

4. Blago Zednima i gladnima
pravednosti jer e se nasi-
titi!

5. Blago milosrdnima jer ce
postic¢i milosrde!

6. Blago onima koji su Cista
srca jer ¢e Boga gledati!

7. Blago mirotvorcima jer ¢e
se zvati sinovi BoZji!

8. Blago progonjenima zbog
pravednosti jer je njihovo
kraljevstvo nebesko!

MONOTEISTICKO TROGLASJE

S jedne strane krsc¢anska etika je svjesna Covjekova greSnog
stanja i izgubljenosti, a s druge strane ona je prozeta nepokole-
bljivim povjerenjem u Bozje strpljenje i oprostenje, dogadaj pomi-
renja svijeta i Boga u Isusu Kristu. Prema krséanskom vjerovanju
Bog je u Isusu Kristu djelovao u korist svakog Covjeka i to je razlog
nade za sve ljude. To djelo milosrda Bozjeg ucinjenog svim ljudima
u Isusu Kristu poziv je na zajednistvo i zalaganje za zajednicko
dobro. Cinedi dobro jedni drugima, sluzedi jedni drugima, ustvari
nasljeduje se primjer Boga koji je postao ¢ovjekov sluga! Krs¢anska
etika odgovor je na Bozju etiku, krSc¢anski humanizam na BoZzji
humanizam objavljen u Isusu Kristu.

Pred svim povijesnim paradigmama krsc¢anske etike stajao je
potpuno isti, a dvostruki zahtjev: vjernost poruci Evandelja i
vjernost (otvorenost i uvazavanje) promjenljivim okolnostima
svakog pojedinog istorijskog razdoblja. Samo onda kada je
krs¢anska etika znala odgovoriti vjerno na ovaj dvostruki zahtjev,
polazilo joj je za rukom ispuniti svoju temeljnu svrhu: sluzenje
CovjecCanstvu. Ali treba podsjetiti da s aspekta krs¢anstva moralni
angazman c¢ini nuznu dimenziju vjere bez koje bi sama vjera bili
otudena i otudujuca. Unato¢ tomu, u moralnom angazmanu ne
ozbiljuje se sva vjera, nego vjera, nesvodiva do kraja na etiku, za
eticke norme predstavlja vidik smisla i temeljnu motivaciju.

Drukdije receno: nedopustiva je vjera bez morala (amorali-
zam) kao i svodenje vjere na moral (moralizam).

Kao i zidovski rabini do njega, i sam Isus da bi pomogao
ljudima opterec¢enim nepreglednim mnostvom jednako obvezujucih
zapovijesti pokusava dati odgovor na pitanje koja je to zapovijed
srediSnja i najvaznija u Zakonu.

Sve zapovijesti Zakona prema Isusu ukljuc¢ene su u dvostruku zapovijest ljubavi prema

Bogu i Covjeku: o njima zavisi sav Zakon i Proroci (Mt 22, 34-49). Reducirajuci i koncentrirajudi
sve zapovijedi Zakona na starozavjetne zapovijesti ljubavi prema Bogu i ¢ovjeku (Lev 19,18) i to
ne dalekom nego bliskom (bliznjemu), Isus uspostavlja istovremenost izmedu ljubavi prema
Bogu i Covjeku (ne moze se jedna od tih ljubavi izigrati protiv druge). Dakle, za Isusa ljubav
postaje temeljnini kriterijum poboznosti i cjelokupnog ponasanja!

Konacno, daleko od svake teorije ili jeftine osjecajnosti, ljubav je za Isusa Krista odredena
praksa, odvazno djelovanje, koje ukljucuje svakog konkretnog ¢ovjeka koji me treba:ljubav je
oprastanje i suzdrzanost od osude:

* nema pomirenja s Bogom bez pomirenja s bratom (Mt, 6, 12);

* a sud je pridrzan Bogu (Mt, 7,1);

* ljubav je sluzenje: najvedi treba biti sluga svima (Mk, 10, 43);

* ljubav je odricanje: ne samo od negativnog (grijeha i pozude) nego i pozitivnog (od prava i
modi) ukoliko prijeci otvorenost Bogu i bliznjemu. (Mt 5, 39-41).

Specifi¢nost krs¢anske etike se ogleda u Isusovom zahtjevu ljubavi prema neprijatelju. Isus
oStro dokida sva ograni¢enja kojima se ljubav prema bliznjemu pokusSava ograniciti na odredene
vlastite nacionalne ili konfesionalne skupine. Presudno je: bliznji nas moze susresti u svakom
Covjeku, cak i u politickom i religijskom neprijatelju. Isus zabacuje partikularisticko tumacenje
ljubavi prema bliznjemu! Motiv takva ponasanja za Isusa je savrseno ugledanje na Boga kojeg
Isus shvaca kao Oca koji ne pravi razlike izmedu prijatelja i neprijatelja, koji daje da sunce sja i
kiSa pada i nad dobrima i nad zlima. Bog se okrece i prema onima Sto to ne zasluzuju prema nasim
mjerilima.
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Bozja ljubav prema neprijatelju temelj je Covjekove ljubavi prema neprijatelju. Samo tako
od neprijatelja mozemo postati braca i sestre istoga Oca! Istinska ljubav ne trazi uzvracanja, ne
brine o ucinku, ne djeluje za placu, oslobodena je od proracuna i maskirane sebic¢nosti. Ljubav je
cjelovita otvorenost za drugoga bez primisli egoizma! Istinska ljubav prema Isusu i pocinje tamo
gdje se prekoracuje granica proracunatog ocekivanja uzvrata i gdje se prekoracuje granica
bioloSkog/prirodnog: ¢injenja dobra samo onima koji to ¢ine nama, odnosno ¢injenja dobra samo
"svojima". To je bit vjernicke ljubavi jer i gresnici uzvracaju jedni drugima istom mjerom. Na
koncu, prema Isusu je bas ljubav prema neprijateljima posebnost njegovih ucenika/ca, ono po
¢emu ce svijet prepoznati da su njegovi. Po toj ljubavi, a ne po rodenju, postaje se sin ili kéi Boga.

Dakle, temeljne oznake krs¢anske etike moraju biti: Radost (odsjaj radosne vijesti o
pomirenju i ljubavi Bozjoj objavljenoj u Kristu), Sloboda (dar Duha Bozjeg koji su krséani kao
sinovi i kéeri Bozje primili posredstvom Sina BoZjeg) i Ljubav (ostvarena ne kroz gomilanje normi
nego u konkretnoj zauzetosti za sve ljude — bracu i sestre, sve do neprijatelja).

2.3. Specificnost islamske etike

Islamska nauka o moralu (islamska etika) zove se ilmu-I-ahlak.
Sama rijeC ahlak (pl. ar. rijeci hulukun) oznacava ljudsko ponasanje i
ljudske dusevno-moralne osobine. Moze se govoriti o dobrom ahlaku
(ahlak-i-hamide) i loSem ahlaku (ahlak-i-zemime). Lijepo ponasanje
(dobar ahlak) zauzima veoma vazno mjesto u islamu. Ahlak
predstavlja vrhunac vjere, a do njega se, kao "sklada najljepseg"
(lekad haleknel-insane fi ahseni takwim, Kur‘an, 95:4), dolazi
¢injenjem dobra u predanosti Bogu. To je istinski dzihad (velika
borba sa samim sobom/napor i wunutarnja borba) u cilju

U Kur’anu stoji:

o..i (tako mi) duSe i
Onoga Koji je stvori pa joj put
dobra i zla shvatljivim
ucinio... (Kur’an 91: 7-8)

e Zar mu nismo dali oka
dvaijezik i usne dvije, i dobro
i zlo mu objasnili? (Kur’an 90:
8-10)

eMi mu na Pravi put

zaodijevanja, u granicama ljudskih mogucnosti, u duhovne vrline
Bozjih svojstava (tahalluk) koja su sabrana u "99 lijepih Allahovih
imena". Krajnja svrha takovrsnog moralnog samonjegovanja postize
se u posljednjem cinu Covjekova duhovnog ozbiljenja (ihsan). Rijec
je o vlastitom prelazenju od postizanja moralne punoce (tahalluk) do
ulazenja u duhovnu punodu i usavrSenje (tahakkuk). To je ono
egzistencijalno stanje muslimana/ki u ¢ijem Zzivotu ruku pod ruku
pulsiraju moralna vrlina i duhovno punoljetstvo, punoc¢a krijeposti i
punoca Istine.
Najbolji od vas su oni ¢ije je ponasanje najliepse. (hadis)
Najbolji je onaj covjek koji najvise sluzi ljudima. (hadis)
Veliki broj hadisa govori o srediSnjoj vaznosti ahlaka za islam:
1) jedna od najvaznijih misija islama, pa i samog Poslanika,
usavrsavanje je moralnih vrijednosti;
2) ahlak je mjerilo dobrote;
3) ahlak je znak cjelovitog imana;
4) medu dobrim djelima koja ¢e na Sudnjem danu imati
najvecu tezinu lijepo je ponasanje;
5) lijepo ponasanje (ahlak) i bogobojaznost (takvaluk)
uvode osobu u dZzennet;
6) svaki lijep postupak i plemenit moral Bog povezuje s
vjerom.

ukazujemo, a njegovo je hoce
li zahvalan ili nezahvalan
biti. (Kur’an 76 :3)
 Uzviseni je onaj . .. Cije je
djelo smrt i Zivot da bi
iskusao koji od vas ¢e bolje
postupati. (Kur'an 67: 1-2)
o..ineka znate da se Allah
upli¢e izmedu covjeka i srca
njegova. .. (Kur’an 8:24)

e Lijepa rijecC i izvinjenje
vredniji su od milostinje koju
prati  vrijedanje. (Kur’an,
2:263)

e Dobro i zlo nisu isto! Zlo
dobrim uzvrati, pa C¢e ti
dusmanin tvoj odjednom pri-
sni prijatelj postati. (Kur'an
41:34)

eOvaj Kur'an vodi jedi-
nom ispravnom putu, i vjerni-
ci/cama koji Cine dobra djela
donosi radosnu vijest da ih
ceka nagrada velika. (Kur’an
17:9)

To zato Sto lijepo postupanje i plemeniti moral jesu neodvojivi dio vjere koju je Poslanik
islama (a.s.) definisao kao mudrost, bivanje i cCinjenje. Uostalom, krajnja svrha njegove

poslanicke misije prepoznatljiva je u njegovu pravorijeku:
"Poslan sam da usavrsim moralne ¢udi kod ljudi".
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Takvo Sto je mogao objaviti samo onaj za koga je sami Kur'an
posvjedocio:

"Ti si, zaista, najliepse ¢udi.” ( Kur’an, 68:4)

Pod lijepim ponasanjem opcenito podrazumijeva se ophodenje
prema drugima utemeljeno na pravednosti, a ne sebicnosti, Sto se u
pojedinim slucajevima izraZzava kao oprastanje, blagost, plemeni-
tost, strpljivost, podnosenje zlostavljanja, milost, ljubaznost il
njeznost, odnosno kako kaze jedan islamski znalac (Ibn Mubarek),

Slika62. Dio iz prve zbirke lijepo ponasanje je: "Vedro lice, Sirenje dobra i otklanjanje loSega ".

Kur'ana, VII st., halifa U islamskoj tradiciji govori se o savjesti kao
C¢ovjekovom urodenom daru od Boga za raspoznavanje
dobra i zla. Savjest kao covjekov unutrasnji moralni
korektiv potice ¢ovjeka da ¢ini dobro, a izbjegava zlo. No,
ukoliko Covjek usprkos glasu savijesti izabere zlo, ono u
njemu izaziva osjec¢aj neugodnosti, tegobe i kajanja.
Dakle, za islamsku tradiciju vrijedi stav da je ljudska dusa
skladiste moralnog prirodnog zakona, koji je u nju
udahnut od Boga, pa je otuda Covjek sposoban po svojoj
prirodi spoznati dobro i zlo, i to onaj Covjek koji razum
ima, ili koji slusa, a priseban je. (Kur'an, 50:37)

No, savjest kao prirodno svjetlo za covjekovo
ispravno moralno ponasanje vremenom se kvari, odnosno
biva zaklonjeno Iljudskim sebi¢nim interesima i
prohtjevima kao naslijedenim drustvenim obicajima i
cjelokupnim socijalnim okruzenjem. Upravo zato, prema
ucenju islama, Bozja mudrost iskazuje ljubav i milost
ljudima tako Sto im Salje Objavu - svjetlo nad svjetlima -
da pomogne prirodno svjetlo u covjeku (savjest) u
raspoznavanju dobra i zla, odnosno moralnom Zivljenju.
Zato je Kur'an, kao Bozja objava covjeku Sto ga
usmjerava na ispravan put, temeljni izvor islamske etike.

Slika 63. Kur'an Fadil-pase Serifovi¢a

Za suvremeni medureligijski dijalog, narocito onaj
eticki, znacajno je da Kur’an sve vjernike/ce abrahamskih
religija poticCe izriCito na takmicenje u cCinjenju dobra:

Svako se okreée prema svojoj kibli, a vi se potrudite da
Slika 64. Hadisi na arapskom jeziku druge, ¢ineci dobra djela, pretecete! Ma gdje bili, Allah ée
vas sve sabrati. (Kur’an, 2:148)

Dobro, prema tumacenjima islama, ne sastoji se iskljucivo od slijeda kur'anskih imperativa
nego i od slijeda Poslanikova moralnog primjera. Zato je hadis drugi temeljni izvor islamske etike.
Vaznost Poslanikova moralnog primjera istice sam Kur‘an na viSe mjesta, pa tako na primjer
kaze:

U Bozjem poslaniku vi imate najljepsi primjer za svakoga ko se uzda u Boga i u Sudnji dan i za
one koji se Boga cesto sjecaju. (Kur’an, 33:21),

Dok sam Poslanik kaze:

Ostavljam vam dvije stvari i necete zalutati dok se budete njih pridrzavali: Allahovu knjigu i moj
primjer (Sunnet).

Vaznost Sunneta i hadisa za islamsku etiku je u tome sSto Poslanik vjernike/ce islamu nije
poucavao samo rijeCima (verbalno) nego je islam savjesno primjenjivao u svim podrucjima svoga
zivota i kroz vlastiti primjer (prakti¢no), dajudi tako konkretnom primjenom tumacenje islama, pa
tako i islamske etike.
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Oslanjajudi se viSe na vjersko—moralne nego na Cisto pravne kriterijume u islamskoj tradiciji

razvijena je pravna (fikh) klasifikacija ljudskih djela, odnosno obvezujucih pravnih normi:

e obvezne duZnosti (vadzib ili fard)/obvezna djela: to je djelo koje Zakonodavac trazi u

imperativhom obliku, tako da onaj ko ga izostavlja zasluZzuje osudu, a uz osudu ide i

kazna, dok onaj ko ga izvrSava zasluzuje pohvalu, a uz pohvalu ide i nagrada

e zabrane (haram)/zabranjena djela: to je djelo koje je Zakonodavac imperativno

zabranio ciniti, odnosno cCovjek ga se duzan kategoricki sustezati za Sto e biti

nagraden, dok c¢e se pocinitelj takvog djela smatrati gresnikom

e preporuke (mendub)/preporucena djela: to je djelo Cije izvrSsenje Zakonodavac

zahtijeva, ali ne imperativno, tako da izvrsitelj ovoga djela zasluzuje pohvalu i nagradu,

dok onaj ko ga propusti izvrsiti ne zasluzuje niti prijekor, niti kaznu

e odvracanje (mekruh)/pokudena djela: to je djelo koje je bolje izostaviti nego uciniti,

odnosno djelo dije izostavljanje Zakonodavac zahtijeva, ali ne u imperativnhom obliku pa

se pocinitelj pokudenog djela ne smatra gresnikom, ali zasluzuje prijekor, dok onaj ko

ga ne udini zasluzuje pohvalu i nagradu ukoliko je to ucinio u ime Allaha

e dopusteno (mubah)/dozvoljena djela (halal): to je djelo Cije je Cinjenje ili neCinjene

Zakonodavac prepustio izboru onoga koga zakon obvezuje pa tako niti za ¢injenje niti za

necinjenje toga djela nema niti pohvale niti pokude.

SrediSnja poruka Kur'ana o Cinjenu dobra moZe se jednostavno sazeti u sljede¢em ajetu:
A vjernici/ce i vjernice su prijatelji (awlija) jedni drugima: traze da se ¢ine dobra djela, a od
nevaljalih odvraéaju. (Kur’an, 9:71)

Dakle, muskarci i Zzene su pozvani da zajedno i podjednako
ucestvuju u promociji i zivljenju islamske etike. U duhu prijateljstva
(awlija) oni treba da ispunjavaju svoje uloge Bozjih namjesnik/ca Dobrocinstvo  je  lijep
(halifa) koji predano svijedote BoZje jedinstvo (tawhid). Jedini |0dg9j, a grijeh je ono sto te
kriterijum razlikovanja medu ljudima je bogobojaznost ili ekvilibrium | Kopka u dusi i ne Zelis da za
- tagva. (Kur'an, 49:13) Oni su obvezni mijenjati svijet na bolje tako njega ljudi saznaju.

Sto Ce osjecati, zZivjeti i vliadati se prema kur'anskim etickim nacelima: NajdraZiinajbliZi menina

uputama, zabranama i ogranicenjima. Stavljajuci veéi naglasak na |Sudnjemdanu Ce bitionaj Ciji
"¢in" nego na "misao", Kuran ¢ovjeku posreduje uvjerenje kako |0dgojje najljepsi.

HADISI:

Dobro moze i hoce trijumfirati nad Zlom.

2.4. Dekalog (deset Bozjih zapovijesti) - Zajednicka bastina i temelj
abrahamskih religija

Vjernici/e abrahamskih religija (zidovstva, krséanstva i islama), ostajuci u svojoj vjeri,
danas iznova u Dekalogu (deset Bozjih zapovijesti) pronalaze zajedni¢ku bastinu i temelj
medusobnog razumijevanja i suradnje u izgradnji humanijeg svijeta. Dekalog za vjernike/ce
abrahamskih religija predstavlja vazan putokaz za srecan zivot u obitelji i drustvu koji Zele
podijeliti sa Citavim CovjeCanstvom.

Dekalog u sebi sadrzi temeljne eticke vrijednosti (Covjekova
prava i obveze) koje su zajednicke za Zidovstvo, krs¢anstvo i islam.
Opstanak covjecanstva i buduénost planete Zemlje nemoguc je bez
postivanja univerzalnih eti¢kih vrijednosti Dekaloga - posebno u
vremenu globalizacije.

Prve tri zapovijesti Dekaloga ureduju ¢ovjekov odnos s Bogom,
dok preostalih sedam ureduju meduljudske odnose. U zapovijestima
Dekaloga vjernici/ce/ce abrahamskih religija vide odraz prirodnog
zakona. Medutim, presudno je da su zapovijedi Dekaloga podvrgnute
autoritetu Boga - one izrazavaju Bozju volju u odnosu na ¢ovjeka, a
Bog se kroz njih pokazuje kao cuvar Covjekova elementarnog

Covjestva. Slika 65. Dekalog
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Ivo Markovic i Zilka Spahié-Siljak

3. MIR, NENASILJE I MJESTO ZA DRUGOGA

Uvod

Mir je samo srediste religijske duhovnosti, ali i drugih oblika duhovnosti koji svoje
utemeljenje nalaze izvan religijskog okvira. Odrzanje mira u suvremenom svijetu najveci izazov
ljudima, a posebno vjernicima/cama. Najvece zajednicko iS¢ekivanje Covjecanstva od religija je
mir. S obzirom na konflikte i ratove u velikom broju zemalja na religiju se gleda dvojako: s jedne
strane postoji strah da religije mogu biti nadahnuce fanati¢cnom heroistickom terorizmu koji moze
dovesti svijet do teskih sukoba, a s druge strane religije se posmatraju kao najsnazniji pokretaci
mirovnog pokreta, nadahnuce nenasilja i garanta trajnog svjetskog mira u komu se svi sukobi
rjeSavaju mirnim putem.

Glavna rije¢ u pozdravima vjernika/ca je mir jer ta
rijeC opisuje vjernicku predanost Bogu i dozivljaj Bozje
bliskosti i milosti. Zidovi/ke se pozdravljaju pozdravom
"Salom alejhem", muslimani/ke sa "selam alejkum", Sto
jasno pokazuje jezi¢ku semitsku bliskost tih jezika, ali i na
isto znacenje oba pozdrava, a to je "mir s tobom". Takoder,
sav zivot i molitva krs¢ana/ki prozeti su rijeCima mira
ispovijedanjem uskrsne vjere "Mir vama" (Iv 20, 21).
Franjevci/ke, ali i mnogi pokreti unutar religija, imaju
pozdrav kao sSto je "Mir i dobro". Mirovni pokret
suvremenoga svijeta nosen je i pjesmama poznatih pop
grupa (Beatles, U2) o miru, Sto moze biti dodatna inspiracija
mladim ljudima da skladaju i pjevaju o miru. Takoder su
danas vrlo popularne mirovne i dijaloSke aktivnosti kroz
slikarstvo (Filadelfijski centar za slikanje murala).

U Hebrejskoj Bibliji, odnosno u Starom zavjetu, mir se Slika 75. Mural u Sarajevu
spominje 155 puta, u Novom zavjetu 96, u Kur'anu vise od
60 puta.

U Starom zavjetu mir (Salom) znadci biti zdrav, uredan i sretan. Mir je prije svega, plod
Zivota, s Bogom:
Samo je u Bogu mir, duso moja. (Ps 62, 2)
Mir s Bogom odrazava se i u zivotu zajednice kao vrijeme bez nepravde, nasilja i rata,
vrijeme sklada i povezanosti medu ljudima.
Ovako blagosiljajte Izraelce govoreci im: Neka te blagoslovi Jahve i neka te ¢uva! Neka te Jahve
licem svojim obasja, milostiv ti bude! Neka pogled svoj Jahve svrati na te i mir ti donese.
(Br 6, 23-26)
U Novom zavjetu mir je djelo Bozje u svijetu po Isusu:
Mir vam svoj ostavljam, mir vam svoj dajem. Dajem vam ga, ali ne kao $to svijet daje.
(Iv 14, 27)
NajviSa povezanost s Bogom koja se svjedoci zivotom u krS¢anstvu je mirotvorstvo:
Blago mirotvorcima: oni ée se sinovima BozZjim zvati. (Mt 5, 9)

U islamu je mir jedno od Bozjih imena (Selam, Sura, 58:23). Kada muslimani na hodoc¢ascu
u Mekki (hadz) ulaze u najsvetiji prostor (mesdzid al-haram), mole se rijeCima:
"O Allahu! Ti si Mir, Ti dajes Mir. O Allahu! Obdari nas Mirom!"
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Sama rijeC "islam" dolazi od istog korijena kao i selam i znaci ujedno i predanost i mir.
Mirotvorstvo je u islamu jedna od najveéih moralnih vrlina i zato se muslimane podstice da zive u
miru jedan s drugim:

Allah, zaista pravedne voli. Vjernici/ce su samo braéa (sestre), zato pomirite vasa dva brata
(sestre) i bojte se Allaha, da bi vam se milost ukazala. (Kur'an, 49:9-10)

Mir s Bogom se ne moze ostvariti ako nema mira medu ljudima, a mir medu ljudima treba da
pociva na medusobnom uvazavanju i pravednom postupanju.

Poput Zidova/ki u Hebrejskoj Bibliji, i suvremeni muslimani/ke i krééani/ke shvacaju mir kao
sklad, povezanost i sveukupni nacin Zivota. Mir je svim vjernicima jednako pounutarnjen duhovni
dozZivljaj i spoljni pokazatelj te duhovnosti. U miru se grle proslost, sadasnjost i buduénost. Mir je
predokus vjecCnosti i nagovjesStaj vjecnog mira s Bogom. Povremeno vjernici/e teze
prenaglasavanju duhovne strane mira na racun aktivne izgradnje pravde i nenasilja kao temeljnih
pretpostavki mira. Duhovni mir je vazna dimenzija za ostvarenje mira s drugim ljudima, ali je vrio

vazan aktivan odnos u izgradnji mira.

Vjera (grc.) - prihvacanje
religijskih stavova o Nadna-
ravhom (Bogu), svetom i
ostalim ucenjima; uvjerenje
da postoji boZansko bice, visa
sila, 1 subjektivni aspekt
religije spada u najintimnije
sfere licnog Zivota. To je
osobna intimna odluka o
odnosu prema Nadnara-
vnom. Vjera se iskazuje rije-
¢ima, simbolima i djelima.

Religija (lat.): vjerovanje
u Nadnaravno i sveto izra-
Zeno u religijskim obicajima,
obredima i simbolima o
kojima se brinu religijske
organizacije i religijsko vo-
dstvo i koje sljedbenike date
religije opskrbljuju mora-
Inim definicijama.

3.1. Vjera je nespojiva s nasiljem

U svakome govoru o vjeri i nasilju odmah valja postaviti
temeljnu tvrdnju da su vjera i nasilje nespojivi. Vjera kao odnos s
Bogom, kao prihvaéanje objave, ne moze nikako opravdavati nasilje
kao povredu i prezir integriteta i slobode drugoga covjeka, kao
sveukupno gazenje dostojanstva drugoga covijeka, kao podvrga-
vanje, razaranje i unistenje drugoga covjeka. Bilo kakva povezanost
vjere i nasilja protivha je osnovnim polazistima vjere. Svaki
kompromis s nasiljem odstupanje je od vjere, odnosno to je
podmetanje zla i nasilja pod okrilje vjere. Istinski vjernik/ca svake
religije radije ¢e pretrpjeti nasilje, nego ga sam pociniti, zapravo to je
bit svakog istinskog susreta s bozanskim.

Mnogim se krséanima/kama ta tvrdnja Cini da je iskljucivo srz
evandeoske vjere, da je srz krS¢anske Biblije, no to nije to¢no. Isto
jednako vrijedi i za hebrejsku Bibliju, odnosno Stari zavijet, i za
Kur'an, Cija je objava jednako nespojiva s nasiljem. Nenasilje je,
takoder, temeljna odrednica duhovnosti dalekoistocCnih religija.

Dakle, uvjetno se moze postaviti kriterijum da je nenasilje znak
kvaliteta razvitka svake religije, u osnovi objaviteljskog susreta s
boZanskim je nenasilje.

3.1.1. "Sveto" nasilje

Nasuprot polazisnoj tvrdnji da su vjera i nasilje nespojivi stoji druga tvrdnja da je nasilje u

ime vjere po svojoj biti "sveto" nasilje. U prilog pravdanja "svetoga nasilja" je tvrdnja da se njime
ukida vece nasilje i zlo i uspostavlja nuzan red u svijetu. Iako se to "sveto nasilje" protivi vjeri kao
zivotu s Bogom, pokrovitelji svega nasilja suvremenog svijeta su religije i svjetonazori koji su
ideoloski usmjereni na ostvarivanje odredenih politickih ciljeva i moci. Kada se ratnici odluce
krenuti u rat, Cesto to Cine zloupotrebom vjere tvrdnjama: "Bog je na nasoj strani". Mnogi
krscani/ke su uvjereni u opravdanost krS¢anskog pokroviteljstva nad mirom kao sSto je nekad bio
pax romana (mir pod pokroviteljstvom Rima), a kasnije pax christiana (mir pod pokroviteljstvom
krs¢anstva). Tako se, u ime vjere, pokuSavaju opravdati suvremeni ratovi kao sto je rat u Iraku,
ili opravdavanje rata na prostoru Balkana.
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Krscanski je nauk da razli¢itost medu licnostima potice, a ¢esto i obvezuje ljude na velikodusnost,
na dobrohotnost i uzajamno obogadivanje.

U islamskoj tradiciji se u Kur’anu vrlo jasno definira da je razli¢itost medu ljudima, pa cak i
razli¢itost ljudskih uvjerenja upravo volja Bozja i mudrost. Dakle, razlike medu ljudima nisu
prisutne kao suprotnost Cinjenici jednoga te istog Stvoritelja, nego upravo zahvaljuju¢i Njemu:

Da je Bog htio sljedbenicima jedne vjere bi vas ucinio. Ali on hoc¢e da vas iskusa u onome sto
vam je dao. Zato se natjecite u dobru. Bogu Cete se svi vratiti pa ¢e vas On o onome u éemu ste se
razilazili obavijestiti. (Kur’an, 5:48.)

Mi smo sinove Ademove doista odlikovali, dostojanstvenim ucinili"... (Kur’an, 17:70.)

Veliki broj muslimanskih autoriteta ovaj izraz sinovi Ademovi razumijeva u opéem smislu,
da se odnosi na sve ljude bez obzira na bilo koje identitarne razlike, te se stoga ovaj, ali i drugi
tekstovi trebaju Citati rodno senzitivnim jezikom. U Kur'anu se na jednome mjestu precizno govori
o tomu da ni ¢ovjek, odnosno musliman/ka, ne treba biti taj koji ¢e bilo koga prisiljavati u vjeru:

A da je tvoj Gospodar htio uistinu bi svi koji su na Zemlji vjernici bili. Pa zar da ti ljude prisiljavas
da vjernici budu!? (Kur’an, 10:99)

Reci: O vi nevjernici, ja se necu klanjati onima kojima se vi klanjate, a ni vi se necete klanjati
Onome kome se ja klanjam; ja se nisam klanjao onima kojima ste se vi klanjali, a i vi se niste klanjali
Onome kome se ja klanjam, a vama — vasa vjera, a meni — moja! (Kur’an, 108:1-6)

Priznavanje Drugome prava na posebnost ne znaci njegovo odobravanje, niti odricanje od
svojih uvjerenja. To znaci prihvacanje razlika koje je Bog dao i pronalazenje najboljeg nacina da
se u svijetu razlic¢itosti zivi i suraduje na vrijednostima koje su zajedni¢ke svim ljudima. Postivanje
svakoga covjeka, posebno onih koji su razliciti, proizlazi iz ljudskoga dostojanstva, koje je Bog
podario svim ljudima bez iznimke, a Kur'an, svjedoci da ljudima koji vjeruju i ¢ine dobra djela
slijedi nagrada, iako su razli¢ito vjerovali:

Oni koji su vjerouvali, pa i oni koji su bili Zidoui, i Sabijci, i krs¢ani — oni koji su u Allaha i u onaj
svijet vjerovali i dobra djela ¢inili, — ni¢ega se oni neée bojati i ni za ¢im oni neée tugouvati.
(Kur’an, 5:69)

Ako je neko razlicit, po bilo kojem principu, ne znaci da mu ne pripada puno ljudsko
dostojanstvo. Nasuprot, sve tri abrahamske religije snazno naglasavaju pravo na razlicitost i
slobodu volje. U praksi je Cesto prisutno potcjenjivanje drugacijih - o komu ni jedna religija ne
govori pozitivno. Umjesto potcjenjivanja prema onomu koji je drugaciji, svakako bi bilo bolje
promovirati postivanje. Prirodno je pravo na posebnost. Prema tomu, kad taj princip vrijedi
unutar svake religije ponaosob, nema razloga da postivanje prava na posebnost ne bude i dio
uvazavanja medu religijskim tradicijama i medu ljudima opcenito.

Prihvacanje prava na razliCitost ne odnosi se samo na skupine ili kategorije ljudi. Postivanje
prava na razli¢itost ostvaruje se i prema svakom pojedincu/ki, uvazavajuci njegovo/njeno puno
dostojanstvo osobe s urodenim i stecenim datostima, i sa slobodnim izborom. Na kraju, za
potpuno ostvarivanje vlastitoga identiteta, potrebno je njegovati posebnosti koje postoje medu
ljudima.

3.5. Tko je Drugi/a?

Razlike medu ljudima postoje i one upucuju na zajedni¢ko porijeklo. Filozofskim rjec¢nikom
kazano - jednost prethodi mnostvu. Ipak, sama Cinjenica o zajedni¢kom porijeklu ljudi ne govori
nam puno o onima koji su razliciti, koji su Drugi. Tko je, zapravo, taj Drugi/a?

Pripadnici religijskih zajednica imaju svoj religijski ili duhovni identitet po komu su
prepoznatljivi. Ipak, osim religijskoga identiteta pripadnik jedne Crkve ili vjerske zajednice ima i
svoj spolni, dobni, nacionalni, rasni, obrazovni ili neki drugi identitet. Ukoliko se osobe razlikuju
od nas po nekome od ovih identiteta, onda ga smatramo drugacijim, odnosno - Drugim.
Ukoliko se kre¢emo iskljucivo u krugu pripadnika nase religijske zajednice ili tradicije, uglavnom
smo svjesni zajednickih oznaka nasega identiteta.
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Ukoliko se sretnemo s osobama koje se predstavljaju drugacije od nas ili imaju razli¢ita
uvjerenja, ta razlika u identitetu ubrzo postaje znacajna za nas odnos prema toj osobi. Ako se, na
primjer, ¢asna sestra zatekne u sredini u kojoj se obi¢no nalaze osobe koje nisu katolici, ili ako
ortodoksni rabin s kip4 (kapicom) na glavi proseta gradom u kojemu ne zive Zidovi, ili ako se
muslimanka pojavi sa hidzdbom (maramom), takve ¢e pojave biti primije¢ene jer te osobe vec
svojim izgledom odaju dio identiteta koji je toj zajednici nedovoljno poznat. Nakon susreta s
nepoznatim, kod nekih ljudi se javlja potreba za komunikacijom i pokusavaju otkriti ko je taj
Drugi. Neki idu laksim putem, racionaliziraju situaciju unutar svojih prethodnih znanja i neznanja
pa tako nastaju zablude, predrasude i kriva misljenja koja kompliciraju odnos s drugim ljudima.

Kakav pogled na Druge imaju religijske tradicije? Judaizam, krséanstvo i islam imaju
donekle slicne, ali u neCemu i razlicite poglede na one koji se nalaze izvan vlastite zajednice.

U judaizmu, Bog se objavio ljudima, a Zidovi su izabrani narod koje On vodi kroz povijest.
Ponekad kroz iskusenja i nevolje, ali nijedan narod nema onu poziciju koju imaju Zidovi. Stoga se
kroz povijest u svetim tekstovima i u tradiciji ostali narodi nazivaju ha-gojim (hebr. = pogani,
ne-jevreji), a Zidovi su ha—am (hebr. = narod, izabrani narod). Dakle, jasno se zna razlika onih
koji su unutar zajednice i onih koji nisu. Medutim, to Sto je neko stranac ne daje za pravo
nijednom Zidovu/ki da ga ugrozava. U Levitskome zakoniku, jednoj od knjiga Tore (PetoknjiZja),
stoji i sljedeca zapovijed:

Ako se stranac nastani u vasoj zemlji, nemojte ga ugnjetavati. (Lev. 19, 33)

U judaizmu je, dakle, jasna razlika izmedu Zidova/ki i onih koji nisu Zidovi/ke. Ipak, da
vidimo kako uopce u judaizmu funkcionira pojam Drugi. Ovaj pojam je najblizi biblijskome pojmu
"bliznji" ili "susjed". U Levitskome zakoniku, stoji i ovaj tekst:

Neces poduzimati osvete protiv svojih sunarodnika. Ljubi bliznjega svoga kao samoga sebe.
(Lev. 19,18)

Zapovijest je voljeti bliznjega kao i samoga sebe. Ova je recenica jedan od prvih temelja
bratstva u zajednici i solidarnosti u drustvu. Ali tko je taj "bliznji"? Oko toga je bilo dosta rasprava
u proslosti. Sama zidovska rije¢ koju prevodimo kao bliznji - re’a - koristena je u Bibliji i za Zidove
i za ne-Zidove koji su Zivjeli zajedno s njima. Mnogi su tumacdili pojam "bliznji" kao drugi Zidov,
sabrat, sunarodnik, onaj koji vjeruje u istoga Boga. Kroz povijest se uvrijezilo i drugo misljenje da
bliznji (re’a) oznacava onoga koji se nalazi u neposrednoj blizini i s kim se odrzavaju razlic¢ite
relacije. Jedan od Zidovskih rabina, Rabin Samuel, poznatiji kao Rasbam (Rasi), Zivio na prelazu
11. u 12. stoljeéu, nije rezervirao ovaj pojam samo za druge Zidove. On je imao mi$ljenje da svaki
Zidov/ka treba "ljubiti bliznjega svoga" ukoliko je on zaista "bliznji", odnosno ako je dobar ¢ovjek.
Ako bi, pak, bio zao, onda bi trebalo primijeniti rijeci iz Knjige izreka:

Strah je Gospodnji mrziti Zlo. (Izr 8, 13)

U knjizi Ponovljenoga zakona stoji zapovijest Zidovima da su duZni voljeti stranca jer su i oni
bili stranci u zemlji egipatskoj:

Jer Jahve, Bog vas, Bog je nad bogovima, Gospodar nad gospodarima, Bog velik, jak i strasan,
koji nije pristran i ne da se podmititi; daje pravdu siroti i udovici; ljubi pridoslicu, daje mu hranu i
odjecu. Ljubite i vi pridoslicu jer ste sami bili pridoslice u zemlji egipatskoj. (Pnz. 10, 17-19)

Zanimljivo je primijetiti da je u ovom tekstu naveden glagol ljubiti — Bog ljubi pridoslicu.
Poznati je Zidovski filozof Martin Buber jednom primijetio da se u zidovskoj Bibliji, kada je rije¢ o
skupinama ljudi, Bog pojavljuje u ulozi ljubitelja jedino kada su u pitanju pridoslice, stranci.
Buber, dakle, tvrdi da niti za jednu drugu grupu u Bibliji nije za Boga upotrijebljen glagol ljubiti
osim za strance. S obzirom na to da judaizam naglasava da ljudsko postupanje treba oponaSati
Bozje postupanje, ne cudi nastavak teksta u kojemu se trazi i od ljudi da ljube pridoslice, kao i
sam Bog. Vremenom se u judaizmu pojavljuje i druga dimenzija koja ¢e kroz povijest biti
posmatrana kao judaisti¢ki humanizam.
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Vjerojatno najstariji tekst iz zidovske tradicije u kojemu je gotovo potpuno izbrisana razlika
izmedu Zidova i ne-Zidova je jedan midra$ (hebr. - dosl. ucenje, studiranje; midra$ je jedan od
nacina proucavanja, tumacenja i komentara svetih tekstova) pod nazivom Seder Eliahu Raba’ iz
9. stolje¢a u kojemu stoji:

Pozivam nebo i zemlju da svjedoce, bio neko pagan ili Zidov, muskarac ili Zena, rob ili
ropkinja, da Duh sveti poCiva na njemu u skladu s mjerom njegovih dobrih djela.
(Seder Elijahu Raba’)

U krS¢anstvu odgovor na pitanje tko je Drugi/a, nastavlja se na zidovsku tradiciju. Isus Krist
ponavlja rijeci iz knjige Levitskoga zakonika, kako je opisano u kratkom odlomku iz Lukina
evandelja na pocetku ovoga teksta. Prica o milosrdnom Samarijancu govori o tomu da svecenik i
levit (sveéenikov pomocnik) koji su bili iz istoga naroda i iste vjere kao i napadnuti ¢ovjek nisu
nista ucinili da mu pomognu, nego su ga zaobisli. S druge strane, Samarijanac, ¢lan zajednice
koja je bila u sukobu s Zidovima, i koji se razlikovao od Zidova po vjeri, smilovao se
unesrec¢enome i ponudio mu svoju pomoc¢. Ovom kratkom pri¢om Isus uci krs¢ane/ke da su duzni
ljubiti bliznje svoje kao i same sebe, a da je bliznji svatko onaj koji je u nevolji, posebno onaj koji
se nalazi u neposrednoj blizini. Isusov susret sa Samarijankom na zdencu svjedoci primjer rodne
ravnopravnosti i ukljucivanja zena u zajednicu u kojoj su do tada, uglavnom, bile Druge, posebice
ako su potjecale iz, na drustvenoj ljestvici, manje "vrijednih" plemena i naroda.

Isus je, zapravo, cijelim svojim djelovanjem posvjedocio da je i on sam bio - Covjek za
Druge. To je uzviSeni krs¢anski ideal kojemu bi krs¢ani/ke trebali teziti. KrS¢anska teologija uci da
je Drugi/a, posebno onaj koji je u potrebi, mjesto posebnoga susreta s Bogom. Novost koju
krs¢anstvo unosi sastoji se u tomu da se radikalno uklanja svaki uvjet za ljubav prema bliznjemu.
Isus nadopunjava zapovijest iz Levitskog zakonika i trazi sljedece:

Culi ste da je receno: Oko za oko, zub za zub! A ja vam
kazem: Ne opirite se Zlomu! Naprotiv, pljusne li te tko po
desnom obrazu, okreni mu i drugi. Onome tko bi se htio s
tobom parniciti da bi se domogao tvoje donje haljine prepusti i
gornju. Ako te tko prisili jednu milju, podi s njim dvije.

Tko od tebe sto zatrazi, podaj mu! I ne okreni se od onoga
koji hoée da mu pozajmis. Culi ste da je re¢eno: Ljubi svoga
bliznjega, a mrzi neprijatelia. A ja vam kaZzem: Ljubite
neprijatelje, molite za one koji vas progone da budete sinovi
svoga oca koji je na nebesima jer on daje da sunce njegovo
izlazi nad zlima i dobrima i da kiSa pada pravednicima i

Slika 82. Milosrdni Samarijanac nepravednicima. Jer ako ljubite one koji vas ljube, kakva li
vam plaéa? (Mt. 5, 38-46)

Dakle, neprijatelj je Covjek koji je pogoden nevoljom zla, ali krS¢anin/ka nije time osloboden
zapovijesti ljubavi prema njemu. PosSto i onaj koji je neprijatelj postaje bliznji, odgovor na pitanje
tko je bliznji, tko je Drugi/a, postaje vrlo jednostavno. Drugi ili bliznji je svaki covjek na kojega je
krs¢anin/ka upucen/a, odnosno koji ga treba. Bez razlike u njegovome identitetu i bez ikakva
uvjeta u njegovome ponasanju. Nije vazno je li Drugi dobar i moralan Covjek ili nije, on za
krs¢ane/ke predstavlja bliznjega kojega treba voljeti "kao sebe samoga".

U islamu postoji univerzalni princip zajednistva svih ljudi ( "sinovi Ademovi"), koji se odnosi
na sve ljude, Zzene i muskarce bez razlike. U Kur’anu se pojasnjava da dokaz Bozjeg djelovanja i
postojanja predstavlja raznolikost ljudskih jezika i boja:

... 1 jedan od dokaza Njegouvih je stvaranje nebesa i Zemlje, i raznouvrsnost jezika vasih i boja
vasih. (Kur’an, 30: 22)

O prihvacanju razlicitosti u islamu svjedodi i pric¢a o Bilalu, prvom mujezinu (onaj koji poziva
zajednicu na molitvu) u povijesti islama. Bilal je roden u Mekki, u obitelji etiopskog roba. U Mekki,
koja je bila srediste idolopoklonika, bio je progonjen zbog svoje vjere u jednoga Boga. Iz ropstva
ga je otkupio Muhammedov a.s. blizak suradnik Ebu Bekr. Bilalova duznost je bila da hrani
muslimansku vojsku, ali je takoder imao i duznosti da ujutro budi Poslanika i vjernike/ce na
molitvu, a kasnije je postao i prvi mujezin u zajednici.
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Muhammed a.s. je izrazito postovao Bilala, pa ga je
jednom prigodom nazvao i "rajskim ¢ovjekom". Ovaj odnos
Muhammeda a. s. prema Bilalu svjedoci da rasna razlika
nije predstavljala prepreku prvim muslimanima/kama da
prepoznaju da je i onaj koji je razli¢it od njih po boji koze
jednak pred Bogom i ljudima.

Predaja (hadis) medu muslimanima donosi i
pripovijest o dogadaju koji oslikava kako je Muhammed a.s.
ucio svoje sljedbenike kako da gledaju na Druge. . Slika 83. Lik Bilala u filmu
Jednom prigodom je Muhamed razgovarao sa svojim Muhmmad - Legacy of a Prophet
prig J g J
pratiocima, a kraj njih je prosla pogrebna povorka. Nakon sto
je Muhammed a. s. ustao iz postivanja prema pokojniku,
njegovi su ga ucenici upozorili: "Ali to je Zidov". On im je
oduvratio: "A ja mislio — covjek".
Na taj nacin je poslao snaznu poruku o postivanju Drugoga,
neovisno kojoj religiji, rasi i klasi pripada.

Vrlo Cesto su zene dozivljavane kao Druge u predislamskoj
Arabiji, ali i kasnije, iako islamski principi egalitarizma i primjeri
pozitivne prakse govore protiv diskriminacije i iskljucivanja.
Ummu Selema, supruga Muhammeda a.s je jedan dan cula telala
(glasnika) koji je uzvikivao ulicama Medine: "O, ljudi, dodite u
dZamiju da vam Poslanik nesto saopci!” Ona je pozvala svoju
pratilju da se upute u dZzamiju, a ona joj je odgovorila da je to
poziv samo za muskarce. Ummu Selema joj je na to rekla: "Ne, on
poziva ljude (arap. an-nas), a ja sam jedna od njih". Slika 84. DZamija u Medini

U temeljnim principima islama diskriminacija Drugoga po bilo kojoj osnovi: spolu, dobi, boji
koze, naciji, religiji je zabranjena. Allah trazi od muslimana/ki postivanje svih ljudi, te se shodno
tomu zahtijeva jednako postivanje prema Drugome kao i prema sebi. Postoji razlika koja je ranije
naglasavana, a tice se odnosa muslimana prema "sljedbenicima Knjige" (ehl-ul-kitab) odnosno
Zidovima/kama i kré¢anima/kama. Muhammed a. s. je svojim Zivotom svjedodio i traZio od
muslimana da se s posebnom paznjom i zastitni¢ki trebaju odnositi prema Zidovima/kama i
krs¢anima/kama, ali i prema drugim ljudima:

I sa sljedbenicima Knjige raspravljajte na najliepsi nacin, — ne i sa onima medu njima koji su
nepravedni —, i recite: "Mi vjerujemo u ono $to se objavljuje nama, a nas Bog i vas Bog jeste — jedan, i
mi se Njemu pokoravamo". (Kur’an, 29:46)

Temeljni principi islama zagovaraju postivanje svacijeg prava, pa i onih ljudi koji nisu
vjernici. Muslimani imaju veliku odgovornost za to posebno ondje gdje su vecina. Taj princip je
uspostavio Muhammed a. s. nakon prelaska iz Mekke u Medinu, kroz "Medinski ugovor" kojim je
jamcio prava svim koji su ga potpisali. O tomu je bilo viSe rijeCi u Poglavlju 1.

Drugi se moraju tretirati s postivanjem, bez diskriminacije ili prisile. Kur'anski temelj
ovakvoga stava je odredba da "Nema prisile u vjeri" (Kur‘an, 2:256), ali i da svatko slobodno bira
hoce li vjerovati: I reci:

Istina dolazi od Gospodara vaseg, pa tko hoée — neka vjeruje, a tko hoée — neka ne vjeruje!
(Kur’an, 18:29)

U islamu se naucava da odnos prema drugome ne moze biti uvjetovan njegovim ili njenim
odnosom prema vjeri. To jasno ilustrira predaja prema kojoj je neki nevjernik doSao do poslanika
Ibrahima (Abrahama) i trazio hranu, a Ibrahim je davanje hrane uvjetovao njegovim primanjem
vjere u Boga. Na to mu je Bog uputio ukor:

Mi ga hranimo cijeli njegov Zivot, a ti si mu uskratio jedan zalogaj, uvjetujuci ga promjenom
njegovog uvjerenja. (Hadis Kudsi)

Na pitanje tko je Drugi/a?, u abrahamskim religijskim tradicijama daju se kroz povijest
razliCiti odgovori i tumacenja. Ipak, ako bi se trazio nekakav zajednicki odgovor, najblize bismo
bili uéenjima kad bismo rekli da je Drugi/a onaj za kojega mi osje¢amo brigu ili obvezu, bez obzira
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na sve razlike koje medu ljudima postoje. Neke religijske tradicije (krs¢anstvo) su radikalne u
prepoznavanju Drugoga i zahtijevaju potpuno prihvacanje, ¢ak i neprijatelja, dok druge religijske
tradicije (judaizam, islam) vide Drugoga kao osobu ¢ije dostojanstvo i ¢ast treba postovati i stititi,
ukoliko on ne ugrozava nas Zivot, imovinu i ¢ast. Medutim, i u takvim situacijama mirotvorci i
mirotvorke iz sve tri religijske tradicije svjedoCe da koncept strpljivog podnosenja nasilja
zaustavlja nasilnike i transformira pojedince/ke i Citave zajednice: Martin Luther King, Abdul
Gaffar Khan, Mahatma Gandhi, Menhu, Sirin Ebadi, Berta Von Suttner, Aung San Suu Kyi i
drugi/e. Neuzvradanje istom mjerom, odnosno suprotstavljanje zlu aktivnim dobrom, ne treba
razumijevati kao slabost jer je za mirotvorstvo potrebna daleko vecéa hrabrost nego za nasilje. Za
mirotvorstvo je potrebno potpuno ovladanje sobom, sto je Muhammed a.s. nazvao najve¢om
borbom (dzihad).

Na koncu, osnovne poruke monoteistckih religija govore protiv diskriminacije jer se na taj
nacin uskracuje dostojanstvo svakoj osobi i sloboda izbora. Preporuka je da se principom
tolerancije i uvazavanja otklanjaju vidljivi i sofisticirani oblici diskriminacije, pri ¢emu religijska
ucenja mogu biti od pomodi. Postoje brojni metodoloski pristupi u interreligijskom ucenju i
izgradnji religijskog i gradanskog pluralizma. Interreligijska grupa mladih (IFYC), osnovana 1998.
godine sa idejom da okuplja mlade ljude kroz "medusobno povjerenje i odanost jednih drugima"
je ponudila sljede¢i metodoloski pristup:

e razmjena zajednickih vrijednosti — staro i vrlo moc¢no sredstvo u dijalogu jer sve
religijske, pa i nerelgijske tradicije dijele odredene vrijednosti, kao Sto su: ljubav,
pravda, milosrde, pomaganje, sluzenje, suosjecanje, gostoprimstvo i drugo.

e razmjena narativa/pripovijesti — profesor Stanly Hauerwas je definirao religijske
zajednice kao "narativne zajednice" jer veliki dio onoga Sto rade ukljucuje pripovijedanje
pri¢a i kazivanja o proslim dogadajima iz kojih se uzimaju pouke za nove narastaje.

e uCenje kroz sluzenje — vrlo bitha komponenta zajednickog rada jer je sluzenje
drugima, posebno onima u stanju potrebe, zajednicka vrlina svim religijskim tradici-
jama. Mladalacki entuzijazam, snaga i vjera u moguénost promjene inicira mlade da

ostave svoj "trag" u zajednici u kojoj Zive. Taj potencijal je potrebno iskoristiti tako da se
napraviti nesto korisno i za mlade, medu mladim ljudima i u drustvu u cjelini.

Postoje i drugi metodoloski pristupi u izgradnji mira, dijaloga i sigurno svaka osoba moze
dati svoj pecat i doprinos tim procesima. Religijski autoriteti judaizma, krséanstva i islama,
takoder rade na promociji dijaloga i izgradnji mira. U posljednjih nekoliko godina ponudili su
znacajne dokumente u kojima se izraZzava Zelja sa medusobnim priblizavanjem i razumijevanjem
kroz naglasavanje zajednickih korijena vjere u jednog Boga i univerzalnih eti¢kih principa ove tri
monoteisticke tradicije.

Dabru Emet (hebr. govoriti istinu)— izjava o judeo-krs¢anskim odnosima koju je
potpisalo preko 150 rabina i drugih zidovskih ucenjaka iz Amerike, Kanade, Engleske i Izraela.
Publicirana je 30. septembra 2000. godine prije poCetka RoS Hasane, Zidovske Nove godine i
godisnjice upotpunjena stvaranja.

ISJECAK IZ DABRU EMET DOKUMENTA:

Zidovi i krs$éani prihvaéaju moralne principe Tore. Centralni moralni princip Tore je neotudiva svetost i
dostojanstvo svakog ljudskog bica. Svi smo stvoreni po BoZjem liku. Ovaj zajednicki moralni naglasak moZe biti
osnova boljeg odnosa izmedu nase dvije zajednice. To takoder moZe biti osnova snaznog svjedocanstva ¢itavom
Covjecanstvu za unapredenje Zivota svih ljudskih bica i otpora nemoralu i idolatriji koji nam Stete i koji nas
degradiraju. Ovakvo svjedocanstvo je narocito potrebno nakon necuvenih uZasa proslog stolje¢a.

Zidovi i kr$éani moraju zajedno raditi za pravdu i mir. Zidovi i kr$éani, svaki na svoj nacin, prihvaéaju
neiskupljeno stanje svijeta kao odraz inzistiranja na progonu, siromastvu, te ljudskom degradiranju i bijedi. lako
na kraju pravda i mir dolaze od Boga, zajednickim naporima sa onima koji pripadaju drugim vjerskim
zajednicama, pomazemo da dode kraljevstvo BoZje, kojem se nadamo i za kojim Zudimo.

(Cijeli dokument dostupan: www.religioustolerance.org )
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Zajednicka rije¢ nama i vama

(A Common Word Between us and you) —
poziv na dijalog, mir i zajedni¢ko djelovanje koji
su muslimanki ucenjaci i intelektualci/ke uputili
krs¢éanima/kama 2007. godine. Dokument je
potpisalo preko tri stotine uglednih religijskih
autoriteta i intelektualaca iz velikog broja
muslimanskih zemalja, Amerike i Evrope. Grupa
intelektualaca okupljena u Kraljevskom institutu
islamske misli Aal-Bayt iz Jordana je tijekom tri
godina bila pokrovitelj izrade nacrta dokumenta
Zajednicke rijeci. Reisu-l-ulema Islamske zaje-
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dnice BiH, Mustafa ef. Ceri¢ bio je medu prvim  Slika 85. Reisu-I-ulema Mustafa ef. Ceri¢ i papa

potpisnicima dokumenta. Benedikt XVI

ISJECAK 1Z ZAJEDNICKE RIJECI:

lako su islam i krS¢anstvo ocigledno razlicite religije - i iako nema minimiziranja nekih od njihovih formalnih

razlika - jasno je da su dvije najvece zapovijedi zajednicke, i da povezuju Kur’an, Toru i Novi zavjet. Ono Sto
prethodi dvjema zapovijedima u Tori i Novom zavjetu, iz cega one proisticu, jeste jedinstvo Boga - postojanje
samo jednog Boga. Shema (Na hebrejskom: Slusaj!) u Tori pocinje: (Ponovljeni zakon 6:4) Cuj, Izraele! Jahve je
Bog nas, Jahve je jedan! Takoder, Isus je rekao: (Evandelje po Marku 12, 29) "Prva (zapovijed) je: Slusaj, Izraele!
Gospodin Bog nas Gospodin je jedini". Isto tako, Bog u Casnom Kur’anu kaZe: Reci: "On je Bog - Jedan!/ Bog je
Utociste svakom!" (Al-1hlas, 112:1-2). Dakle, jedinstvo Boga, ljubav prema Njemu i ljubav prema bliZnjem cine
zajednic¢ku osnovu na kojoj se temelje islam i kr§éanstvo (i Zidovstvo).

Ovo ne moZe biti drugacije jer Isus je rekao: (Evandelje po Mateju 22, 40) "O tim dvjema zapovijedima ovisi sav
Zakon i Proroci”, Osim toga, Bog potvrduje u Casnom Kur’anu da poslanik Muhammed nije donio nista u osnovi ili
bitno novo: Tebi se nece reci nista sto vec nije receno poslanicima prije tebe. (Kur'an, 41:43). I: Reci: "Ja nisam prvi
poslanik i ne znam sta ée biti sa mnom ili s vama; ja slijedim samo ono $to mi se objavljuje i samo sam duZan da
otvoreno opominjem". (Kur'an, 46:9). Dakle, Bog takoder i u Casnom Kur'anu potvrduje da iste vjec¢ne istine o
jedinstvu Boga, nuZnosti potpune ljubavi i odanosti Bogu (i samim tim izbjegavanja laznih bogova), i nuZnosti
ljubavi (a time i pravde) prema ljudskim bi¢ima, Cine osnovu svake prave religije.

(Kompletan dokument je dostupan na web stranici: www.acommonword.com)

Ovakve inicijative daju nadu da ¢e odgovorni religijski u¢enjaci i vode nastaviti raditi na
ovakvoj izgradnji mira i objediniti tri monoteisticke religije u Zajednicku rijec ili slican dokument
jer monoteisticko troglasje snaznije, utemeljenije i legitimnije moze govoriti i doprinositi miru
medu ljudima. Takvi prijedlozi su vec stigli sa razliCitih strana. Primjerice, Peter Ochs, profesor
Zidovskih studija na Univerzitetu u Vridziniji je u svom osvrtu na Zajednicku rije¢ kazao sljedece:

"Sada je od iznimne vaznosti da krscani/ke i muslimani/ke nastave raditi, da prihvate i
upotpune ovu rije¢; da posvete i intelektualno kapacitete i propovijedi ovoj rijeCi; i da
iskoriste sve resurse i energiju da je distribuiraju i proucavaju".

Dokument Zajednicka rije¢ nama i vama je inspiriran kur’anskim ajetom u kojem se Zidovi i

krscéani pozivaju na dijalog sa muslimanima:

Reci: "O sljedbenici Knjige, dodite da se okupimo oko jedne rije¢i i nama i vama zajednicke: da
se nikome osim Allahu ne klanjamo, da nikoga Njemu ravnim ne smatramo i da jedni druge, pored
Allaha, bogovima ne drzimo!" Pa ako oni ne pristanu, vi recite: "Budite svjedoci da smo mi
muslimani!" (Kur’an, 3:64)
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Profesori Leonard Swidler i Paul Mojzes sa Temple univerziteta u Filadelfiji su ponudili 10 zapovijesti za
uspjesan i plodotvoran dijalog:

1. Primarna svrha dijaloga je da ucimo, sto znaci da mijenjamo i razvijamo percepciju i
razumijevanje realiteta i da djelujemo u skladu s tim. Ako obje strane u dijalogu imaju ovakvo polaziste, onda ¢e
imati koristi i unaprijediti medusobne odnose;

2. Dijalog mora biti dvostran ili viSestran projekt u okviru svake kulturne ili religijske zajednice,
izmedu zajednica, grupa i pojedinaca. Nije dovoljno, medutim, da samo predstavnici/e zajednice budu u
dijalogu, ve¢ svi njeni ¢lanovi/ce moraju aktivno sudjelovati u skladu s moguénostima i sposobnostima, kako bi
efekat bio cjelovit;

3. Svaki ucesnik/ca mora mora uci u dijalog potpuno iskreno, posteno i dobronamjerno, u
suprotnom dijalog ce ostati na razini formalnog, bez pravog efekta;

4. Nedopustivo je komparirati naSe ideale sa praksom sugovornika/ca, ve¢ komparirati ideale s
idealima, a praksu s praksom;

5. Svaki uclesnik treba da definira sebe i ono Sto predstavlja, $to znaci da samo Zidov/ka,
kr$éanin/ka ili musliman/ka moZe definirati $to doista iznutra znaci biti pripadnik/ca te religijske tradicije, dok
ostali mogu samo opisivati sto bi to moglo biti izvana;

6. U dijalog se mora ulaziti bez predrasuda i pretpostavki. Stoga ucesnici/e treba, ne samo da
slusaju jedni druge, ve¢ i da pokusaju pronaci zajednicka stajalista i ono Sto ih moZe zbliZiti, uz oCuvanje
viastitog integriteta u svojoj vlastitoj tradiciji;

7. Dijalog se mora voditi medu jednakima, u smislu da obrazovni nivo sugovornika/ca bude
pribliZan jer pravog efekta nema ako je jedan ucesnik/ca obrazovana osoba, a na drugoj neinformirana osoba
koja ne moZe kompetentno govoriti o odredenoj problematici;

8. Udijalog se mora ulaziti sa obostranim povjerenjem;

9. U dijalogu mora postojati odreden stepen samokriti¢nosti i propitivanja vlastitih vrijednosti i
stavova. To podrazumijeva permanentnu edukaciju o sebi, a onda i o drugima i drugacijima, prihvacajuci
razlicitosti kao blagoslov i prednost, a ne kao razlog za konflikte.

10 Svaki ucesnik/ca treba pokusati iskusiti religiju ili ideologiju svog sugovornika/ce"iznutra” jer
interreligijski dijalog se odvija na tri razine: prakticna (saradnja da se pomogne ljudima), spiritualna (pokusaj
iskustva druge religije ili ideologije iznutra), i kognitivna razina traganje za razumijevanjem i istinom.

Slika 86. Zajednistvo
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Zilka Spahi¢-Siljak i Zorica Kuburi¢

4. PORODICA I RELIGIJA

Uvod - sta je porodica?

Pod porodicom se podrazumijeva mala drustvena grupa koja nastaje na temelju drustveno
priznate veze supruznika (brak) i njihove rodene ili usvojene djece. Osnovna funkcija porodice je
socijalizacija potomstva i odrzavanje psihicke stabilnosti odraslih ¢lanova porodice. Dakle,
porodicu ¢ine: bracna veza supruznika; radanje i odgajanje djece; domaca podjela rada; staranje
o egzistenciji srodnika. Ono sto Cini porodicu razli¢itom od drugih zajednica jeste atmosfera
intimnosti i afektivhe povezanosti njenih ¢lanova. VaZzan dio bracnog odnosa je seksualnost, iako
to nije jedino Sto Cini instituciju braka. Sustina porodi¢nog odnosa je radanje i podizanje djece, i
sve Sto doprinosi ispunjavanju te funkcije. Poput Skole koja se zasniva na didaktickom trouglu:
ucenik, nastavnik i gradivo, tako je i porodica veza roditelja i djece.

Postoje razliCite forme porodi¢nog zivota, od egzistencijalnog Vasa djeca nisu vasa

minimuma koji ¢ine majka i dijete ili otac i dijete, i takvu vrstu
porodice nazivamo nepotpuna porodica, pa sve do proSirenih
porodica, porodi¢nih zadruga, u kojima Zivi viSe generacija. Funkcije
porodice su brojne: ekonomske, bioloSke, socijalne, psiholoske,
duhovne. Najvaznija funkcija je socijalizacija, ili uvodenje djeteta u
zivot i drustvo. Dijete se udli obicajima, pravilima i zahtjevima
drustva, te na taj nacin porodica vrsi vaspitnu funkciju. U najtezim
okolnostima porodica ulijeva ljubav, nadu i samopouzdanje u Zivot i
uspjeh, Sto djecu i odrasle osobe podstice da nastave dalje. Uloga
roditelja je da ljubavlju Stite i ulijevaju sigurnost djeci, ne
dozvoljavajuci im da previSe eksperimentiraju, niti da ostanu pod
staklenim zvonom pretjerane zastite. U vremenu devalvacije svih
vrijednosti i nesigurnosti, to je velika zadada i odgovornost za koju
roditelje niko posebno ne priprema. Umijece je snaci se kao roditelj i
pruziti djetetu konstantnu sigurnost, razvijati povjerenje u Zivot i
buduénost i samoostvarenje.

djeca. Ona su sinovi i kéeri
CeZnje Zivota za samim
sobom. Ona dolaze kroz vas,
ali ne od vas. I premda su u
vama ne pripadaju vama.
MoZete im dati svoju ljubay,
ali ne i svoje misli. MoZete
okuditi njihova tijela, ali ne i
njihove duse jer njihove duse
borave u kuci od sutra koju vi
ne moZete posjetiti, ¢ak ni u
svojim snovima. MoZete se
uspinjati da budete kao oni,
ali ne traZite od njih da budu
poput vas.
(Halil DZubran)

Danas je porodica sve manje dominantni vaspitac jer drustvo i okolina, a posebno mediji,

imaju veliki uticaj na djecu. Cesto filmovi sadrze agresivne scene, koje mogu podstaci negativna
ponasanja i konflikte. Droga, prerana seksualna iskustva, rane trudnoce, promjene partnera,
kriminal, mogu izgledati primamljivo na filmu, ali u stvarnosti nose ozbiljne probleme za
pojedinca/ku i porodicu.

Religija svakako ima vaznu funkciju u odgoju djece i nudi okvir za rijeSavanje velikog broja
pitanja, pod uvjetom da se uzme u obzir kontekst u kojem se zivi i dostigué¢a drugih naucnih
disciplina koje se bave ovim pitanjima. Ako se pokusaju nametnuti rjeSenja usvojena prije vise
stotina godina, to ne¢e pomodi ni roditeljima ni djeci jer oni trebaju nove odgovore na nove
izazove.
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4.1. Gdje zivi religija? Vidljivi i nevidljivi
znakovi religije u porodici

Porodica je zajednica intimnog i otvorenog ponasSanja u kome se prepoznaju usvojene
vrijednosti svakog njenog ¢lana. Porodica nije samo zbir njenih ¢lanova, vec i odnosi koji medu
njima vladaju i uloge koje svako od njih ispunjava. Religija osigurava vrijednosni sistem,
propisuje norme ponasanja i upucuje u duhovnost. Usvajanje religijskih normi moze se
prepoznati po nekim vanjskim znacima, ali i po psiholoskim karakteristikama ¢lanova porodice.

U monoteistickim religijskim tradicijama nastoje se oZivotvoriti zapovijesti Dekaloga u kome
su date preporuke za Covjekov Zivot: da se ne laze i da se ne uzima uzalud ime Boga; da se
postuju roditelji; da se ne krade, da se izbjegava blud itd. Ove zapovijesti vjernici/e trebaju
provoditi u svome Zivotu, i aktivnim odnosom pokazati da postuju Boga, a ne samo kroz verbalno
ocitovanje vjere (Mt, 25, 31-45). Bududi da su ljudi nesavrseni i skloni grijesSenju, religijska norma
se ispunjava u oprostenju grijeha koje je simboliCki prikazano, na primjer, u krséanstvu u
nanovorodenju (krstenje). Tako je vjernik/ca onaj/ona koji/a se pokajao za loSe ponaSanje i
koji/a vise ne grijesi ili se trudi da Bogu ugodi i u stalnoj je borbi sa svojim unutrasnjim slabostima
koje nastoji pobijediti.

Pokazatelji religioznosti u porodici se mogu vidjeti u nacinu ponasanja i stavovima koje njeni
sljedbenici/e izraZzavaju u vezi sa nekim pitanjima. Pored toga, mnogo vazniji dio prisutnosti
religije se ogleda u zivljenju etickih principa o kojima je bilo rije¢i u Poglavlju 2. Formalni
pokazatelji (indikatori) religioznosti se ocituju kroz prakticiranje religijskih obreda. Ako porodica
svetkuje Sabat, ili odlazi u crkvu na sluzbu/misu ili na namaz u dzamiju, onda se formalno takvi
ljudi identificiraju kao pripadnici odredene religije. Pretpostavlja se da ljudi koji Citaju vjerske
knjige, odlaze u Bozije hramove, mole se Bogu i vjeruju u Njega su zapravo vjernici/e. U ovom
dijelu ¢e biti naznacena neka obiljeZja religijskog Zivota u porodici, kao Sto je pitanje ishrane i
posta, prema kojima se vjernici/e razliCitih religija raspoznaju i prepoznaju.

U jevrejskoj tradiciji izvrSavanje obreda u tacno

naznaceno vrijeme i na odreden nacin je propisano u Tori i
rabinskoj tradiciji. Veliki broj propisa se odnosi na
dozvoljene i zabranjene vrste hrane. Svi propisi o ishrani
zajednicki se nazivaju kasrut, Sto je izvedena imenica od
koser Cije je znacCenje "prikladan" ili spreman za jelo.
U Bibliji (Post 1:29; 9:3; Lev 11, 1-47) se daje jasan propis
o Cistim i nedistim Zivotinjama u ishrani, po kome se,
izmedu ostalih, ne jede svinjsko meso. Od kopnenih
Zivotinja je dozvoljeno jesti samo meso Zivotinja koje
imaju papke i koje prezivaju, a od morskih samo ribe koje
imaju peraja i krljusti.

Slika 87. Restoran koser ishrane

Koser ishrana podrazumijeva da meso mora biti zaklano na propisan nacin, da Zivotinja
mora biti zdrava i od dozvoljenih vrsta za jelo, ali i da se u istom obroku ne jede i ne sluzi na istom
posudu meso i mlijeko i mlijeCni proizvodi. (Pnz 14, 1-21) To u ortodoksnim jevrejskim
porodicama podrazumijeva dvije odvojene kuhinje i posude za mlijeCnu i mesnu hranu, o cemu
vodi brigu Zena. U reformiranim zajednicama vjernici/e se, uglavnom, ne pridrzavaju strogo
propisa o kosSer ishrani, dok neki od njih djelimi¢no prakticiraju koSer — ne jedu svinjetinu i
morske plodove. Danas je veliki problem ispoStovati pravila koSer hrane jer se hrana kupuje i zato
jer mnogi proizvodi sadrze masti koje nisu dozvoljene. O tome obi¢no brine rabin, tako Sto
provjerava proizvode na trzistu i daje upute vjernicima/cama.

Post je sastavni dio jevrejskog Zzivota i prakticira se nekoliko puta godisnje. Postoji pet
postova u godini koji su povezani sa historijskim datumima velikih stradanja jevrejskog naroda.
Jedan od najvaznijih je TiSa beav (devetog Ava jevrejskog kalendara) i posti se dvadeset i Cetiri
sata. Ovo je dan Zalosti za jevrejski narod jer je na taj dan srusen i Prvi i Drugi hram i jer su na taj
dan Rimljani potpuno porusili Jerusalem.
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Post pocinje u predvecerje TiSa beava jednostavnhom vecerom na kojoj se obi¢no sluZi lec¢a i
kuhana jaja (okrugli oblik ove hrane simbolizira ciklus zivota i smrti). No, svrha posta nije samo
tugovanje zbog rusenja Hrama, vec¢ kako to veliki ucitelj Majmonides objasnjava, budenje srca i
otvaranje vrata pokajanja.

U islamskoj tradiciji, takoder, postoje dozvoljene (halal) i zabranjene (haram) stvari i djela.
U ishrani je zabranjeno svinjsko meso i alkoholna pic¢a, s tim da su propisi o halal mesu nesto blazi
u odnosu na koser ishranu. Meso treba biti zaklano na propisan nacin, uz spomen Bozijeg imena, a
ako muslimani/ki nisu u mogucénost konzumirati takvo meso, onda trebaju voditi racuna da barem
bude pripremano uz spomen Bozijeg imena — u ime Boga Milostivog Samilosnog (Bismillahir-
rahmanir-rahim).

Post je vrlo bitan dio vjerni¢kog i porodi¢nog zZivota. Obavezni post se prakticira u mjesecu
ramazanu svake godine, a dobrovoljni post tokom drugih vaznih datuma (blagoslovljenje —
mubarek vecleri: Lajlat al-Berat, Lajlat al-Regaib, Lajlat al-Mi'radZ) ili u drugim prilikama po
slobodnom izboru. Ramazanski post je zahtjevan i traje punih mjesec dana. U objasnjenju svrhe
posta se navodi, izmedu ostalog, da vjernici/e postom jacaju volju, uce se solidarnosti, strpljivosti
i prastanju. To je vrijeme kada se ne smije pokazivati ljutnja, govoriti i misliti o ruznim stvarima,
vec se mora pokazati najveci stepen strpljivosti. Tek takav post, a ne puko ustezanje od hrane i
pi¢a, ima svoju svrhu.

Post pocinje od zore do zalaska sunca i to
podrazumijeva potpunu apstinenciju od jela, pi¢a, duhana,
seksualnih odnosa i ruznih djela i misli (Kur'an, 2:187). To
je vrijeme posebne posvecenosti, molitve i dobrih djela.
Smatra se da se svako dobro djelo ucinjeno u ramazanu
udvostrucuje, pa se vjernici/e trude da se Sto vise mole,
pomazu druge, pripremaju iftar (vecera kojom se prekida
post) i dijele sadaku (dobrovoljno davanje). U danima posta
porodice se zajedno druZe za iftare sa komsijama, rodbinom
i prijateljima. Uci (recitira) se Kur'an i pjevaju duhovne pje-
sme (ilahije od arap. ilah — Bog i kaside, arap. pjesma). Slika 88. Iftarska sofra

U krsc¢anskoj porodici su prisutna porodi¢na bogosluZzenja na kojima se moli, proucava,
pjeva, razgovara. U nekim porodicama se prakticiraju svakodnevna bogosluzenja, dok se u
drugim odvijaju za vrijeme vjerskih praznika. U pravoslavlju, kod Srba, specifi¢cne su porodi¢ne
slave koje se jednom godisSnje slave u porodici i posvecene su porodicnom svecu. Post je povezan
s vrstom hrane i danima kada se posti, a to je prije velikih krS¢anskih praznika kada se i
prices¢uje. Vrijeme posta je sedam sedmica prije Vaskrsa i tada vjernici/e nastoje da budu
posveceni molitvama, duhovnom wuzdizanju i vrSenju dobrih djela. Pravoslavni post
podrazumijeva ustezanje od hrane zivotinjskog porijekla, a ima i posebnih dana kada se posti
samo na vodi. Pored apstinencije od odredene vrste hrane, vazno je, takoder, da se vjernici/e
ustezu i od ruznih djela i postupaka i da Cine sto vise dobrih djela. Kod katolika je, takoder, vazan
post, i to je vrijeme odricanja koje traje 40 dana. Petkom je nemrs, a vjernicima/cama je
prepusteno da sami odrede koliko i kako ¢e postiti.

Vjernici/e se mogu prepoznati i po tome sto ¢e reci da poste, ili Sto ¢e redi da im je nemrsni
dan, ali i po tome Sta Cine tih dana. Vrlo ¢esto se moze Cuti da ljudi rade neke poslove dobrovoljno,
da pomazu nekome ili nastoje uciniti neko dobro djelo za drugoga i zajednicu. Za takav angazman
se kaze da je to pokora, odnosno dobra djela koja treba Ciniti da bi post i molitve bili potpuni. Djelo
je uvijek vazan dio svakog obreda, pa i posta, u svakoj religijskoj tradiciji. Religija je vidljiva,
dakle, u svakodnevnoj organizaciji Zzivota, nacinu ishrane, nacinu govora i ponasanja. Ova druga,
unutrasnja strana posta je ono Sto se smatra sustinskim.

Uzimajuci u obzir sve Sto vjernici/e ¢ine postom, molitvama i drugim obredima, vazno je,
ipak, istaknuti da je u svemu tome bitna ljubav. Svaki Covjek treba ljubav, te je zato vazno i da
djeluje s ljubavlju, a ne samo da ispunjava zadatu formu. U prilog tome i sv. Pavle kaze: "Ako sve
ima, a ljubavi nema, nista ne vrijedi".
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Nacin na koja su umjetnicki oslikana arapska slova svjedoci
ljepotu Bozije rijeci i svijeta koji je stvorio. To je vazan dio islamske
umjetnosti koja se poziva na hadis:

Bog je lijep i voli ljepotu.

Posebnost muslimanske kuce su i prelijepi cilimi kojima se
ukrasavaju podovi i mali cilimi koji stoje kao slike na zidu i oni na
kojima se klanja. Sedzada (arap. sedZdZede - klanjati se, padati licem
na tlo) je mali prostirac¢ na kojem muslimani/ke obavljaju molitvu. Iako
je najvaznije da mjesto za klanjanje bude Ccisto, vremenom je
razvijena prava umjetnost ukrasavanja sedzada. One mogu biti
vunene, svilene ili obi¢ne pamucne, a motivi su razliciti. Vazno je da
slike na sedzadi ne odvracaju paznju vjernika/ca. Obi¢no se na
sedzadama nalazi slika Ka'be, ili slika mihraba (nise) iz dzamije, ili neki
ornamenti, zvijezde, polumjesec i biljni motivi.

U Bosni i Hercegovini su se
sedzade rucno tkale i razlikovale se
po tome Sto su izradivane za
svakodnevnu upotrebu jednostavni-
jeg dizajna, a one ljepse su se
koristile za goste i posebne prilike.
U seoskim kuc¢ama se mogu vidjeti i
sedzade napravljene od janjece koze
(obi¢no od kurbana) kako vise na
zidu sa tespihom.

Slika 104. Sedzada

4.5. Podjela obaveza u porodici
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Najcesée se na levhama
ispisuje:

e Bismilla (Bismillahir-
ra-hmanir-rahim - U ime
Boga Milostivog Samilo-
snog),

«Sehadet (La Ilahe illa-
llah Muhammed resulullah
- Nema Boga osim Allaha i
Muhammed je Njegov
Poslanik)

« Ajetul-Kursija, (Kur’an,
2:255) dio  kur’anskog
teksta koju vjernici/e reci-
tuju poslije namaza.

e Sura (poglavlje) Ihlas u
kojem je najbolje oslikana
monoteisticka percepcija
Boga.

e Fatiha, prvo poglavlje
Kur’ana koje se recituje u
namazu i kao svakodnevna
molitva u razlicitim prili-
kama.

Struktura porodice nudi dvije mogucnosti za podjelu obaveza. Jedna je podjela po spolu, a

druga prema starosti, odnosno generacijska podjela.

Tradicionalna porodica podrazumijeva podjelu poslova i uloga, prema kojoj je muskarac

hranilac porodice, a Zzena domacica koja obi¢no koordinira sve ¢lanove porodice, a prije svega
posreduje izmedu odsutnog muza i djece. Procesom primarne socijalizacije prenose se obrasci
ponasanja, i postize se prilagodavanje na dodijeljene uloge. Socijalizacija je jedna vrsta ucenja
pomocu kojega pojedinci/ke nauce ponasanja koja su u ovom slucaju primjerena spolu kome
pripadaju. Tim procesom usvajaju se i brojne druge uloge. Poslovi koji se u kuci obavljaju su
brojni i ne moraju uvijek biti polno i starosno odredeni. Ljudi se medusobno razlikuju po svojim
sposobnostima i obrazovanju te se i obaveze za izvrSenje nekih poslova mogu dodijeliti shodno
tome Sta ko umije i moze da radi. Osim toga, treba naglasiti da su porodi¢ne obaveze fleksibilne,
da postoji uobicajena raspodjela, ali i mogucnosti zamjene u slucaju da je neko bolestan, odsutan,
ili na drugi nacin sprije¢en da obavi svoj dio zadatka.

Pozeljno je da se svi ¢lanovi osposobe da znaju uraditi i druge poslove osim onih koji su im
dodijeljeni prema tradicionalnoj raspodjeli poslova, uvjetovanih stereotipnim shvac¢anjem uloga i
poslova. To znaci da je u nekim mjestima i porodicama sramota da muskarac ili Zena obavlja
"Zzenske", odnosno "muske" poslove.

Podjela na "muske" i "Zenske" poslove postoji stolje¢ima skoro u svim kulturama i
tradicijama, a u velikoj mjeri se opravdava biloskim karakteristima oba spola — majcinstvo i
slabija fizicka konstitucija kod Zena i fizicka snaga kod muskarca. Sve monoteisticke religijske
tradicije naglasavaju kako je majCinstvo najveci dar i najvaznije poslanje Zene, no to ne bi trebao
biti razlog isklju¢enja iz svih drugih poslova.
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Da bi se razumjelo zasto je Zena bila i jos uvijek je u velikoj mjeri svedena na majcinstvo,
odgoj djece i poslove koji predstavljaju prirodan produzetak obaveza iz porodice (obrazovanje,
medicinska njega, pomaganje, usluzne djelatnosti), potrebno je analizirati izvoriste i nacelo takve
politike odnosa medu polovima.

Prema religijskom ucenju monoteistickih religija zivot Covjeka je pocCeo stvaranjem
Adam/Adema i Eve/Have, Sto je uveliko odredilo i odnos izmedu zena i muskaraca kroz historiju.
U judaizmu, kr$éanstvu i islamu ova prica je stolje¢ima oblikovala svijest ljudi i sistem vrijednosti
u kojem je Zena doZivljavana kao drugostovorena, kriva za prvi grijeh i izvor iskusenja za
muskarce.

Judaizam

U jevrejskoj tradiciji je prica o stvaranju Adama i Eve imala veliki uticaj na poziciju zene u
porodici i drustvu ¢emu su posebno doprinijela rabinska tumacenja i pravila koja su vremenom
uvodili. Pri¢a o stvaranju je zapisana u Tori, na dva mjesta u Knjizi postanja (1, 27; 2, 7.24).

U prvom izvestaju, u okviru stvaranja svijeta, Adam je stvoren od praha zemaljskog:
Na Svoju sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku Boziju on ga stvori, musko i Zensko stvori ih.

(Pst 1, 27)

U drugom izvestaju su izneseni detalji o stvaranju:
Tad Jahve, Gospod Bog, pusti turd san na covjeka te on zaspa, pa mu izvadi jedno rebro,

mjesto zatvori mesom. Od rebra, sto ga je uzeo, covjeku napravi Jahve, Gospod Bog, Zenu pa je
odvede c¢ovjeku. (Post 1, 21-22)

Na to éovjek rece: "Gle, evo kosti mojih kostiju, mesa od mesa mojega! Zenom neka se zove, od
Covjeka kad je uzeta!" (Post 1, 23)

Prema biblijskom kazivanju Eva je nagovorila Adama da proba zabranjeno voce i nakon toga
su protjerani na zemlju sa sljedecom porukom: 5
A Zeni rece: "Trudnodi tvojoj muke ¢u umnoziti, u mukama djecu ées radati. Zudnja ée te muzu
tjerati, a on ¢e gospodariti nad tobom". (Post 3, 16)

Na temelju ova dva biblijska stava teolozi su stolje¢cima razvijali tumacenja i teorije o
podredenom statusu Zene. Rabini su govorili da je Zenu najbolje drzati podalje od upravljanja
zajednicom, mjesta odlucivanja, te duhovnog nauka i vodstva. Smatrali su da Zena po samom
¢inu stvaranja ima slabiju fizicku konstituciju, da je emotivnija i sa nizim nivoom intelektualne
snage. Adam je po cCinu stvaranja prvi i zbog toga Sto mu je uzeto rebro on je zauzvrat dobio
sluskinju da mu sluzi. Kazna za muskarca je bila da ¢e morati da znojem zaraduje za Zivot, a zena
da u bolovima rada. Zena je, dakle, zbog funkcije majcinstva bila limitirana na kuéne poslove i
odgoj djece, a intelektualni rad, ukljucujuéi i tumacenje svetih knjiga, je bila privilegija
muskaraca. Tome su doprinijeli i negativni stavovi o obrazovanju zene, sto se pocelo mijenjati tek
od 18. st. kada zene pocinju proucavati Toru i baviti se inelektualnim radom. Prije toga, samo su
Zene iz viSih drustvenih krugova imale moguénosti za obrazovanje (u Bagdadu u 12. st. kéer vode
jevrejske zajednice, Samuela Ben Alija poduCava Svetim spisima muskarce i Zene).

Egalitarna tumacenja o stvaranju, kojih je bilo i u ranim stolje¢ima judaizma vise se
oslanjaju na prvu pricu o stvaranju u kojoj Bog kaze da je podjednako stvorio musko i zensko i da
su i zena i muskarac podjednako intelektualni i emotivno obdareni i sposobni da rade sve
kreativne poslove podjednako dobro. Bioloske razlike se postuju, ali prema ovim tumacenjima,
one ne smije biti prepreka za ravnopravnu podjelu poslova i u¢esce zena u svim oblastima zZivota.

Danas postoji razlika u ortodoksnim i reformiranim jevrejskim porodicama u vezi sa
podjelom poslova. Ortodoksne jevrejske porodice se pridrzavaju zapovijesti (micvot) tako Sto
muskarci imaju obavezu ispunjavati svih 613 zapovijesti, a Zene samo 365 negativnih, odnosno
zabrana. Umjesto obavljanja pozitivnih propisa (naredbe) Zene imaju obavezu da brinu o
porodici, odgoju djece, da kuhaju koser hranu, pripremaju sve za Sabat i druge praznike i obrede
za koje je potrebno obaviti pripreme u kudéi. U reformiranim porodicama je to promijenjeno, pa
zene i muskarci, uglavnom zajedno obavljaju kuéne poslove, zajedno idu u sinagogu i zajedno
ucestvuju u pripremanju svih drugih obreda.
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Krscanstvo

U krséanskoj tradiciji je na podjelu uloga i poslova izmedu Zena i muskaraca, takoder,
utjecala prica o stvaranju, ali i drugi sadrzaji iz Novog zavijeta. PriCa o stvaranju u velikoj mjeri je
odredila odnose muskaraca i zene, ali i odnose crkve spram Zene, njene prirode i poslova kojima
¢e se baviti. U viSestoljetnim crkvenim tumacenjima zena se smatrala krivcem za prvi grijeh, tzv.
"istoCni grijeh", podlegla je iskusenjima i donijela u svijet grijeh, zlo i smrt, pa je njena kazna
radanje u mukama i podloznost muzu.

Pored takvih tumacenja, podjela na musku i Zensku prirodu i poslove kojima treba da se
bave je ucvrscivana kroz komentare Novog zavjeta i poruke crkvenih ucitelja. Sv. Pavlu se
pripisuje da je o tome rekao sljedece:

Zena, neka uci u skrovitosti sa svom podloznosti. Ne dopustam Zeni

da poducava, niti da vrsi vlast nad muzem, $to viSe neka ostane u
skrovitosti. Uistinu, najprije je stvoren Adam, onda Eva. Osim toga,
Adam nije zaveden, vec je Zena — posto je bila zavedena upala u grijeh.
Ali ¢e se ona spasiti vrsenjem majcinskih duznosti, ako ustraje s
¢ednoséu u vjeri, ljubavi i posveéenju. (Pt. 2, 11-15)

Majcinske duznosti su bile definirane kao izlaz i spasenje za
Zene, a uz to je svakako bila i obaveza obavljanja kuénih poslova.
Kasnije su veliki krS¢anski teolozi objasnjavali zasto je muskarac
glava kuce i onaj ko odlucuje. Ivan Hrizostom (347.-407.), grcki
teolog i biskup iz Konstantinopolja, je kao razlog podredenosti Zene
muskarcu naveo i Cinjenicu da je Bog to ucinio zato Sto je Zena
zloupotrijebila status koji je imala, nagovorivsi Adama na grijeh,
zbog Cega treba da bude pod kontrolom muskarca. Muskarac se
brinuo za porodicu, a Zena je brinula o unutrasnjoj organizaciji i
koordinaciji unutar porodice.

Slika 105. Zenska Biblija

Egalitarna tumacenja su postojala kako u ranom krséanstvu
tako i danas, ali se nisu uspjela nametnuti kao ni u drugim
tradicijama. Krajem 19. st. jedna grupa Zena, sa Elizabet Cady
Stanton na Celu, pocela je komentirati Bibliju iznova, smatrajuéi da
je Isus zagovarao jednakopravno ucesce Zena u crkvi, a ne
dominantno musku hijerarhijsku crkvu. Rezultat tog rada je Cuveni
komentar Biblije iz Zenske perspektive, Zenska Biblija (1893.).
Savremena tumacenja, takoder, podupiru stanovista da su
muskarac i Zena jednaki po stvaranju i da podjednako imaju
intelektualne i duhovne darove za obavljanje svih poslova. Zastu-
pnici ovakvih tumacenja smatraju da zato ne treba praviti tipi¢nu Slika 106. Cady Stanton
podjelu na Zenske/kuéne i muske/naucne i upravljacke poslove.

Katolicka crkva je sve do 20. st. zagovarala, uglavnom, hijerarhijski koncept uredenja
odnosa medu polovima sa muskarcem na celu porodice i crkve. Obaveze i poslovi Zene su bili
ponajvise vezani za odgoj djece i ku¢ne poslove. Obrazovanje zena je bilo usmjereno, uglavnom,
na religiju i unapredenje porodi¢nog Zivota. Biskup Palunko je u 20. st o tome pisao sljedece:

Zena koja nema velikog svjetskog nauka, a ima puno religioznog ... to vam je Zena
ozbiljna, ponizna, pametna, uredna, sve ona predvida i sva je odana dusom i tijelom sreci
svoga muza... Ako ne zna nizati duge govore u dobru, zna dobro djelovati, a ovo je sve Sto
istu od nje Bog i ljudi, porodica i drustvo.

U pravoslavnoj tradiciji se mogu nadi slicha objasnjenja uloga Zena i muskaraca, sa
prevladujuc¢im principom komplementarnosti spolova, o ¢emu Pavle Evdokimov kaze:

Zena koja je odveé intelektualna poput muskarca, graditeljka svijeta, bice liSena svoje
sustine jer je Zena pozvana da unosi u kulturu bas Zenstvenost kao posebni vid bitija i
nezamjenljiv nacin postojanja. MusSkarac stvara nauku, umjetnost, filozofiju, cak i
bogoslovlje kao sisteme, ali ti sistemi dovode do strahovite objektivacije istine.
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Sre¢om postoji Zena, a njoj je predodredeno da postane nosilac
tih vrijednosti, mjesto njihovog ovaploéenja i Zivota... Cuvati
svijet i ljude kao majka i spasavati ga kao djevica dajuéi tom
svijetu dusu - to je pozvanje Zene.

Nakon Drugog vatikanskog koncila (1962.-1965.) hijerarhi-
jski model u Katoli¢koj crkvi se zamjenjuje modelom komplementa-
rnosti i uzajamnosti spolova, pa se i Zzena i muskarac pozivaju
podjednako na bavljenje naukom i rad u zajednici, s tim da
odredene pozicije u ckrvenoj hijerarhiji (sve¢enstvo) nisu dostupne
Zenama. Medutim, vrlo je vazno kako se definiraju ovi modeli. Ako
se otvara prostor za djelovanje zene i muskaraca, onda oni mogu
djelovati uzajamno, puni ljubavi razumijevanja i podrske u svemu,
pa i u podjeli poslova ili mogu biti dva pola koja se nadopunjuju tako
Sto svako obavlja svoj dio posla - zene kuc¢ne poslove i odgoj djece,

‘Slika 107. Kassiani, a muskarci rad izvan kuce i upravljanje. Razvijane su, takoder i
vizantska kompozitorka teorije egalitarnosti i ravnopravnosti spolova, ali joS uvijek u praksi
nisu toliko prisutne kao teorije komplementarnog odnosa.

Islam
U islamskoj tradiciji je priCa o stvaranju, takoder, uveliko utjecala na odnos Zena i
muskaraca u drustvu i podjelu poslova na "Zenske" i "muske". Kur'anska pri¢a o stvaranju ne
govori o stvaranju zene od rebra, niti krivi Zene za prvi grijeh i pad iz raja. Price o stvaranju prvog
Covjeka su razudene u nekoliko kur'anskih poglavlja:
Mi smo Adema stvorili i onda mu oblik dali, a poslije melecima rekli: Poklonite mu se!', i oni su
se poklonili, a Iblis nije; on nije htio da se pokloni.(Kur'an, 7:11)
On vas stvara od jednog covjeka, da na zemlji Zivite i da u njoj sahranjeni budete. — Mi potanko
pruzamo dokaze ljudima koji razumiju. (Kur'an, 6:98)

Nakon toga Adem i Hava su stanovali u DZennetu uz upozorenje da se ne priblizavaju
zabranjenom stablu. Sejtan ih je oboje zaveo i oni su oboje zgrijesili i bili protjerani na zemlju. Taj
prvi ljudski neposluh je bio oprosten, ali im je Bog porucio sljedece:

"Izlazite", rece On, "jedni drugima biéete neprijatelji! Na zemlji Cete boraviti i do smrti ostati. Na
njoj Cete Zivjeti, na njoj éete umirati i iz nje ozivljeni biti", rece On. (Kur'an, 7:25)

Iako se u tekstu Kur'ana ne spominje stvaranje od krivog rebra, niti obaveza podloznosti
Zene muskarcu, u drugim izvorima se pojavljuju druge priCe i obrazlozenja o inferiornoj naravi
Zzene. U jednom od hadisa stoji:

Oporucujem vam da prema zenama budete pazljivi, bududi da je Zena stvorena od krivog rebra,
Ciji je vrh najiskrivljeniji (odnosno da je osjetljive, emotivne naravi). Ako ga pokusas isprauviti,
slomices ga, a ako ga ne budes ispravljao, ostace savijeno. Stoga, budite pazljivi prema Zenama.

Ovakve i slicne predaje su koristene u literaturi i propovijedima da se pojasni kakva je narav
zene i kakvi odnosi treba da vladaju medu njima — hijerarhijski ili komplementarni. Kasnije se u
komentarima Kur'ana pojavljuju i price utemeljene na biblijskom kazivanju o stvaranju, pa je
vremenom slika Have i Eve postala vrlo sli¢na u monoteisti¢kim tradicijama. Zena se definirala
kao emotivno slabasno bice, osjetljive naravi i predodredena za majcinstvo i brigu o djeci. Iako je
bila pozvana da se obrazuje, to je bilo, uglavnom, u religijskim naukama i u vezi sa porodi¢nim
zivotom, tako da Zene, osim nekih izuzetaka nisu ucestvovale u javnoj sferi Zivota sve do 20.
stoljeca. Zene iz vigih drusdtvenih slojeva su pohadale privatne $kole ili imale privatne uditelje/ice,
a neke su bile i profesorice velikim muslimanskim autoritetima (Zajnab bint al-Sari (d.1218) iz
Nisapura u Perziji, koja je studirala islamsko pravo i dobila diplomu kojom se potvrduje da ona
moze poducavati druge), ali takva praksa je bila klasno uvjetovana i nije bilo op¢eprihvacena i
drustveno priznata. Striktna podjela uloga, poslova, pa i segregacija spolova (potpuna
odvojenost Zena od muskaraca) je vjerski podrzavana i opravdavana. Iako je u historiji
zabiljezeno da je Muhammed a.s radio i takozvane zenske poslove (kuhao, Sivao i prao), takva
praksa nije zazivjela kao ni u drugim oblastima Zivota. Stolje¢ima je prevladavalo misljenje da su
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zene stvorene za obavljanje ku¢nih poslova i da to muskarci ne
mogu jer im konstitucija nije prilagodena tome.

Egalitarna tumacenja odnosa medu spolovima, koja su
postojala kroz povijest, ali se nisu uspjela nametnuti ponudila su
drugaciju sliku zene i muskarca i njihovih uloga u porodici i
drustvu. Svoje argumente zasnivaju na tekstu Kur'ana:

O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene stvaramo i na
narode i plemena vas dijelimo, da biste se upoznali. Najugledniji kod
Allaha je onaj koji ga se najbogobojazniji (najsvjesniji i koji postize Slika 108. Muslimanka udi
ravnotezu), Allah, uistinu, sve zna i nije Mu skriveno nista. ezan
(Kur'an, 49:13)

Muhammed Ikbal, Fathi Osman, Asma Barlas i drugi savremeni tumaci Kur'ana objasnjava-
ju kako je u ovom ajetu jedini kriterij razlikovanja medu ljudima bogobojaznost, odnosno ravno-
teza. Oni dalje naglasavaju da su bioloske razlike datost i njih treba uvazavati, ali da se na temelju
stvaranja i bioloskih karakterisitika ne moze naucavati neravnopravnost. Savremeni nacin zivota
je donio brojne promjene i u muslimanskim porodicama, pa se i uloge i podjela poslova rjeSavaju
drugacije i u skladu s potrebama, ali i dalje podjela postoji, iako ne tako striktno definirana.

Zakljucak

Religijska tumacenja polozaja zene i muskarca u drustvu u svim tradicijama su
vijekovima podupirala podjelu na "muske" i "Zenske" poslove, i bez obzira na drugacije
stavove u crkvama i medu ucenjacima, takve poruke su jos dio sistema vrijednosti mnogih
porodica. U Bosni i Hercegovini je doslo do velikih promjena u drugoj polovici 20. stoljeca
kada su Zene ostvarivanjem politickih i gradanskih prava dobile moguc¢nost da se obrazuju,

rade i ucestvuju u politickom zivotu drzave.

Nedavna istraZivanje (Zene, religija i politika, 2007.) je pokazalo da u bosanskohercego-
vackim porodicama jo$ postoji podjela na muske i Zenske poslove, nesto viSe izrazena na
selu nego u gradu i kod starijih generacija, iako ni mlada populacija nije bas spremna
prihvatiti promjene. Veliki broj i zena i muskaraca smatra da treba odrzati tradicionalnu
porodicu, Sto je pozitivho, ali nisu spremni napraviti promjene u skladu sa novim
okolnostima u kojima Zena radi i zajedno s muskarcem izdrzava porodicu. Ako se mijenja
nacin zivota porodice u smislu da zene podjednako zaraduju i izdrzavaju porodicu, onda je
potrebno napraviti i preraspodjelu i u kudéi jer u protivnom veci teret obaveza snosi zena,
koja je stolje¢ima proglasavana slabasnom. Prepreke egalitarnoj rodnoj politici su razlicite
vrste predrasuda, strahova, stidova i nespremnosti na promjene. IstraZivanje je pokazalo da
muskarci koji pokusSavaju uvesti promjene u svom zivotu dozivljavaju veliki pritisak
porodice, okoline i prijatelja. Ako zene i muskarci Zele da odrze zdrave odnose u porodici,
onda to mora biti na temeljima etike pravednosti, ljubavi, uzajamnog postovanja i
pomaganja, onako kako je to obrazloZzeno u Deklaraciji za svjetski etos, u drugom poglavlju
ove knjige.

4.6. Osnivanje porodice i seksualnost partnera

Osnivanje porodice je obaveza za zene i muskarce u monoteistickim religijskim tradicijama i
o tome su napisana brojna djela, komentari i preporuke. Ranije je ve¢ spomenuto da je prvi
Covjek stvoren u paru, kao muskarac i Zena. Njih dvoje su formirali prvu bracnu zajednicu kao
paradigmu, uzor ili model porodi¢nog Zivota za kasnije generacije. Zajednicka odrednica sve tri
monoteisticke religije jeste da je porodi¢ni Zivot uvjet oCuvanja morala, kreposti i zdravlja sa
svrhom Sirenja potomstva. U svetim knjigama i drugim porukama iz religijskih tradicija se vidi da
je radanje djece podsticano i smatrano velikim bogatstvom i blagoslovom.
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5. RELIGIJA - DRZAVA - DRUSTVO

Uvod (temeljni pojmovi)

Religija — Ne postoji jedna opcéeprihvacéena definicija u stru¢nim radovima koja odreduje sta
je to religija, pa tako i samo pitanje odredenja pojma "religija" moze biti izvor brojnih kontraverzi.
I dok nije sporno da etimoloski termin religija ima korijen u latinskoj rijeci religio (izrazavanje
postivanja bogova), odnosno religare (vezati, povezati), autori su razli¢itim elementima davali
prednost kao najznacajnijim pri odredenju religije. Kod jedne grupe autora prednost se daje
vjerovanju u nadnaravno, vrhunaravno, transcendentno (dakle vjerovanje u esenciju izvan
Covjeka i prirode, koja nije ovozemaljska), najces¢e odredeno imenicom Bog(ovi). Drugi autori
prednost daju ritualima i obredima, ucenjima, zajednici. Kako god, danas se uglavhom smatra da
su sljedeci elementi za odredenje pojma religija:

a) vjerovanje u nadnaravno, vrhunaravno; i b) vjerovanje u sveto; izrazeno kroz
religijske; c) obic¢aje i obrede; i d) simbole; o kojima se brinu e) religijske
zajednice i njihovo vodstvo; opskrbljujuéi religijsku zajednicu; f) moralnim
(¢udorednim) definicijama.

Razlic¢ite su i tipologije po kojima se klasifikuju religije, a neke od naj¢esée upotrebljavanih
su da su religije prirodne, objavljene, osnovane (po kriteriju nastanka); monoteisticke,
politeisticke (po kriteriju vjerovanja u jednog ili viSe bogova); plemenske, narodne/nacionalne,
univerzalne (po kriteriju etnickog pripadanja); nadalje, postoji mnogo drugih tipologija pa se tako
za neke religije smatra da su dogmatske, emocionalne, ritualne, (ne)misionarske,
(ne)institucionalizovane, tradicionalne...

Dakako, jedna religija se moze klasifikovati po viSe tipologija, tako da je recimo jevrejska
religija monoteisticka, narodna religija, dok je hris¢anstvo, takode, monoteisticka, ali univerzalna
religija. Islam je univerzalna, monoteisticka, objavljena religija.

Drustvo/Zajednica - sam pojam se upotrebljava u veoma razli¢itim znacenjima, ali
latinski izraz societas odreduje poblize srz samog pojma: otuda izvedenica socijabilnost ili
drustvenost, svojstvo ¢ovjeka da se udruzuje i saraduje sa drugim ljudima, da stupa u drustvene i
kulturne procese. U enciklopedijama i rje¢nicima pod odrednicom "drustvo" uglavnom se navodi
da se radi o relativno stalnim i stabilnim cjelinama djelovanja i odnosa, kao i raznolikih tvorevina i
procesa koji se formiraju u okviru konkretnih prirodnih i istorijskih uslova. Pojam drustvo se,
takode, koristi i za sva organizovana udruzenja veceg broja ljudi koji se ujedinjuju radi ispunjenja
neke svrhe.

Moguce je govoriti o viSe tipova drustva: o drustvu uopée (najapstraktniji pojam, zajednicka
obiljezja svih ljudi), o odredenom istorijskom ili strukturalnom tipu drustva, odnosno tipu
drustvenosti (npr. patrijarhalnom ili robovlasni¢kom tipu drustva), te o konkretnom drustvu (npr.
americkom, francuskom ili bosanskohercegovackom drustvu, u datom vremenskom periodu -
npr. izmedu dva svjetska rata). U uzem smislu uglavnom se misli na nacionalno drustvo, a u
Sirem smislu na svjetsko (globalno) drustvo. Razliciti su pristupi u prouc¢avanju drustva tako da se
vremenom u nauci razvilo nekoliko veoma uticajnih teorija i opstih pristupa poput funkcionalizma,
strukturalizma, bihejviorizma, simbolickog interakcionizma, fenomenalizma, teorije sistema,
kriticke teorije drustva, konstruktivizma, postmodernog pristupa proucavanju drustva.

I pojam zajednica ima viSe znacenja, ali bi ga za ovu priliku trebalo razumijevati prije
svega kao drustvenu grupu koju cine ljudi povezani drustvenim procesima koji traju duze
vremena, ali rezultat takvog povezivanja nije samo ostvarenje zajednickih potreba i interesa vec i
stvaranje posebne kulture. Kultura, odnosno, zajednicka svijest ¢lanova zajednice podrazumijeva
manje-viSe jedinstven pogled na svijet, zajedni¢ke vrijednosti, norme ponasanja, socijalnu
kontrolu, sistem sporazumijevanja (jezik, simboli, itd.).



128 MONOTEISTICKO TROGLASJE

Zajednice mogu biti organizovane i neorganizovane, stihijske i voljne, politicke,
ekonomske, privredne, kulturne, religijske — zavisno o tome koja vrsta djelatnosti preovladava u
zajednici. Iako zajednicu karakteriSe solidarnost koja se zasniva na osjecajnim vezama, kao i
duhovna usmjerenost njezinih ¢lanova, ona je nizi oblik razvoja u odnosu na drustvo, koje se
stvara planski, svjesno i organizovano, i Sto je veoma vazno, drustvo ima propise i sankcije
umjesto obicaja i tradicije.

Drzava i Nacija - je politicko-teritorijalna organizacija drustva,
forma u kojoj se drustvo pojavljuje u svom organizovanom obliku.
Mnogi teoretiCari smatraju da je drzava nastala kao realizacija
drustvene teznje ka svojoj organizaciji kako bi se osiguralo trajno
vrSenje djelatnosti i zadovoljavanja potreba drustva. Organizacija u
obliku drzave oznacavala je opstu uredenost cjeline koja se mogla
posti¢i samo putem pravila i normi — od obicajnih do pravnih. Drzava je
politicka organizacija druStva jer je za upravljanje vezana vlast,
organizovana moc¢. Max Weber, znameniti sociolog, ponudio je
definiciju drzave koja se smatra klasicnom i koju prihvata vecina
teoretiCara drzave - drzava je "ljudska zajednica koja (uspjesno)
prisvaja prava na monopol nad legitimnom upotrebom fizi¢ke sile na

odredenoj teritoriji".
Slika 113. Max Weber . B L . . .
Nadalje, slijedeci Weberovu teoriju, definira se da se drzava

sastoji od vlasti ili zakonodavnih tijela koja donose zakone, birokratije ili drzavne uprave koja
provodi odluke vlasti, policije koja je zaduZena za provodenje zakona, te oruzanih snaga cija je
zadaca stititi drzavu od spoljnih prijetnji. Drzava je teoritorijalna organizacija drustva jer vlast
ima fiziCki prostor u kojem se vrsi, i na takvoj jasnoj teritoriji uspostavljaju se unutrasnje i spoljne
granice. Mnostvo je institucija unutar drzave, ali su najvaznije a) drzavno-ideoloski aparati,
b) pravni poredak i c) gradanska prava i slobode. Na kraju 20. i poCetkom 21. vijeka
svijetom dominiraju "nacije-drzave" koje smatraju svojim vlasniStvom teriritorije kojim je
premrezena Citava planeta Zemlja.

Sam pojam nacija, takode, nije jednoznacno odreden, ali se pod njim ¢esto podrazumijeva
jedan narod kojem je uspjelo da se politicki organizuje u drzavu, ali se to ne odnosi na sve nacije.
Narod bi se ovdje mogao definisati, po Karlu Deutschu, kao grupa ljudi sa komplementarnim
navikama komunikacije, koje proizlaze iz zajednickih odlika njenih ¢lanova: suzivot, jezik,
kultura, istorija, tradicija - dakle radi se o kolektivnom identitetu koji je vrlo Cesto dodatno
ucvrscéen vijerom o zajednickom porijeklu (tu se medusobno isprepli¢u jedva odvojivi objektivni i
subjektivni faktori, mitovi i manipulacije).

Nacija je, dakle, narod koji je preuzeo nadzor nad nekim institucijama drustvene prisile, sto
je moglo dovesti do potpuno razvijene nacionalne drzave. U skladu s tim se i drzavljanstvo u
mnogim svjetskim jezicima naziva i nacionalnosSéu (eng. nationality, fr. nationalite, ital.
nazionalita). Bez konstitutivnih pretpostavki tesko je razumjeti naciju, a naj¢esce se razlikuju tri
objektivne mogucnosti za osnivanje nacija: kultura, priroda i mo¢, tj. legitimitet se poziva na
kulturu, porijeklo ili drzavu.

U prvom slucaju, nacija je kulturna zajednica ljudi koja egzistira zahvaljujuci "objektivnim"
kriterijima kao Sto su jezik, obicaji, navike, knjizevnost i umjetnost, vrijednosti i norme...

U drugom slucaju radi se o prirodnoj zajednici faktickog porijekla (rasa, narod), dakle njeni
pripadnici nisu samo oni koji u to vjeruju.

Trece shvatanje pod nacijom podrazumijeva dobrovoljnu subjektivnu zajednicu koja se
poziva na osjecaj zajednicke pripadnosti i/ili politicki zrelu svijest gradana, koji sebe
podrustvljavaju posredstvom ugovora. U svakom slucaju, bilo da se radi o naturalistickim,
deterministickim, kulturalistickim ili voluntaristickim shvatanjima, nacija bi trebala da bude
drustvo koje nastaje i egzistira bez prinude.
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5.1. O religijskoj zajednici; o religioznosti i pripadanju

Jedan od vaznih elemenata za konstituisanje pojma
religije jeste postojanje zajednice. Zaista, sva raznolikost
religijskog zivota najcesce se upraznjava unutar zajednice,
grupe okupljene radi zadovoljavanja religijskih potreba i
funkcija. I dok je vjera Cesto unutrasnji, subjektivni aspekt
religioznosti, religija kao takva, treba drustveni okvir,
zajednicu, pa mnogi aspekti religijskog (npr. obredi) ne bi bili
valjani ukoliko nisu obavljeni u grupi, u zajednici. Religijska
zajednica kao specifican tip zajednice i samom vjerom traZi  gjika 114. Medureligijsko vije¢e BiH
jedinstvo, vjera zahtijeva zajednicu.

U svetim spisima Cesto ¢emo naci mjesta koja se direktno odnose na zajednicu, prije svega
kao zajednicu vjere, pa tako se u Talmudu zapovijeda "ne izdvajaj se iz zajednice”, u Novom
zavjetu stoji zahtjev "da svi budu jedno" (Iv 17, 21), a u Kur'anu je navedeno "I tako smo od vas
stvorili pravednu zajednicu da budete svjedoci protiv ostalih ljudi”. (Kur'an, 2:143.)

Savremeni nacin zivota dakako determiniSe razlicite tipove pripadanja zajednici, od cina
rodenja, tj. "¢lanstvom" s obzirom na rodenje u odredenoj porodici, do svjesno donesene vlastite
odluke, tj. samodeklarisanjem tipa "vjernik/ca sam" i voljnim ulaskom u zajednicu. No, razli¢iti su
varijeteti pripadanja zajednici, od formalnog, odnosno nominalnog pripadanja, do veoma
aktivnog ucesca u razlicitim aktivnostima religijske zajednice. Ali, da bismo razumjeli specifi¢nosti
odnosa u religijskoj zajednici i pitanje "pripadanja", ukratko ¢emo razmotriti kako se "postaje"
religiozan, i koje su osnovne "dimenzije" religioznosti.

Ne ulazec¢i u dogmatske (teolosko-doktrinarne) postulate i stavove, iskustveno je poznato
da novorodencad ne ispoljavaju religijske "instinkte". Stoga je jasno da, bez obzira na ¢emu neko
zasniva spoznaje o "temeljima postojanja", dijete mora nauciti norme grupe kojoj pripada, te
mora nauciti kako se integrisati u grupu. U tom smislu nema razlike da li se radi o religijskoj ili
nekoj drugoj zajednici, kao sto nema razlike da li se radi o novopridoslom c¢lanu/ici poput
novorodenceta, ili o dobrovoljnom prikljucenju grupi u kasnijoj fazi zivota.

Dakle, zajednica poducavajuci socijalizuje novopridosle c¢lanove/ice, a novopridosli
¢lanovi/ice se kroz proces ucenja ukljucuju u zajednicu. Ucenje je u religijskim zajednicama Cesto
formalizovano, npr. kroz instituciju vjeronauke i uz pomoc¢ vjeroucitelja/ice.

Zajednica od novopridoslih ¢lanova/ica zahtijeva predanost i posvecenost vrijednostima
koje promovise, bez obzira na nivo znanja koje ¢lan/ica ima, odnosno koliko su Cesti kontakti sa
ostalim clanovima/icama zajednice. Jer upravo je predanost zajednici osnova na kojoj pociva
proces ucenja normi i vrijednosti, vjerovanja zajednice, te odgovarajuc¢ih ponasanja i rituala.
Takode, zajednica uvijek pokuSava prosiriti obim svog uticaja na ¢lana/icu i u situacijama kada
¢lan/ica nije u kontaktu sa ostalim ¢lanovima/icama, npr. kroz sistem moralnih vrijednosti kojih
se pojedinac/ka mora uvijek pridrzavati, ili pak, kroz licnu molitvu u samoci. Konac¢no, unutar
zajednica postoji ¢itav sistem kompleksnih procesa sa ciljem ohrabrivanja ¢lanova/ica da nastave
sa daljnjom socijalizacijom. U tom smislu mozemo razmotriti i fenomen religioznosti, odnosno
njegovu viSedimenzionalnost. NajceSée se sama religioznost poistovjecuje jednom od svojih
dimenzija - aspektom vjerovanja. Vjerovanje je veoma vazan aspekt, ali ne i jedini. Iskustveno
smo se mogli uvjeriti da postoje razlike medu osobama za koje smatramo da su vjernici, odnosno
medu osobama koje se samodeklariSu kao vjernici. Razlike su najvidljivije kada su u pitanju
specificne aktivnosti u zajednici, odredena ponasanja, nacin odijevanja, ili npr. navike u ishrani.
Stoga je znacajno navesti i neke druge dimenzije religioznosti uz dimenziju vjerovanja, a to su
praksa, iskustvo, znanje (u vezi sa vjerovanjem), i posljedice.

Praksa kao dimenzija religioznosti naj¢esc¢e se odnosi, i najlakSe se moze razumijeti, u vezi
sa specificnim obicajima i obredima unutar religijskog svjetonazora, i jasno je da tu postoje
razlike kako medu religijskim zajednicama, tako i po osnovu ponasanja samih pripadnika/ica
konkretne religijske zajednice.
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Na primjer, postoje razlike u broju obaveznih dnevnih molitvi, duzine posta, frekvencije
odlaska u hramove, obavezi odlaska na hodocaséa, ritualima vezanim za dobne obrede, i tome
slicno. Neki se pripadnici/ce religijskih zajednica viSe, a neki manje pridrzavaju propisa poput
ranije navedenih, a ponekad mozemo svjedociti da je kod nekih samodeklariSujudih
pripadnika/ica zajednice religijska praksa svedena na minimum, ili da gotovo nije ni primijetna.

Specifi¢na religijska iskustva, takode, nisu jednoznacno odredena niti dozivljena, tako da
¢lanovi/ice religijske zajednice nerijetko imaju veoma licne dozivljaje vezane za religijska
iskustva — npr. osjecaj Bozije prisutnosti pri molitvi, ili u hramu, u prirodi. Vazna su tu i neka
druga iskustva koja clanovi/ice religijske zajednice svakodnevnim govorom iskazuju kao, na
primjer, "usliSene molitve", "osjecéaj bliskosti u zajednickoj molitivi", "blagost sakralne muzike" i
tome sli¢no.

Sto se ti¢e znanja, koje je usko povezano sa osnovnim vjerovanjima religijskog sistema,
neki ¢lanovi/ice imaju respektabilno znanje o postulatima svoje vjere, dobro poznaju svete spise
svoje religije, kontinuirano prate vjerske stru¢ne radove i vjersku publicistiku, ali ima i
¢lanova/ica koji jedva da poznaju osnove svoje religijske doktrine. U isto vrijeme, i jedni i drugi
mogu imati izuzetno visok "nivo" vjerovanja, ali je ocigledno da su im "nivoi" znanja razliciti.
Takode, poznato je da postoje strucnjaci/kinje koji dobro poznaju sisteme vjerovanja neke
religije, ali sami ne pripadaju toj religijskog zajednici, niti su njeni vjernici/e.

Konacno, posljedice (ovdje se ne radi o terminu koji u kolokvijalnom rje¢niku na nasim
jezicima najceSée konotira nesto negativno) su, rekli bismo, krajnji "rezultati" prethodno
navedenih dimenzija religioznosti. Tako, npr., posljedica religioznosti moze biti nacin odijevanja,
nacin ishrane (Sta se pije i jede, a Sta ne), nacin govora i ophodenja prema ¢lanovima/icama svoje
religijske zajednice, odnosno prema c¢lanovima/icama koji dolaze iz grupe "Drugi i drugaciji"...

Sve gore navedeno dovelo je do toga da se, npr. u disciplinama poput sociologije religije, ili
znanosti o religiji — religiologiji, ustanovi tipologija vjernika/ca (empirijskim istrazivanjima
provijerljiva), pa tako moZzemo govoriti o uvjerenim vjernicima/cama, obi¢nim vjernicima/cama,
pokolebanim vjernicima/cama, nominalnim vjernicima/cama, staticnim vjernicima/cama itd.
Takode se govori i 0 vjernicima/cama koji redovno, povremeno, rijetko ili nikada ne participiraju u
obredima, a neki autori govore i o djecijoj, mladalackoj, starackoj, te muskoj i Zenskoj
religioznosti. U literaturi se mogu nadi i sljedece odrednice uz vijernike/ice: "manifestni",
"fanati¢ni", "dinamicni", "emocionalni", "prividni", ili "marginalni".

5.2. Religija i nacija

Imajuéi u vidu cinjenicu da je religija i drustveni
fenomen, u stalnom je interaktivhom suodnosu sa ostalim
drustvenim institucijama i fenomenima. Uz primarnu
funkciju medijacije izmedu prirodnog (ovozemaljskog) i
natprirodnog (transcendentnog) svijeta, religija ima i
mnoge druge funkcije, od integrativne ili dezintegrativne
uloge koju moze da ima u drustvu, preko opravdanja
socijalne stratifikacije, do kompenzacijske funkcije ili pak
eticke funkcije koju vrsi u drustvu. Takode, religija se moze
pojaviti kao bitan faktor u "odbrani" kulture, ili biti vazan

Slika 115. Drzavne zastave ¢inilac kulturne tradicije.

Kada je u pitanju odnos religija i nacije, neke religije su po kriterijumu etnickog pripadanja
njenih sljedbenika u potpunosti narodne/nacionalne religije. Najjednostavnije receno, njihov Bog
je samo Bog tog naroda/nacije. Jevrejska religija je primjer narodne/nacionalne religije (takode,
narodne/nacionalne religije su i sikhizam i hinduizam).

Pored tipa narodna/nacionalna religija, u literaturi se moze pronadi i odrednica "nacionalne
forme religioznosti" Sto je naj¢esce referenca za, npr., kineske religije (konfucijanizam, taoizam,
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Ivo Markovic i Zilka Spahié- Siljak

6. KULTURNI DOPRINOS RELIGIJA ARHITEKTURI,
SLIKARSTVU I GLAZBI

Uvod

Kamo god svijetom putovali, pogotovo Bosnom i Hercegovinom, kakve god stare i nove
snimke gradova gledali, prvo u oci upadaju tornjevi, minareti i kupole crkava, dzamija, sinagoga;
s njih se ¢uje ezan, zvone zvona, s porukom koja u ljudima odjekuje dublje i snaznije nego Sto su
svjesni. Uz te zgrade, koje upucuju na Boga, nalaze se ustanove koje oblikuju zajednicu i ¢uvaju
ljudsko pamcenje: muzeji, biblioteke, galerije, Skole, koncertne dvorane, kazaliSta, klubovi,
drustva.

U tim se centrima zacinjala dinamic¢na duhovnost, umjetnost, koja je ostavila svoje tragove
u arhitekturi, slikarstvu, knjizevnosti, glazbi. Religije najbolje moZzemo upoznati po tragovima
koje su ostavile u umjetnickim djelima. PocCinjemo putovanje tragom te tajne.

Slika 123. Bili¢, Grafoskopija grada Sarajeva 2006.
Stari grad Sarajeva je srediste Cetiri dominantne konfesije u Bosni i Hercegovini, zidovstva, pravoslavlja,
islama i katoli¢anstva. Na slici - panoptikumu grada Sarajeva - C. Bili¢, australski slikar hrvatskoga porije-
kla, prikazao je religijsku arhitekturu kao dominantnu odrednicu grada Sarajeva. U sredistu slike je
Sinagoga, pokraj Careva dzamija, u pozadini pravoslavne i katolicke prvostolnice.

6.1.Povezanost umjetnosti i religije

Ljepota je za vjernike/ce tajna samoga Boga. Po dozivljaju lijepoga Covijek se razlikuje od
ostatka stvorenog svijeta. U krS¢anstvu se to razumijeva kao dio Covjekove bogosli¢nosti, a u
islamskoj tradiciji ljepota je stanje duse koja svjedodi jedinstvo BoZje (tevhid) i koja je otvorena
ka unutarnjem, ka susretu s bozanskom prisutnoscu.

U monoteistickim religijskim tradicijama ljepota se opcenito shvacéa kao pokazatelj
Stvoriteljeve ljepote. Stoga vjernik/ca posmatra umjetnost kao teznju za Bogom, za
savrsenstvom i smislom. Po svojoj prirodi umjetnost moze imati liturgijski bogostovni jezik u
pokusaju da nasluti smisao stvorenoga svijeta. Ona je i divljenje i traganje, i zahvala i
oslobadanje. To je vjernikov/c¢in pokusaj da ljudsko bude jos ljudskije i da se Sto vjernije svjedodi
prisustvo Boga i Njegova ljepota u svijetu.
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"Slike su vrata koja vode Velika umjetni¢ka ostvarenja u arhitekturi, slikarstvu, glazbi i
drugim vratima. Neko u drugim umjetnostima bila su religijski nadahnuta i utemeljena, sto je
jednoj slici vidi granicu| Potvrda velike povezanosti religijskog i umjetnickog. Iako umjetnost
izmedu Zivota i smrti, drugi| moze biti nadahnuta i iz drugih, nereligijskih izvora, istinsko
krajolik, nebo, nastambe,| svjedoCenje religije je umjetnost sama jer priblizava nevidljivog Boga
neko nazire odnose unutra-| vidljivom svijetu.

Snjega i spoljnjeg, svjetla i , . . . v s - -
tmine, neko vidi neku prispo- Kultura izrasta iz duhovnosti koja moze biti religijske, il

dobu, sliku necega potpuno|  Nereligijske prirode. Kultura je unutrasnja Covjekova dotjeranost i
drugacijega, nekome ta slika| ~0sposobljenost da se uzdigne na vise razine svoje ljudskosti. Rezultat
otvara vrata u podsvjesne| kulture jest civilizacija - kultura utjelovljena i pretocena u ljudski
svjetove. A religioznom| svijet. Veliki naboji duha koje, izmedu ostalog, prozvodi i vjera,
Covjeku ta slika moZe pre-| stvaraju velike civilizacije. Cini se da suvremena, uglavnom tehnicka
dstavljati susret sa svetim:|  cjyilizacija, uveliko Zivi od naboja duha &to su ga stvorile religije. Taj
égnglf(f;‘g{z‘z:dnreevlg15:;?\‘?; duh je bio izuzetno snazan pa je podstaknuo ljude da grade velebne

crkve i dzamije, da stvaraju duhovnu glazbu uzdignuca Bogu, da

preobrazava, sve moZe L . . R
poprimiti religiozno znace- slikaju i njeguju prirodu i svijet oko sebe.

nje, svaki put moZe simboli- Danas ima mnogo razloga da se kaze kako ¢ovijek Zivi u
zovati Zivotni put, lutanje| ye|itanstvenoj civilizaciji, koja je tehnolodki napravila velike pomake,
Trzgfgtezgfvﬁi;oigﬁomme Y1 ali koja je potisnula duhovno u sjenu materijalnog. Zaboravljeni su
(M. Eliade) ‘ religijski i humanisticki izvori na kojima je nadahnuta i utemeljena

ljudska civilizacija, pa se moze opravdano postaviti pitanje da se nije
mozda iznutra istroSila, i izgubila heroizam duha. Zato kultiviranje
potrebe za lijepim spada u opc¢u ljudsku odgovornost za sebe i svoj
svijet. Po dozivljaju lijepoga Covjek se uklju¢uje u naboj duhovnosti
(religijske ili nereligijske) bez koje nema balansa i harmonije
potrebnih za normalan zivot CovjeCanstva.

6.2. Odgovori religija na ljudska pitanja

Religije i uvjerenja. Covjek je pred nedokuéivom i neizrecivom tajnom postojanja o sebi
samome i o svijetu u kojem Zivi: odakle i zapitanost, zasto zivi, kamo ide i koji je smisao svega
toga. Na ova temeljna pitanja ljudi su kroz povijest na svoj nacin odgovarali mitovima, vjerova-
njima, uvjerenjima i religijama.

Religije objave drze da je na ta pitanja odgovorio sam Bog objavom sebe samoga svijetu.
Ta objava zapisana je u svetim knjigama: Hebrejska Biblija, koju Zidovi po prvih pet knjiga
nazivaju Tora, a krSc¢ani Stari zavjet; krS¢anska Biblija koju krs¢ani zovu Novi i Stari zavjet i
Kur'an - sveta knjiga muslimana. Putem objave Bog je otvorio putove spoznaje i odgovora na
sustinska Zivotna pitanja za kojima Covjek neprestano traga.

Uvjerenja oznacavaju svjetonazore i odgovore na krajnja ljudska pitanja, ali se razlikuju
od odgovora religija. Odnosi medu religijama kroz povijest su bili ¢esto iskljucivi. Religije su bile
sklone proglasavati sebe jedinim ispravnim ili najboljim putem prema Bogu, a posljedica toga je
bila omalovaZavanje i negiranje drugih religija. Suvremeni odnosi medu religijama promoviraju se
na meduvjerskom razumijevanju, uvazavanju, dijalogu i ekumenskim odnosima i sve se viSe
izgraduje religija kao bogatstvo razliCitosti koje nadahnjuje Zivot ljudi i njihovu odgovornost za
svoj svijet. Uprkos povijesnim razlazima i iskljucivosti odnosa medu religijama, duhovnost i
umjetnost su bila podrucja u kojima su se religije ugledale i utjecale jedna na drugu, preuzimale
jedna od druge razne modele i dostignuca. To je posebno vidljivo u arhitekturi na mjestima gdje
su se susreti religija odvijali intenzivnije.

Sloboda vjere i uvjerenja je temeljni prostor vjere i duhovnosti uopce, te temeljno
ljudsko pravo i vazna osnova uredenja drustvenih odnosa.
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Iz duhovnosti religije izrasta umjetnost

Religije su zajednice utemeljene na odnosu ljudi prema Bogu. U religijama se mogu postici
najvisi stvaralacki domasaji u umjetnosti. Stoga je vazno naznaciti razloge tomu.

Sveto oznacava ono Sto je odvojeno za Boga (sakralno, od lat. sacer — posveceno, sanctus -
sancire - odijeliti, posvetiti). Slavenska rije¢ sveto znaci Cisto, vazno, snazno. Odatle rijec
posvetiti (i osvetiti) Sto znadi odvojiti za sveto (vratiti u sveto stanje). Nasuprot svetome je
profano, ono Sto je ispred i izvan svetoga (lat. Pro - ispred, fanum = sveti prostor).

Kult ili obred je sveta radnja koja uvodi u sveto i iskazuje odnos prema svetome. Kod
Zidova i kré¢ana kult je bogosluzje, a kod muslimana namaz. Rije¢ kult dolazi od latinske rijeci
colere - obradivati, dotjerivati, od koje, takoder, dolazi rijec kultura. Zato su religija i kultura tako
duboko i nedjeljivo povezane.

Svete zgrade (crkve, dzamije, sinagoge, pagode i sl.), sveti predmeti (slike, kipovi,
obredni predmeti), sveti tekstovi (objave, molitve, obredne knjige), sveta glazba, pomazu
Covjeku da se izdvoji i uzdigne iz profanoga i preda dozivljaju svetoga (mistika - tajanstvenost).

6.3. Sveta mjesta religija

Kuéa, dom, uvijek je bio najvazniji prostor ¢ovjekova
Zivota u kojem se radao, razvijao i urastao u zajednicu.
Zato je drugo slovo abecede B nastalo od slike kucée (u
semitskim jezicima bet ili bejt znaci kuca, a betel hebrejski
u Bibliji znaci kuéa BoZja i drugo je slovo hebrejske i
arapske abecede, te odatle u grékom beta B).

Sinagoge, crkve i dzamije su najvaznija mjesta za
vjernike/ce jer su to sveta mjesta. U svetom mjestu
vjernik/ca nalazi podudarnost misticnog unutarnjeg
dozivljaja odnosa prema svetome i izvanjskog prostora.

U misti¢nom dozivljaju i svetom prostoru ljudi se povezuju Slika 124. Jeruzalem
u misti¢no zajednistvo. Religiozno zajednistvo je snazan i

vazan pokreta¢ drustvenoga zivota i zajedniStva. Sveta

mjesta su duhovne vertikale koje nadahnjuju i okupljaju

horizontalnu zajednicu. U svetim se mjestima obiljeZavaju

prekretnice zivota, rodenje, Zenidba, vazne godisSnjice i

smrt.

Najvaznija sveta mjesta vezana su za nastanak
religija. Sveti grad objavljenih religija, zidovstva,
krs¢anstva i islama je Jeruzalem.

Crkva Svetoga groba sagradena je na Golgoti,
Kalvariji, gdje je Isus bio razapet, umro i pokopan, te je Slika 125. Crkva Svetog groba i
jedno od najvaznijih krs¢anskih hodocasnickih mjesta. Kupola na stijeni, Jeruzalem

Jeruzalem je jednako svet i muslimanima kao i Zidovima i kr§¢anima i nakon Mekke i Medine
je najsvetije muslimansko mjesto, arapski se naziva E/- Kuds (sveti).

Kupola na stijeni je ponajljepSa zgrada u Jeruzalemu i jedno od najsvetijih islamskih
mjesta, zato Sto se vjeruje da je s toga mjesta Muhammed a.s. uzdignut zajedno s andelom
(melekom) DZebrailom (Gabrijel) na Nebesko putovanje (Mi‘radZ) gdje je razgovarao s Bogom.
Zidovi pak vjeruju da je na tome istome mjestu Abraham pripremio Zrtvu, svoga sina Isaka.
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Slika 126. Ka'ba, Mekka

Slika 127. Crkva sv. Petra, Vatikan

Slika 128. Crkva u Sopoc¢anima

Slika 129. Tlocrt Bazilike sv. Petra,
Rim
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Mekka je najsvetiji muslimanski grad u kojem se
nalazi hram Ka'ba koji je prema predanju izgradio Ibrahim
(Abraham) sa svojim sinom Isma’‘ilom (Jismael). U Kur'anu
se spominje da je Ka'ba "prvi hram sagraden za ljude"
(Kur'an 3:96). Obred u islamu je vezan za Ka’bu i to na dva
nacina: svako mjesto na zemlji direktno je upravljeno
prema Mekki tijekom namaza pet puta dnevno, a jednom
godiSnje Ka'ba postaje centar tog jedinstvenog okupljanja
vjernika/ca tijekom hodocas¢a (hadz).

Grad Rim s Vatikanom i Crkvom sv. Petra srediste
je Katolicke crkve.

Gradovi poput Istanbula i Kaira jednako su vazni i
muslimanima i kr$¢anima.
Gdje su dvojica ili trojica sabrana u moje ime, tu sam i ja
medu njima. (Mt 18, 20)
Allahu i istok i zapad pripada! Gdje god da se vi okrenete,
tamo Allahovo Lice je! (Kur’an, 2:115)

Pored svetih mjesta Cesto se nalaze vaZzne zgrade za
zajednicu: trgovi, muzeji, galerije, knjizare i biblioteke,
hodocasnicki gostinjci, sirotiSta, ali i Skole, univerziteti,
slikarske i glazbene akademije. Za potrebe pjevanja u
bogosluzjima u svetim mjestima djeluju muzicari, zborovi,
kompozitori.

Uz sveta mjesta prave se zgrade koje ih opsluzuju,
samostani, manastiri, tekije, kurije, Zupni uredi, upravne
zgrade religija. Vazne zgrade za zajednicu su, takoder,
Skole gdje rastu i odgajaju se bududi nositelji/ce drustva,
gdje se stiCu znanja potrebna za Zivot drustva. Zato su i
Skole vazan dio drustvenoga zivota, u njima se stvaraju
Sportske ekipe, navijacki klanovi, kulturna drustva, u njima
se ljudi susre¢u u knjiznicama, citaonicama, koje oblikuju
Zivot drustva. Vecina ovih gradevina je ranije gradena iz
fondova zaduzbina, legata ili vakufa.

Takoder, vazne drustvene zgrade su muzeji koji
sadrze arheolosko, folklorno, zanatsko, stvaralacko,
umjetnicko pamcenje drustvene zajednice. Zato u ratovima
ratnici razaraju crkve, dzamije i sinagoge, muzeje, Skole,
kako bi uklonili simbol postojanja i okupljanja zajednice,
kako bi protjerali ljude, iskorijenili zajednicu s toga mjesta i
izbrisali njihov identitet.

6.4. Krs¢ansko graditeljstvo

U krsc¢anskoj tradiciji sveta kuca se zove crkva (od
grcke rijeci kiriakdn = kucéa Bozja). Najvaznija pokrajinska,
odnosno biskupska stolna crkva je katedrala. Zupne crkve
su sredista Zivota krSéanske zajednice, poput dzamije u
muslimana i sinagoge u Zidova. Manje podruéne crkve zovu
se kapele ili ku¢ne kapelice. Crkva uz redovnicke samostane
zove se samostanska, manastirska ili opatijska crkva.
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Recenzentima dugujemo posebnu zahvalnost na sugestijama i komentarima koji su
znacajno doprinijeli da zavrsna vezija teksta izgleda ovako.

Na ustupljenim fotografijama zahvalni smo:
Eli Tauber, Ivo Markovic¢, Milan Vukomanovic¢, Medina Hadzisahanovié, Marko Antonio
Brki¢, rabinka Miriam Hamuda, otac Vanja Jovanovi¢, BoZana Katava, Mladenko
Marjanovié, porodica Kupusovic, porodica Vranesevic, porodica Ramic¢ i Agenciji CNS.

Naslovnica knjige je dizajnirana na osnovu Murala (slika koja se radi na zidu, staklu ili
nekom vecem platnu) koji su 2009. godine naslikali u¢esnici/e projekta Civilno drustvo i
vjerske zajednice iz BiH i SAD. Projekat su implementirali IREX i IMIC Zajedno.

Religijski pojmovnik koristen u anterfileima je preuzet iz: Cvitkovi¢, Ivan, Rjecnik
religijskih pojmova, drugo dopunjeno i prosireno izdanje, DES, Sarajevo, 2005






1ZVODI IZ RECENZIJA:
»Ako podemo od toga da je cilj ... voditi u€enike k dijalogu, toleranciji i suzivotu s pripadnicima razlicitih
religijskih i svjetonazornih orijentacija, moze se slobodno reci da rukopis predstavija doprinos odgoju
za poStivanje i toleriranje drugih ljudi, drugih religija i svjetonazora, za susrete i razgovore, za
upoznavanje i uvaZavanje vrijednosti drugih religijskih tradicija.*

Prof. dr. Ivan Cvitkovi¢, Fakultet politickih nauka, Univerzitet u Sarajevu.

~>adrzaj rukopisa iz 'Kulture religija' koji je pred nama mozda nije prvi u nas, ali je, zacijelo, do sada
najbolji, gotovo paradigmatic¢an i, stoga, ohrabrujucii poticajan za buduca sli¢na pregnuca... Postujuci
tako izlagana naSoj mladosti, u najmanju ruku ce biti predokus jednom novom duhovnom ozracju u
koje mozZzemo uploviti rastereceni i oslobodeni od bremena nerazborite predrasudne svijesti prema
drugome, ve€¢ma narastajuéi u spoznaji kako smo 'duhovno rodeni' iz zajednicke 'religijske utrobe' koju
najpronicaviji promicatelji 'Sophia perennis'nazivaju 'transcendentnim jedinstvom religija’

Prof. dr. ReSid Hafizovi¢, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo.

. NUZan i odvazan projekt koji ne Zeli nadomjestiti konfesionalni vijeronauk nego ponuditi osnovne
informacije o tri vjere: zidovstvu, kr§¢anstvu (katoliCanstvu i pravoslavlju) i islamu i to ne samo onima
koji ve¢ vjeruju i pripadaju nekoj religijskoj zajednici da upoznaju one druge nego i onima koji imaju
agnosticki (ateisticki) svjetonazor... Buduéi da je suvremena kultura pluralna, pluralnai na religioznom
planu, odatle i opravdanost rukopisa za mir medu religijama, za mir u drustvu, za mir u Bosni i

Hercegovini, za mir u svijetu.” X . L .. .
g J Prof. dr. lvan Sarcevi¢, Franjavacka teologija, Sarajevo.

LBudu li Jevreji, hris¢ani i muslimani u svjetlu ove knjige prakticirali'"Abahamsku ekomenu' svijet ¢e biti
bogatiji za jednu mjeru prijateljstva, pravednosti i ljudskosti... Budu¢nost svijeta u tre¢em milenijumu
svakako ¢e odlucujuce ovisiti o tome hoce li Jevreji, hris¢ani i muslimani, naci puti hoce li biti sposobni

neprestano ustajatii kretati na put kao Abraham®.
P J P Eli Tauber, istraZiva¢ Judaike, Sarajevo.

.Recjetuojednom sasvim novomi'svezem', didakticki orijentisanom priru¢niku, koncipiranom prema
zahtevima modernog kurikuluma iz oblasti studija religije. Ovakva knjiga je, pre svega, namenjena
Siroj Citalackoj publici koja ukljuCuje (ali se ne ograni€ava samo na) ucenike, studente, nastavnike,
radoznalce zeljne da se upoznaju s osnovnim doktrinarnim principima, etickim vrednostima i
normama, mirotvoraCkim kapacitetom, stavovima prema porodicnom Zivotu, te svetkovinama,
praznicima, ritualima, umetniCkom stvaraladtvu i odnosu prema drzavi i drustvu velikih svetskih
religija, osobito judaizma, hriS¢anstvaiislama.”
Prof. Dr. Milan Vukomanovic, Filozofski fakultet, Univerzitet Beograd.

.Kao katoli¢ki teolog, tiskanje ove knjige i uvodenje predmeta 'kultura religija’' - ako ga budu predavali
diplomirani teolozi ili sociolozi religije i po knjigama slicnim ovoj - smatram veoma korisnim i
dobrodoslim u drustvenim prilikama Bosne i Hercegovine. Svim srcem podrzavam konfesionalni
vjeronauk u drzavnim Skolama, jer roditelji u demokratskoj drzavi i pluralnom drustvu imaju pravo
odgajati svoju djecu u vlastitoj vjeri pomocu drzavnog obrazovnog sustava koji uzdrzavaju porezom od
svoga rada. Medutim, u multirelgijskim zemljama kao $to je BiH konfesionalni Skolski vjeronauk ne
moze pruzati dostatnu gradu o vjeri i kulturi 'drugih’. Ova knjiga to omogucuje, a uz to ¢e biti nuzno
pomagalo nastavnicima povijesti, filozofije, sociologije, knjizevnosti i umjetnosti koji u svojim
predmetima moraju doticati i religijske elemente iz pro$losti i sada$njosti, ne samo 'svoga naroda’

nego idrugih.*
g g Prof. dr. Mato Zovki¢, Vrhbosanska katolicka teologija u Sarajevu.
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