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Zahvale

Zahvale dugujemo brojnim osobama koje su podrzale ovaj projekat. Prvo,
hvala Skoli umjetnosti i humanistickih nauka, a posebno Zenskim studijama
u Programu religije na Claremont Graduate University gdje su rodene ideje
i za blogerski projekat Feminism and Religion i za ovu antologiju. Radi se o
zajednici koja neprekidno njeguje kreativnost i nauku te podrzava inovativne
ideje, narocito one koje ohrabruju feministicki dijalog i kreiraju pozitivan

drustveni uticaj.

Konkretno, hvala Tammi J. Schneider jer njena stalna spremnost da podrzava
studentice i studente i kolegice i kolege u njihovom radu odrazava istinski
duh feminizma. Isto tako, hvala Xochitl Alvizo, koja je doprinijela ovoj knjizi
i koja je nevjerovatna sestra feministkinja i sagovornica. Njeno ohrabrivanje i
podrska omoguc¢ili su da se ovaj projekat razvije u svoj danasnji oblik. Takoder,
hvala Steveu Wigginsu, koji je uvidio vrijednost ove feministicke saradnje i

pruzio priliku da se jedna ideja izgradi u kontinuirani dijalog.

Svaka osoba koja je doprinijela blogerskom projektu Feminism and Religion
imala je znacajnu ulogu u razvoju ove antologije, a posebno Grace Kao, Caroline
Kline i Cynthia Garrity-Bond. Takoder, moramo se zahvaliti osnivacicama
i saradnicama foruma Feminism and Religion, posebno Kate Ott. Divno je

saradivati na projektima, a ne takmiciti se za njih.

Na kraju, iskreno hvala Chrisu Messina-Sysert i Hermanu “Hercu” Ruetheru

za neprekidni feministicki dijalog i partnerstvo.

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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Uvod

Rosemary Radford Ruether

Ovaj zbornik pod nazivom Feminizam i religija u 21. stoljecu: tehnologija,
dijalog i Sirenje granica predstavlja pionirsko izdanje. Razne autorice piSu
o transformacijskim efektima komunikacijskih tehnologija, internetu,
blogovima i drustvenim medijima, poput Twittera i Facebooka, u zajednicama
7zena i muskaraca koji se bave religijom i feminizmom. Zene su izuzetno
ukljucene u digitalni svijet jer dominiraju blogovima, a predstavljaju
vec¢inu ukupnih korisnika dru$tvenih medija. Ti mediji razbijaju granice,
komuniciraju globalno i preko brojnih podjela, a Zenama dozvoljavaju da se

bave razli¢itim pitanjima polazeci od vlastitog iskustva.

Gina Messina-Dysert, suurednica zbornika i autorica eseja “#FemReligion-
Future: nova feministicka revolucija u religiji” govori o kompatibilnosti
digitalnog svijeta sa feminizmom. Muskarci tradicionalno dominiraju
u vodstvu religije, kao i u drustvu opcenito. Religijsko obrazovanje i
komuniciranje se ¢esto deSavalo na mjestima iz kojih su Zene iskljucene, na
jezicima koje Zene nisu dobro govorile. Digitalni mediji, koji se generalno
odvijaju na engleskom jeziku i odvijaju se na individualnim kompjuterima u
kudi, biblioteci, $koli, ¢ak i u kafi¢ima i parkovima, mnogo su pristupac¢niji
zenama. I dalje postoje odredena ogranicenja u pristupu digitalnom svijetu
globalno i u odredenim ekonomskim klasama, zbog ¢injenice da neki ljudi ne
posjeduju ili ne znaju koristiti tehnologiju, ali je ona sve vi§e rasprostranjena

te sada Cak i siromasnija djeca dobivaju iPade i kompjutere u osnovnoj skoli.

Drustveni mediji u velikoj mjeri razbijaju hijerarhije po osnovu roda,

obrazovanja i druStvenog statusa. Demokratski pristupi ucestvovanju

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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omogucavaju zenama, bez obzira na status, da imaju jednak glas u interakeiji
i da izrazavaju svoje miSljenje. Oslanjanje na li¢no iskustvo dozvoljava
zenama da govore iz svoje price i historije, a da ih istovremeno ne zastrasuju
oni koji imaju visoke obrazovne ili stru¢ne kvalifikacije. Ovo je narocito
vazno za vjerske tradicije koje strogo dijele vjersko od laickog i gdje Zenama
nije dozvoljeno zaredivanje, ¢ak ni ulazak u privilegirane prostore koji su
rezervirani samo za muskarce sa zvani¢nim statusom. Zene mogu stvoriti novi
smisao online feministicke zajednice kroz razmjenu misljenja. Te zajednice,
zauzvrat, mogu dovesti do organiziranja i aktivizma. Zene i muskarci koji
nastoje mijenjati diskriminatorne prakse, poput zabrane zaredivanja Zena,

mogu sticati podrsku kroz online pokrete.

Monica Coleman, profesorica na Claremont School of Theology, i studentica
Yvonne Augustine piSu o diskriminaciji Zena u sluzbi u crkvama u eseju
“Blogiranje kao religijski feministicki aktivizam” Ne samo da brojne
denominacije odbijaju zaredivati Zene, ve¢ i one koje zareduju Zene ¢esto im
pod vodstvo daju samo male i siromasne zajednice. Crkvene sluzbe podrzavaju
patrijarhat time $to imaju samo musko vodstvo ili, ¢ak i kada postoje neke
liderice, autoritarni glasovi su pod kontrolom muskih elita. Nasuprot tome,
blogovi Zenama daju mogu¢nost da govore s jednakim autoritetom iz vlastitog
iskustva. Blog Monice Coleman BeautifulMindBlog.com omogucio joj je da
govori o vlastitim iskustvima, poput spontanog pobacaja i depresije, na sta
su vjerske zajednice Cesto neosjetljive. Ova vrsta popularne komunikacije
stvara zajednicu, a Zene kroz blogove sluze takvim zajednicama. To je sluzba
koju je stvorilo medusobno priznavanje, a ne hijerarhijski autoritet. Blogerka
i ditateljica stvaraju recipro¢nu sluzbu, jer i blogerka tu sluzbu prima. To je

feministicki model sluzbe.

Mary Hunt, osnivadica feministickog pokreta WATER (Zenska alijansa za
teologiju, etiku i obred) u Washingtonu, DC, obrazlaze u svom eseju “Od

pisa¢ih masina do drustvenog umrezavanja® kako se tehnologija stalno

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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mijenjala u trideset godina postojanja njihove organizacije. Pocele su sa
elektricnim pisa¢im masinama, hemijskim i suhim olovkama, papirom,
postanskim markicama i kovertama, te su se razvijale u pokret koji $irom
svijeta komunicira elektronski. Online komunikacija im je omogu¢ila stalno

Sirenje zajednica sa kojima su u odnosu.

Mormonka feministkinja Caroline Kline istrazuje kako blogovi mogu
preoblikovati vjerski razgovor jer otvaraju teme koje se smatraju zatvorenim u
zvanicnoj tradiciji. U mormonskim feministickim blogovima dvije su glavne
teme, zaredivanje Zena da postanu svecenice i zna¢enje Majke Nebeske. Za
razliku od vecine kr$¢anskih denominacija, Sveci posljednjih dana, odnosno
mormoni, Boga vide dualno, kao Oca Nebeskog i Majku Nebesku. Iako je ovaj
pogled na bozansko dijelom mormonstva od samih pocetaka u 19. stolje¢u, od
kraja 20. stoljeca vodstvo crkve se rijetko poziva na Majku Nebesku u diskursu
o Bogu te obeshrabruje molitve usmjerene njoj. Ipak, njeno postojanje i
znacenje je i dalje urgentna tema, posebno za mormonske feministice. Na
mormonskim feministickim blogovima ¢esto se o njoj govori i neke Zene dijele
licna i duboka iskustva s njom, dok su druge skepti¢ne po pitanju korisnosti

odvojenih rodno identificiranih koncepata bozanstva.

Mormonizam takoder iskljucuje Zene iz zaredivanja za svecenice. U svom eseju,
mormonska feministicka liderica Margaret Toscano govori o mormonskom
pokretu “OrdainWomen” koji je organiziran online. Pokrenut je 17. marta
2013. godine i odmah je imao stotine hiljada posjeta, $to pokazuje koliko je ova
tema vazna te da postoji spremnost brojnih mormona da razgovaraju o ovoj
tabu temi. Dosta manja grupa sa 711 potpisnika izrazila je podr$ku Zenama u
svecenstvu. Tako ih mnogo viSe podrzava ideju, ova manja grupa potpisanih
pristalica govori nam o oklijevanju mormona da javno podrze takvu ideju koja
je u sukobu sa zvani¢nim vodstvom. Znacajnija je uloga online komunikacije

u organiziranju aktivistickog pokreta na ovu temu.

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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Rimokatoli¢anstvo je jo$ jedna svjetska denominacija sa dubokim suko-
bima oko muskog svecenitkog vodstva, isklju¢ivanja Zena iz svelenstva i
hijerarhijskih nacina kontrole i komunikacije. Katolicka autorica Michele
Stoperapiseusvomeseju “Katolicka crkvaidrustveni mediji” okontradiktornim
efektima drustvenih medija kako ih koristi svecenicka hijerarhija i kako ih
koriste ¢asne sestre. Hijerarhija je brzo prepoznala korisnost takvih drustvenih
medija, ali njihovi dogmatski na¢ini komuniciranja odvratili su ¢itateljstvo i
kreirali kriticku reakciju. Ocigledno, drustveni mediji nisu podlozni takvim
autoritarnim stilovima komunikacije te su proizveli negativne reakcije.
Nasuprot tome, ¢asne sestre, koje su organizirane u vjerske redove koji su dosta
demokratskiji i hijerarhija ih kategorizira kao laicke, koristile su drustvene

medije na mnogo efikasnije nacine uz stil otvorenog razgovora.

Pavlinski svecenik Brett Hoover piSe u svom eseju “Vjera niotkud: feministicka
eklezioloska promisljanja o 'tekuéem katolicanstvu' novih medija” o svojim
iskustvima u kreiranju pavlinskog bloga BustedHalo. Posebno ga zanima do
koje mjere ti mediji stvaraju zajednice koje se same po sebi mogu smatrati
crkvenim “kongregacijama’. Tako su mnogi komuniciranje na BustedHalo
smatrali proSirenjem svog crkvenog djelovanja, ve¢ina je ucestvovala i u
sakramentalnim zajednicama. Novi mediji mogu inspirirati aktivizam u pravcu
drustvene pravde, $to je klju¢ni element u misiji Crkve da kreira “Kraljevstvo
Bozje”. Ipak, zaklju¢uje da takvi mediji ne mogu zamijeniti sakramentalne

zajednice, iako mogu proéiriti izgradnju zajednice i rad na drustvenoj pravdi.

Jevrejska liderica Bracha Yael bavi se sli¢nim pitanjem medijskog prosirenja
vjerskih kongregacija u eseju “Od telefona do prenosa uzivo: kako postati
fizi¢ka sinagoga, ali bez zidova”. Govori o tome kako su televizija i prenos uZivo
$irili prisustvo kongregacije Beth Chayim Chadashim (BCC) u Los Angelesu
time $to su sluzbe postale dostupne onima koji moraju boraviti kod kuée ili
su zbog bolesti u bolnici. Razvio se i “telefonski minjan” (vjerska zajednica) u

kojem su grupe ljudi zajedno mogle telefonski proucavati Toru. Cak su imali i

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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medunarodno djelovanje, dozvolivsi jednom gej paru koji se vjenc¢ao u Evropi
da podijeli svoje vjencanje sa vjerskom zajednicom u Los Angelesu. I u ovom

slucaju, mediji nisu zamijenili, ve¢ su prosirili sinagogu kao vjersku zajednicu.

Islam je jo$ jedna vjerska tradicija koju su drustveni mediji prosirili i
demokratizirali. U svom eseju “Privatni prostor, javni forum: netnografsko
istrazivanje americkih muslimanki, pristupa i agensnosti u 'islamskom' cyber
prostoru”, Kristina Benson razmatra uticaj dva popularna muslimanska sajta,
Islamicity.co i SuhaibWebb.com. Muslimankama su nametnuta tradicionalna
ogranicenja zbog upotrebe arapskog kao preferiranog jezika za rasprave o
islamskim pitanjima i zbog zabrane prisustva Zena u prostoriji sa muskarcima
koji joj nisu srodnici u svrhe ucenja, molitve i obrazovanja. Ove islamske
stranice ruse te jezicke i prostorne restrikcije. Preferirani jezik je engleski,
koji je pristupacan americkim muslimankama. Prostorne restrikcije nestaju
jer osobe koje komuniciraju nisu u istoj prostoriji. Stranice Zenama nude
mogucénost da postavljaju pitanja “imamu” i ¢itaju ¢lanke, istrazuju veliki broj

pitanja od interesa za Zene, a u vezi sa njihovim islamskim identitetom.

Xochitl Alvizo pise o snaznom efektu blogova na obrazovnu transformaciju
u svom eseju “Kada te druga opovrgne: feminizmi, blogovi i kritika”. U ve¢ini
ucionica, profesor ili profesorica stoje na ¢elu u poziciji autoriteta, a studenti i
studentice nisu u poziciji da pobijaju ono §to oni govore. Nau¢nici i naucnice
objavljuju radove u ¢asopisima, a drugi pisu pisma kritike na koje autorica
ili autor mozda odgovori, s tim da je ogranicena direktna konfrontacija. U
blogovima, s druge strane, kriticka interakcija izmedu osobe koja pise i osobe
koja ¢ita je dosta direktnija i neposrednija. Osobe koje pisu mogu se suociti sa
kritikom koja zahtijeva duboko promisljanje iznesenog argumenta. Odnosi su
mnogo egalitarniji, a osobe koje pi$u moraju uéi u interakciju sa osobama koje
kritiziraju direktnije i neposrednije. Odnos one koja piSe i one koja ¢ita postaje

znatno interaktivniji, a transformativna kritika se razvija.

I!:% FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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Ostali eseji u ovoj zbirci istrazuju druge obrazovne i transformacijske efekte
online medija. Elise Edwards u svom eseju “Televizija, drustveno umrezavanje
i kulturna kritika: alternativne metodologije za feministicki nauc¢ni rad”
istrazuje mogu¢nosti bolje fokusirane kritike rodnih prikaza koji se pojavljuju
na televiziji i sposobnosti da se propita kako ti rodni prikazi prenose odredene
ideje o tome S$ta muskarci i Zene trebaju biti i kako se trebaju ponasati.
Kate Ott u svom eseju “Stvaranje zajednice 'otvorenog koda": pravedna
gostoljubivost ili kula od slonovace u cyber prostoru?” ispituje koncept
“pravedne gostoljubivosti” feministicke teologinje Letty Russell. Za Russell,
“pravedna gostoljubivost” je bila sredi$nji dio kr$¢anske misije i kreacije
otkupiteljske zajednice. Otvoreni sto gdje su svi dobrodosli razbija nepravedne
odnose u drustvu. Kate Ott postavlja pitanje da li se otvoreno, demokratsko
ucesée jednakih koje su stvorili drustveni mediji moZe posmatrati kao nacin
da se unaprijedi ovaj otkupiteljski proces pravedne gostoljubivosti u nasem

drustvu danas.

Grace Kao, profesorica etike na Claremont School od Theology, pise u svom
eseju “Eksperimentiranje sa feministickom pedagogijom i tehnologijom u
ucionici” o tome kako je nastojala transformirati predavanje feministicke etike
usvajanjem feministicke pedagogije i tehnologije drustvenih medija. Uslovi
feministicke pedagogije zahtijevali su da se odrekne dijela svog autoriteta
i studentice i studente uklju¢i u planiranje nastave i ocjenjivanje rada.
Integriranje nove tehnologije rezultiralo je u dva nova zadatka: interakcije
na blogu Feminism and Religion i pisanje definicija feministickih etickih
pojmova u fakultetskoj verziji Wikipedije. Pokazalo se da drugi zadatak nije
bio studenticama i studentima inspirativan jer su ga uglavnom smatrali
dogmatskim nac¢inom komuniciranja. Blogerske interakcije su, po misljenju
studentica i studenata, bile bogatije. Grace Kao je takoder shvatila da, usprkos
njenoj opredijeljenosti za feministicku pedagogiju, studentice i studenti ne
vole uvijek da ucestvuju u razradi strukture nastave. Vise vole da profesorica

taj dio posla odradi umjesto njih.

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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Internet nam takoder daje resurse da tragamo za precima, a mnogi smatraju
da je to duhovna potraga sa etickim implikacijama. Pored imena i datuma,
Internet pretrazivanja nas vode u historijske dokumente i kontekste. U eseju
“Pronalazenje veze sa precima putem Interneta’, Carol P. Christ, pionirska
feministicka teologinja, piSe o internetskim resursima za traZenje predaka
koji su izgubljeni u americkoj “talionici naroda’, razmatra dobre i lose strane
u pri¢ama predaka koje je pronasla te daje osvrt na duhovne implikacije

povezivanja sa precima.

Dva posljednja eseja istrazuju vaznu temu uloge tehnologije u utjelovljenju.
Sara Frykenberg govori o ulozi online igara u eseju “Intercedentna tijela:
studija o kiborzima, relacionoj teo/alogiji i viSestrukom utjelovljenju u igrama
21. stolje¢a” Sara Frykenberg pise o svom uce$¢u u online igrici Elder Scrolls
IV: Oblivion. U kontekstu igre, koja postane intenzivan dio nelijeg Zivota
(mnoge osobe provode stotine, ¢ak i hiljade sati u igri), transformirala je svoj
identitet, postala boginja i ulazila u interakciju sa drugim osobama drugacijih
utjelovljenja, poput kiborga. Online igre, stoga, otvaraju transformirana

tjelesna i unutrasnja iskustva za osobe koje u njima ucestvuju.

Rachel Wagner i Sarah Scott, u eseju “Pokvareno tijelo, virtualno tijelo: cyber
feminizam i boginja koja se mijenja’, govore o tome kako feministicke vizije
prevazilaZenja ograni¢enih pogleda na Zene time $to ih se pretvara u boginje ili
plodne kreatorke zemlje nisu od pomo¢i onim Zenama koje imaju “pokvarena
tijela” i pate zbog nedostatka kreativne i reproduktivne mo¢i. Njih dvije
istrazuju alternativne feministicke imaginacije kreativnosti koje bi mogle vise

koristiti Zenama u boli zbog tjelesnih ograni¢enja i pruziti im alternative.

Ovaj zbornik Sesnaest eseja donosi veliki broj razli¢itih tema. Potice nas da
spoznajemo transformativne mogucnosti koje su, zahvaljujuci tehnologiji
drustvenih medija, pruzene ljudima, a posebno Zenama. Ovo svakako nije
kraj ove fascinantne teme. Samo nam daje pocetak onoga $to nove moguénosti

donose, zahvaljujuci novim tehnologijama komunikacije i interakcije.

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU
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1. #FemReligionFuture: nova feministicka
revolucija u religiji

Gina Messina-Dysert

Digitalni svijet je proSirio granice za zZene i ponudio sredstva oslobodenja
u obliku blogova i drugih platformi drustvenih medija, poput Twittera i
Facebooka. U SAD-u, 42 miliona Zena koristi drustvene medije, a blogovi
su najuticajnije platforme.' Iako muski glasovi u najve¢oj mjeri kontroliraju
urednicke stranice i objave miSljenja, blogerski svijet Zenama nudi priliku da
se ¢uju njihove misli i ideje.

Zene ne samo da dominiraju blogovima, ve¢ predstavljaju 64 posto korisnica
Facebooka, 58 posto korisnica Twittera i 82 posto korisnica Pinteresta.* Kroz
objave statusa, tweetove i pinove, Zene postaju “mikroblogerice” i mogu
artikulirati ideje, promovirati odredene pokrete i doprinositi promjenama
kroz 140 ili manje znakova. Kako navodi Jessica Faye Carter, “Za Zene,
drustveni mediji donose brojne prilike da vode, prave promjene, inoviraju i
grade odnose preko sektora, lokalno, nacionalno i globalno”? Globalizacija
je od drustvenih medija napravila vrijedan kanal za Zene da ruse granice,
komuniciraju preko razli¢itih podjela i $ire feministi¢ki dijalog oslanjajuci se

na stajali$ta ugradena u njihova vlastita Zivotna iskustva.

Tamo gdje je ucesce zena u religiji Cesto potiskivano zbog njene patrijarhalne
strukture, digitalni svijet je ponudio Zenama glas. Iako muskarci generalno
dominiraju u liderskim ulogama u religiji i opcenito u drustvu, razni oblici
drustvenih medija Zenama su ponudili prostor da artikuliraju ideje, zahtijevaju
mo¢ i dalje razvijaju svoje zajednice - vjerske i druge. U ovom ¢lanku ¢u

ispitati feministicku prirodu drustvenih medija i ono $to je postalo poznato
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kao “online feministicka revolucija” Istrazit ¢u nacine na koje feministicke
naucnice, studentice, vjerske liderice, aktivistice i ¢lanice zajednice koriste
drustvene medije kao mocan nacin komuniciranja te ¢u pokazati kako je ova
revolucija ponudila prostor za dijalog i progirila granice u oblasti feminizma

i religije.
Feministicka priroda drustvenih medija

Razvoj online tehnologije stvorio je nove metode komuniciranja, liderstva i
djelovanja i moze se smatrati feministickim u svojoj prirodi. Iako se drustveni
mediji ne koriste uvijek na feministicki na¢in, korisno su sredstvo za feministice
da nasiroko dijele svoje perspektive u javnom prostoru, a predstavljaju i
medij koji se lako moze prilagoditi feministickim borbama. Drustveni mediji
utjelovljuju feministicke vrijednosti na brojne nacine: eliminiraju hijerarhije,
u velikoj mjeri se zasnivaju na licnom iskustvu i daju Zenama priliku da se

povezuju sa drugim Zenama, bez obzira na geografske i situacijske granice.

Proces demokratskog uce$¢a karakteristican je za blogove i platforme
drustvenih medija, osobe mogu dijeliti svoje stavove o temi koju smatraju
vaznom, a drugi mogu na to odgovarati iz svoje perspektive. Obje instance
dozvoljavaju osvrt iz liénog iskustva i rezultiraju slamanjem hijerarhije. Pored
toga, fokus na li¢no iskustvo i dijeljenje vlastite price eliminira autoritarni ton.
“Zene zahtijevaju pravo na vlastito iskustvo i daju glas onome $to se obi¢no ne
izrekne unutar granica patrijarhalne kulture. Tako se Zene osnazuju i osnaZuju
druge Zene da zahtijevaju da se njihov glas ¢uje i da govore svoju vlastitu
istinu”*

Drustveni mediji relevantni su i za pitanje pristupacnosti Zenama. Geografija
i druge Zivotne okolnosti Cesto sprjecavaju Zene da se susrecu na fizickim
lokacijama. Medutim, blogovi i druge platforme drustvenih medija
dozvoljavaju Zenama da se “okupljaju” u prostoru u kojem mogu voditi dijalog
o pitanjima koja su njima vazna, dok istovremeno ucestvuju u izgradnji
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odnosa. Kroz te platforme, Zene ¢esto mogu zapocinjati razgovore koji su im
drugdje nepristupacni. Pored toga, kako navode Gwendolyn Beetham i Jessica
Valenti, “savremena globalizacija je s Internetom, a posebno blogovima,
napravila vrijedan kanal za feministice da komuniciraju kroz razli¢ite podjele

i preko njih>®

Mnogo rasprava se vodilo o tome da li drustveni mediji i web svijet nude
alate i prilike za nove modele liderstva. Svakako stoji da se Internet moze
koristiti za podrzavanje i jacanje patrijarhata i drugih oblika strukturnog
nasilja. Medutim, online feministicki pokreti su pokazali da razvoj liderstva u
takvim prostorima moze “pruziti sredstvo otpora hijerarhijskoj, uskogrudnoj

i monokulturnoj strukturi tradicionalnih institucija”*

Feministice koje koriste online tehnologiju neprekidno stvaraju nove
nacine djelovanja, te istovremeno pokrecu nove razgovore koji dalje guraju
feminizam 21. stolje¢a. Kako su prepoznale drustvene medije kao mocan
resurs, feministice ih koriste da razvijaju pokrete, pojacavaju svoje glasove i
stvaraju promjene. Kako web svijet dozvoljava decentraliziranim pokretima da
iznjedre brojne glasove, svaka osoba koja moZe koristiti online sredstva moze
dijeliti svoje ideje sa velikim brojem ljudi i postati liderica u feministickom

pokretu.

Online feminizam

Feministicki rad u online prostorima postao je znadajan nacin provedbe
savremenog feminizma. Tehnologija omogucava feministicama da upregnu
mo¢ drustvenih medija i koriste je za stvaranje dijaloga i poticanje aktivizma u
smjeru rodne ravnopravnosti i drustvene pravde. Kako tvrde Courtney Martin
i Vanessa Valenti, “nijedan drugi oblik aktivizma u historiji nije osnazio jednu
osobu da potakne desetine hiljada drugih da djeluju po odredenom pitanju,ito
u nekoliko minuta”’ Stoga, online feminizam, poznat i kao “nova feministicka

revolucija” ima Siroko rasprostranjen uticaj sa beskrajnim potencijalom.
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Potreba za javnom platformom gdje Zene mogu iznijeti svoje misli i miSljenja
dovela je do rasta online feminizma. Online forumi, news grupe i blogovi koji
su se rano pojavili pruzili su mocan prostor za feministicke glasove i pokrenuli
susljede¢u fazu feministickog pokreta. Iako su poceli kao jednostavne stranice,
ovi prostori su se brzo razvijali u zajednice stotina hiljada osoba. One osobe
koje su tragale za platformama koje daju priliku za samoizrazavanje nasle su ih

online na blogovima i drugim platformama drustvenih medija.

Online feminizam donio je novu energiju i omogucio da licno postane
politicko. Kapacitet za dijeljenje iskustava i izgradnju zajednice nudi Zenama
glas i dokida osjecaj izolacije. Ovo je posebno vazno za mlade Zene koje na
online blogovima i forumima traze feminizam, a rezultat toga moze biti za
zivot presudna povezanost. Danas Zene vode kao korisnice drustvenih medija.
Projekat Pew Research Centra pod nazivom Internet i americki Zivot koji je
okonc¢an 2011. godine pokazao je da su “najmocniji korisnici drustvenog

umreZzavanja’ mlade Zene u dobi od 18 do 29 godina.?

Zbog ovog trenda, mnogi smatraju da su “feministicki blogovi najznadajnija
grupa za podizanje svijesti u 21. stolje¢u”’ Kako navode Courtney Martin i

Vanessa Valenti,

Sama  funkcionalnost  blogova - samoobjavljujuce  platforme i
zajednice za iznosenje komentara-omogucavaju ljudima da se
medusobno povezuju ¢ime stvaraju namjerni prostor za dijeljenje
licnih misljenja, iskustava nepravde i ideja, a sve kroz feministicku
prizmu. Smatra se da su grupe za podizanje svijesti ‘okosnica”
feminizma drugog vala. A sada, umjesto dnevne sobe sa 8 do 10 Zena,

postoji online mreZa gdje ih je hiljade."”

Razvoj drustvenih tehnologija doveo je do nastanka razlic¢itih vrsta na
webu zasnovanih alata koji su proizveli online feminizam kakav mi danas

poznajemo.
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Online feminizam takoder nudi novi kanal za aktivizam. U proslosti su pokret
za pravo glasa i pokret drugog vala izlazili na ulice, sa natpisima, uzvikujuéi
borbene parole. Danas, u 21. stoljecu, feministice koriste drustvene medije
da promicu feministicke pokrete, podizu svijest i pozivaju na pravdu - uz
mogucnost organiziranja desetina hiljada osoba u roku od nekoliko minuta.
Kako pi$u Courtney Martin i Vanessa Valenti, “rapidna inovacija i kreativnost
koje karakteriziraju online aktivisticki rad presudna su novina u savremenom

umije¢u kreiranja promjene”."

Drustveni mediji nude novu ulaznu tacku za feministicki aktivizam i
promicu medije koje proizvode gradani. Na primjer, online zajednice poput
Feministing' i Feministe’* nude platforme na kojima blogerice komentiraju
aktualna desavanja kroz feministicku prizmu. U tom procesu se naglasavaju
i u prvi plan stavljaju aspekti drustvene pravde koje mainstream mediji

ignoriraju te se istovremeno prati rodna dinamika.

Pored podizanja svijesti, online feminizam cesto nudi puteve djelovanja
koji stvaraju kolektivni napor u smjeru promjene. Organizacije poput Move
On'" i Hollaback" uspje$no su koristile tehnologiju da grade zajednice, dijele
informacije i promicu peticije i zahtjeve, te su koristile druge alate drustvenih

medija da mobiliziraju feministicko djelovanje online i na terenu.

Iako online organizacije i zajednice imaju ogroman uticaj u feministickom
pokretu, offline organiziranje i dalje je vazna taktika za “pokretanje masa”
Kako naglasavaju Courtney Martin i Vanessa Valenti, “valovi protesta $irom
Juzne Azije [2013. godine] nakon smrti 23-godisnje Zrtve grupnog silovanja u
Delhiju samo su jedan snaZan podsjetnik na uticaj koji kolektivna grupa ljudi

mozZe napraviti na terenu”'¢

Imajuéi to u vidu, protesti su takoder sjajan primjer nacina na koji offline
pokreti ucestvuju u online feminizmu i kako se feministicki aktivizam
prodirio u online svijet. Osobe koje su marsirale ulicama Delhija radile su to

sa tehnologijom u rukama i aktivno su tweetale dok su protestirale. Hashtag'’
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#Delhibraveheart dodavan je tweetovima i drugim objavama na drustvenim
medijima te su tako ljudi $irom svijeta mogli ucestvovati u pokretu. Osobe
koje nisu bile u Delhiju, ali su strastveno podrzavale pokret mogle su pratiti
proteste i dijeliti vlastite misli o njemu na drustvenim medijima uz taj hashtag.
Tako je inicijalna reakcija vlasti na proteste bila slaba, kombinacijom uli¢nog i

online aktivizma bili su primorani da reagiraju.

Online aktivisticki rad poceo se smatrati presudnom promjenom u
savremenim pokretima za dru$tvenu pravdu. Javna okupljanja i marSevi
na terenu zahtijevaju sedmice, ¢esto mjesece pripreme i organiziranja ljudi
na odredenoj lokaciji. Medutim, hiljade se mogu mobilizirati u roku od
nekoliko minuta kroz online feminizam. “Bilo da potpisujete online peticiju,
ucestvujete u Twitter kampanji protiv $tetnog zakonodavstva ili pisete blog o
nekom novinskom ¢lanku, tehnoloski alati su beskrajno olaksali ljudima koji

su posveceni drustvenoj pravdi da odigraju svoj dio”'®

Treba naglasiti i to da je online feminizam napravio prostor za radikalno
ucenje i odgovornost. Ne postoji jedan jedini feministicki pokret, veé
brojni intersekcijski pokreti djeluju u tandemu i uée jedni od drugih $to
vodi neminovnoj i uspjesnoj mnogostrukosti. lako feministicki pokret ima
kompliciranu historiju, i dalje se bori sa razli¢itim “izmima’, uklju¢ujuéi
rasizam, klasizam, homofobiju i druge oblike opresije, online tehnologija je
“omogucila otvoreniji prostor za odgovornost i ucenje, te nam pomaze da

doprinosimo tome da mainstream feminizam bude manje monolitan”"

Intersekcionalnost, teorija prakse koja je Siroko prepoznata u svijetu online
feminizma, fokusira se na “intersekcije” identiteta koje Zene nose i na to kako
oni doprinose sveukupnom iskustvu opresije.” Razumijevanje privilegije i
nacina na koji ona utice na na$ rad i pozicije unutar zajednice glavni je fokus
online feministickog dijaloga. Popularni hashtag #SolidaritylsForWhite-
Women vazan je primjer kako platforme drustvenih medija funkcioniraju u

razvijanju razgovora i nastavku borbe protiv “izama”
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Hashtag je pokrenula Mikki Kendall i “namjera mu je bila da postane
Twitter kratica za Cestu situaciju da se feministicama tamnije boje koze
Cesto govori da rasizam koji doZivljavaju ‘nije feministicko pitanje“?
#SolidaritylsForWhiteWomen brzo se proirio Twitterom, a osobe razli¢itog
porijekla pridruzivale su se da podijele svoja iskustva i frustracije. Hashtag su
onda pokupile blogerice i blogeri na drugim platformama drustvenih medija.
Dirk von der Horst i Marian Williams propitivali su ovo na blogu Feminism
and Religion.” NPR i The Huffington Post® su takoder bili medu glavnim
novinskim izvorimaXkojisu dijelili pri¢e u okviru #SolidaritylsForWhiteWomen
i potrebu za dijalogom. Rezultat je bio, a i dalje je, kontinuirani dijalog “izmedu

feministica o feminizmu i njegovoj budu¢nosti”**

Nova feministicka revolucija u religiji

Intersekcija online feminizma i religije dovela je do nove feministicke revolucije
u religiji koja prosiruje stare i gradi nove granice. Prepoznavsi prednosti i
potencijal online feministickog pokreta, teologinje i aktivistice saraduju da
kreiraju nove prostore za feministicku misao u religiji. Dok su Zene i dalje
diskriminirane unutar granica patrijarhalnih vjerskih tradicija, stvaranje
feministickih online platformi nudi prostor u kojem Zene mogu ucestvovati
u benefitima nove feministicke revolucije, gdje mogu artikulirati svoje misli,
dijeliti iskustva, traziti mo¢, postati liderice i djelovati u smjeru promjene.
Web stranice i blogerske zajednice omogucavaju Zenama i muskarcima da
se okupljaju preko granica, da razgovaraju o razliCitim pitanjima u vezi sa
religijom i dru$tvenom pravdom iz feministicke perspektive. Online pokreti
stvaraju nove puteve za aktivizam koji se odnose na Zenska pitanja u religiji.
Rezultat je da drustveni mediji i online prostori ozivljavaju feministi¢ki pokret
u religiji. Zenska iskustva i glasovi se uzdizu, one zahtijevaju liderske uloge i

nastavljaju aktivizam kroz nove kanale.
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Iskustvo

Courtney Martin i Vanessa Valenti govore o znacaju licnog iskustva, pricanja
prica i izgradnje odnosa koji se desavaju online, $to je klju¢an element za
Zene u potrazi za dijalogom o religiji. Kako Carol Christ navodi, “glasovi Zena

su spas’®

Bez prita, Zena je izgubliena kada treba napraviti vazne odluke u
svom Zivotu. Ne nauci vrednovati svoje borbe, slaviti svoje snage,
razumjeti svoj bol. Bez pri¢a ona ne moZe razumjeti sebe. Bez prica
ona je otudena od onih iskustava sebe i svijeta koja se nazivaju
duhovna ili religijska. Zatvorena je u tiSinu. lzraZavanje Zenske
duhovne potrage integralno je povezano sa pricanjem Zenskih prica.
Ako se Zenske price ne pricaju, ne moZemo spoznati dubinu Zenske
duse.”®
Svijet weba pruza pristup Zenskim pri¢ama i omogucava Zenama da se
povezuju bez obzira na geografske ili druge situacijske faktore. Dozvoljava
dijeljenje iskustva i izgradnju zajednice, $to je veoma znacajno imajuci u vidu
stepen izolacije koji neke Zene doZivljavaju, posebno u odnosu na njihove

religijske tradicije.
Prema Carol Christ,

najznacajniji nadin pisanja feministicke tealogije jeste pricati nase
price tako da se u mjima suocavamo sa izvorima naseg ocaja i
imenujemo iznova velike moci koje daju oblik i smisao nasim
Zivotima... nema drugog nacina za nas da izrazimo nove vizije
svetog koje nastaju kako lijeCimo traumu jer smo bile zatvorene u

tisini tako dugo.”

Stoga, teoloski diskursi su takoder transformativni narativi, imaju sposobnost

da promijene nacin na koji razmisljamo. Zene koje koriste drustvene medije
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“prekidaju tisinu, imenuju svoja iskustva i u¢estvuju u diskursima koji imaju

transformativne mo¢i”®
Feministicko liderstvo i prostori u religiji

Tako su Zene prihvacene kao ¢lanice i u¢esnice unutar patrijarhalnih religijskih
tradicija, rodna dinamika je i dalje ozbiljan problem. Zenama se ne dozvoljava
zaredivanje ni u katolickoj ni u mormonskoj tradiciji. Muslimanke ne mogu
predvoditi molitvu u mijeSanim kongregacijama, a Jevrejkama je ogranicen
pristup molitvi na Zapadnom zidu u Jeruzalemu. Tumacenja svetih spisa
esto su mizogina, a nasilje nad Zenama se i dalje povezuje sa teolo$kim
nesporazumima. Zbog toga su Zene unutar patrijarhalnih religijskih tradicija
odgovorile pozivom na pravdu i nastavljaju na tom putu i danas koristeci

online tehnologiju.

Tamo gdje tradicije uskra¢uju Zenama liderske uloge, sposobnosti online
tehnologije okrecu plo¢u. Mo¢ drustvenih medija omogucava Zenama
da zaobilaze patrijarhalne sisteme da bi postale liderice koje zaista mogu
donijeti promjenu. Na primjer, Mary Hunt je bila medu prvim pripadnicama
feministickog pokreta u religiji koja je rano prihvatila tehnologiju kao mocan
resurs.” Osnovala je sa Diann Neu Zensku alijansu za teologiju, etiku i obred
(Women’s Alliance for Theology, Ethics and Ritual - WATER) 1983. godine
“kao odgovor na potrebu za teoloskim, etickim i liturgijskim razvojem za Zene
i od zena’* Od osnivanja, organizacija je rasla i sada nudi resurse i usluge
Zenama Sirom svijeta koje se bave feministickim pitanjima u religiji. Kroz
telekonferencije, blogove i neprekidni rad u kojem koristi drustvene medije,
Mary Hunt je promijenila tok razgovora. Utrla je put sljedecoj generaciji
feministickih naucnica i aktivistica na terenu, istovremeno pokazuju¢i kakav

nevjerovatan uticaj moze napraviti jedan glas u pokretu.

Danas, feministicke nau¢nice i aktivistice u religiji nastavljaju koristiti
tehnologiju kao sredstvo za “uzimanje mikrofona” i glasno progovaranje.

Monica Coleman se etablirala kao liderica u feministic¢koj i Zenskoj teologiji
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kroz tradicionalni nau¢ni rad* i kroz svoju web stranicu,* BeautifulMindBlog.
com,” Facebook,* Twitter” i Youtube.*® Pored toga, redovno pise blogove za
druge stranice, ukljuc¢ujuéi Feminism and Religion,”” Patheos®® i The Huffington
Post.* Isto tako, Najeeba Syeed koristi svoju web stranicu,* Tumblr,*"' Twitter*?
i Facebook® kao sredstva za nastavak svog nau¢nog rada unutar online svijeta

i za poticanje dijaloga o feministickim pitanjima islamskih Zena.

Caroline Kline bila je presudna za vodstvo mormonskog feministickog pokreta
koji je bio rezultat njenog suosnivanja mormonskog feministickog bloga,
The Exponent.* Stranica okuplja mnostvo Zenskih glasova $irom svijeta koji
propituju orodnjene probleme sa kojima se Zene Mormonske crkve suocavaju.
Stranica u prosjeku ima oko 60.000 posjeta mjesecno i na njoj se odvija stalni
dijalog o mormonskim feministickim pitanjima. Zbog prilika za razmjenu
iskustva, izgradnju odnosa i djelovanje u smjeru promjena, The Exponent je

postao klju¢ni resurs medu mormonkama.

Caroline Kline je takoder saradivala sa mnom, sa Xochitl Alvizo i Cynthiom
Garrity Bond na suosnivanju blogerske stranice Ferminism and Religion, koja
je posvecena istrazivanju feminizma u odnosu na religiju i drustvenu pravdu i
koja u dijalog okuplja akademske radnice i radnike, aktivistice i aktiviste i Siru
zajednicu. Od pokretanja 2011. godine, stranica je narasla u zajednicu koja
obuhvata 181 drzavu na svakom kontinentu svijeta, $to svjedoci o potrebi za
takvim platformama i o njihovoj sposobnosti da donesu promjenu. Zacetnice
feministickog pokreta u religiji i teo/alogiji, gdje se ubrajaju Amina Wadud,
Carol Christ, Kelly Brown Douglas, Rita Gross i Rosemary Radford Ruether,
prigrljavaju tehnoloske mogucnosti i ucestvuju u tekuéim razgovorima.
Ucestvuju u izgradnji novih granica te istovremeno ohrabruju sljedecu

generaciju feministickih naucnica i aktivistica da pokret dalje razvijaju.

Nadalje, sa ciljem “generiranja novog feministickog nau¢nog rada u religiji
i stvaranja prostora za radanje takvog naucnog rada’* Kate Ott bila je

predvodnica u preoblikovanju neprofitne organizacije Feminist Studies in
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Religion, Inc. (FSR - Feministi¢ke studije u religiji).** Clanica je odbora, a
vodi i redovno doprinosi pratecoj web stranici Feminist Studies in Religion*
koja sadrzi i ¢asopis i forum Feminist Studies in Religion.* Stranica okuplja i
akademsku zajednicu i grassroot pokrete u smjeru dijaloga i prepoznata je po

svojoj historiji u feministickom pokretu u religiji.

Svaka od ovih Zena i svaki od ovih prostora vrSe nevjerovatan uticaj u
polju feminizma i religije kroz online tehnologiju. Njihovi glasovi nisu vie
zatvoreni u zidove akademske zajednice niti su osudeni na manja okupljanja
u bibliotekama ili kafi¢ima. Nasuprot tome, nastao je globalni razgovor koji
ukljucuje nove perspektive i iskustva. KoriStenjem blogova i drugih platformi
drustvenih medija, mogu doprijeti do veceg broja ljudi, stupiti u dijalog sa
razli¢itim glasovima i nastaviti uciti u tom procesu. Na taj nacin se $ire stare, a

grade nove granice u feminizmu.
Aktivizam

Intersekcija online feminizma i religije stvorila je novi prostor za rad u cilju
promjene. Feministicko vodstvo, zajedno sa moc¢nim resursom drustvenih
medija, stvorilo je novu ulaznu tacku za aktivizam fokusiran na Zenska pitanja
i drustvenu pravdu. Uz kontinuirane razgovore o potrebi Zenskog vodstva
unutar patrijarhalnih vjerskih tradicija, razvili su se pokreti koji koriste online

resurse da djeluju u pravcu smanjenja rodnih neravnopravnosti.

WATER, The Exponent, Feminism and Religion i Feminist Studies in Religion
ucestvuju u aktivizmu kroz svoje djelovanje na webu. Feministicke teologinje
i aktivistice uklju¢uju se u visestruke borbe usmjerene na pitanja Zena kroz
online platforme, a tu ubrajamo i reproduktivnu pravdu i borbu protiv nasilja
nad zenama. Imajudi to u vidu, zaredivanje Zena jedno je od pitanja koje je

privuklo mnogo paznje u kampanjama drustvenih medija.

Konferencija o Zenskom zaredivanju (WOC - Womens Ordination

Confence),” katolicki pokret za zaredivanje Zena, djeluje na terenu od 1974.
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godine. Sada uz sveobuhvatnu online kampanju, WOC vodi redovni blog,
povezuje se sa redovima preko Facebooka® i Twittera® i organizira terenske
marseve koriste¢i drustvene medije. Zahvaljujudi sjajnom umu pomocnice
direktorice Kate Conmy, WOC je povecao profil svoje kampanje sa vise od
160.000 pregleda Youtube videa “Ordain a Lady”* (Zaredite damu). Isto tako,
Rimokatoli¢ke sveéenice (Roman Catholic Women Priests)* koriste drustvene
medije da se organiziraju, dijele informacije o predstoje¢im zaredivanjima i

pozivaju da Zene postanu svecenice u Katolickoj crkvi.

Ordain Women* (Zaredite Zene) najnovija je online kampanja koja je
usmjerena na zaredivanje mormonki, a pokrenuta je u martu 2013. godine. Uz
uvjerenje da “se Zene moraju zaredivati da bi nasa vjera odrazavala jednakost i
ekspanzivnost ovih ucenja’, Ordain Women nastoji paznju usmjeriti na rodne
neravnopravnosti i djelovanje u pravcu zaredivanja zena u Mormonskoj crkvi.
Stranica je pokrenuta izlaganjem dvadeset i osam profila uglavnom mormona
koji podrzavaju zaredivanje Zena, $to je bilo svrsishodno ogledalo kampanje
Mormonske crkve “Ja sam mormon” Bio je to, a i dalje jeste, nevjerovatan ¢in
hrabrosti, imaju¢i u vidu potencijalnu prijetnju ekskomunikacije za javno
istupanje protiv crkvenog ucenja. Od pokretanja stranice, broj profila je

porastao na stotine, a svakodnevno se pridruzuju nove pristalice kampanje.

Kroz ovu kampanju je organizirano i terensko “okupljanje” Zena 5. oktobra
2013. godine u Salt Lake Cityju, Utah, na trgu Temple Square gdje su trazile da
ih se pusti na iskljucivo muski sastanak svecenstva.” Iako im ulazak nije bio
dozvoljen, Ordain Women su postigle ogroman uspjeh. Koriste¢i tehnologiju,
online kampanja je okupila Zene iz cijele zemlje koje su tu dosle. Pored toga,
isklju¢ivo musko svecenstvo bilo je prisiljeno ozbiljno sagledati situaciju
i pripremiti odgovor. Iako Zenama nije bilo dopusteno da udu na sastanak,
Crkva je odlucila da se sastanak prenosi na televiziji prvi put u historiji, $to
je bio ogroman uspjeh za Ordain Women. Konac¢no, nakon okupljanja na

terenu i online kampanje, Ordain Women su dobile veliku medijsku paznju,
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a na stranici je zabiljezeno gotovo 50.000 posjeta prvi dan nakon okupljanja.

Njihova borba dosla je u centar paznje gdje i zasluzuje biti.

Zakljucak

Mada su Zene u$utkivane u tradicionalnim medijima, online prostori su im
dali glas. U tom procesu, digitalni svijet je ponudio alate oslobodenja kojima se
$ire stare, a grade nove granice. Online feminizam je promijenio nacin na koji
se slavi i odigrava savremeni feminizam. Uz znacajne prilike koje se nude na
platformama drustvenih medija, Zene mogu zahtijevati liderske uloge, stvarati

promjene i graditi globalne zajednice te se uz to oslanjati na li¢na iskustva.

Intersekcija religije i online feminizma stvorila je novu feministic¢ku revoluciju
u religiji. KoriStenje moci drustvenih medija da se stvara dijalog i ohrabruje
aktivizam povezan sa rodno zasnovanim pitanjima predstavlja presudnu
promjenu. Feministicke naucnice, teologinje i aktivistice viSe ne doZivljavaju
neke od znacajnih ogranicenja koja su u proslosti postojala. Umjesto da su
zatvorene unutar zidova akademske zajednice, mogu se ukljuciti u globalni

dijalog koji vodi razgovorima gdje se ispituju vi§estruke perspektive i iskustva.

Kroz blogerske zajednice i druge platforme drustvenih medija, Zene su u
stanju dijeliti svoja iskustva u religiji i u¢iti od iskustava drugih Zena. One
prekidaju Sutnju, pricaju price i grade odnose te odaju pocast ulogama koje
Zene imaju u njihovim tradicijama. Tako Zene pojacavaju svoj glas i zahtijevaju
liderske uloge. Nadalje, uz mo¢ online prostora, feministicki aktivisticki
pokreti imaju potencijal da pokrenu energije ljudi $irom svijeta da djeluju u
smjeru promjene. Iz tog razloga, online tehnologija je promijenila na¢in na
koji funkcionira feministicki pokret, a online feminizam je u intersekciji sa
religijom u cilju Sirenja starih granica i gradenja novih, te uzdizanja Zenskih

uloga u njihovim tradicijama.
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2. Blogiranje kao religijski feministicki
aktivizam: sluzenje komu, kroz, sa i od

Monica A. Coleman sa C. Yvonne Augustine

lIako su zene sve viSe zastupljene u zaredenoj kr$¢anskoj sluzbi, i dalje
rijetko dobivaju proporcionalan ili jednak tretman kao musgko svecenstvo. U
posljednjih petnaest godina svjedocili smo stvaranju i rastu online dnevnika,
popularno poznatih kao blogovi. Blogiranje moze doprinijeti aktivistickom
djelovanju u kontekstu pitanja koja ve¢ dugo zagovaraju religijske feministice:
prekidanje Sutnje i podizanje svijesti, kultiviranje hermeneutike sumnje i
stvaranje zajednice. Za razliku od tradicionalnih oblika crkvenog liderstva,
blogiranje moze olaksati oblike sluZenja sa rizomatskim umrezavanjem, tako

da Zene nadu lijek za svoje boli.

Zene su Cesto van struktura moéi u kré¢anskim zajednicama. Odnosno,
crkva zna biti narocito patrijarhalno okruzenje. U svom uvodu feministickoj
teologiji, Anne M. Clifford navodi da veéina ljudi dozivljava “bivanje crkvom”
tokom nedjeljnih sluzbi. Ipak, u tim bogosluzjima, “sekundarni status Zena se
simbolicki potvrduje”! Nedjeljne sluzbe obi¢no podrazumijevaju propovijedi
i svete spise koji se rijetko bave Zenama, a jezik u molitvama, pjesmama i
liturgijama sugerira da muskarci predstavljaju cjelokupno ¢ovjecanstvo pred

>

Bogom (recimo, “vjera nasih oceva’, “bratstvo vjernika”).

lako su Zene davno prihvacene kao c¢lanice krS¢anskih kongregacija,
nisu ravnopravno zastupljene u crkvenom vodstvu. Antoinette Brown
(unitarijanka) je 1853. godine postala prva zaredena Zena u Sjedinjenim
Americkim Drzavama. Jedna studija iz 2010. godine pokazuje da samo 12

posto americkih kr$¢anskih kongregacija ima svecenicu.? Statistike pokazuju
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da u nekim glavnim protestantskim denominacijama Zene ¢ine do 40 posto
klera. Brojke su niske u evandeoskim i pentekostnim tradicijama, sa 2 do 8
posto. Zaredivanje Zena nije dovelo do jednakog tretmana u sluzenju. Zenski
kler je ¢es¢e u ulozi pomoc¢nih i asistirajucih vjerskih lica ili su zaposlene kao
kapelanke u bolnicama, zatvorima ili na fakultetima, a rjede sluze kao glavne
svecenice u lokalnim crkvama.’ Anne M. Clifford zaklju¢uje da “zaredene zene
predstavljaju vrstu ‘drugoklasnog’ statusa medu zaredenima”* Katoli¢anstvo i
niz protestantskih kr§¢anskih denominacija i dalje brane Zzenama da se zarede

u sluzbu.

U denominacijama u kojima se Zene zareduju za vjersku sluzbu, one navode
da cesto dozivljavaju diskriminaciju, kako u crkvenim poslovima tako i od
zupljana i drugih sluzbenika unutar crkvene strukture. Zaredena africka
metodisticka episkopalna svecenica Renita Weems pise o svojoj odluci da ne
nastaviu punom kapacitetu sluzitiinavodikako se postupa prema sve¢enicama:
“zene koje su usle u sluzbu [kasnih 1970-ih], kada sam ja zaredena, trpjele su
ruganje i podsmijeh porodice, prijatelja i muskih svecenika da bi se zaredile
i nije ih cekalo nista viSe od niza najmanjih, najlosijih i najtezih zadataka u
struci”’® Tako su se stvari popravile od tada, i dalje nema ravnopravnosti u
pastoralnim iskustvima Zena i muskaraca - bilo da diskriminacija dolazi od

autoritarnih struktura ili od Zupljana u kongregaciji.

Ova rasprava o Zenskom kleru podrazumijeva tradicionalne koncepte
sluZenja gdje je svecenik onaj koji ima autoritet (obi¢no kroz zaredenje od
hijerarhijskog ili kongregacijskog autoriteta) da poucava, navijesta i obavlja
vjerske sluzbe, ponajvise sakramente. Zbog toga $to su tako dugo djelovale
van zaredenog svecenstva, mnoge Zene su preuzele liderstvo i sluzbene uloge
u organizacijama povezanim sa crkvom, misionarskim aktivnostima, radu sa
mladima i kao laicke propovjednice. Medutim, ako ne drze propovijedi, Zene

rijetko svoj crkveni aktivizam nazivaju “sluZenjem”.
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Blogosfera predstavlja nove prilike za Zene u crkvenom sluZenju. Neke Zene
mogu eksplicitno raspravljati o ulozi feminizma u religiji kroz svoje blogove.
U drugim blogovima, Zene raspravljaju o intersekciji vjere i Zenskih pitanja.
Analiza odabranih blogova otkriva da se blogiranjem mogu prigrliti vrijednosti

religijskog feminizma te reformirati sluZenje na nehijerarhijski nacin.

Blogiranje

Savremeni blog vuce korijene iz 1994. godine kada je nekoliko osoba vodilo
online dnevnike. Jorn Barger je 1997. godine skovao pojam “weblog”° Zasluge
za kra¢i oblik pojma “blog” u najvecoj mjeri idu Peteru Merholzu koji je pojam
pretvorio u “we blog” na svom vlastitom weblogu.” S pojavom otvorenih i
jeftinih softvera i programa za blogiranje, ono je postalo, prema rije¢ima
medijskog stru¢njaka i autora Jeffa Jarvisa, “najlakse, najjeftinije i najbrze
sredstvo za objavljivanje sadrzaja koje je ikada izmisljeno”® Blog ima posebne
karakteristike Zanra, puno vece nego $to ima jedna redovno azurirana web
stranica. U raspravi o blogiranju kao drustvenoj akciji, Carolyn R. Miller i

Dawn Shepherd navode da su blogovi poznati po “svojoj obrnutoj hronologiji,

¢estom aZuriranju i kombinaciji linkova i licnih komentara”’

Tako je format bloga ono zbog ¢ega je blog tako efektan, sadrzaj koji donose
blogeri i blogerice je razlog popularnosti veéine blogova. Blogiranje u
obrnutom hronoloskom redoslijedu “pruza osje¢aj neposrednosti ... koji pak
pojacava utisak da je sadrzaj istinit”'® Citateljstvo ocekuje odredeni stepen
autenti¢nosti u blogovima. (Ovo se narocito vidi u kontroverzama koje nastanu
kada Citatelji i Citateljice saznaju da je blogerska persona fikcionalizirana.)
Suosniva¢ Pyrae (kompanije koja je kreirala softver Blogger), Evan Williams,
navodi “licnost” kao jednu od tri karakteristike koje stvaraju popularnost
bloga.!! Dawn Shepherd i Carolyn R. Miller “li¢nost” povezuju sa sadrzajem
bloga. Odnosno, sadrzaj bloga treba da otkriva sepstvo blogera ili blogerice.

Cak i kada oni konstruiraju sepstvo kroz blog (kao $to ljudi rade u bilo kojem
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javnom mediju), bloger ili blogerica biraju i prezentiraju sebe na nacin koji je
“istinski lican”. Stoga, format blogiranja postaje revolucionaran ¢in polaganja
prava na sepstvo i na glas. Jeft Jarvis pozdravlja blogiranje upravo iz ovog

razloga kada kaze “ljudi imaju glas koji ranije nisu imali”

Religijski feminizam

Kako nude sepstvo i glas, blogovi su podesni za odrazavanje vrijednosti
religijskog feminizma. U uvodu u feministicku teologiju, Lisa Isherwood i
Dorothea McEwan navode da razli¢ita feministicka tumacenja kr$¢anstva
naglasavaju “znacaj odnosa, postizanje pravde, lociranja istina u Zivljenom
iskustvu [i] potrebu za solidarno$¢u”" Tri teme se Cesto javljaju u Zenskom
religijskom blogiranju: (1) prekid $utnje i podizanje svijesti, (2) kultiviranje

hermeneutike sumnje i (3) stvaranje zajednice.

Prekid Sutnje/podizanje svijesti

U svom poznatom eseju “The Transformation of Silence into Language and
Action” (Transformacija Sutnje u jezik i djelovanje), crna feministkinja Audre
Lorde govori o vaznosti prekidanja $utnje za feministi¢ki aktivizam. Po¢inje
tvrdnjom da je vazno nadvladati strah i osudu da bi se dao glas licnom
iskustvu. Pise sljedece: “Sve viSe vjerujem da ono $to mi je najvaznije mora
biti izgovoreno, verbalizirano i podijeljeno, ¢ak i pod rizikom da se iskrivi
ili pogre$no shvati””® Prekid Sutnje nema isklju¢ivo svrhu samootkrivanja.
Vazno je dijeliti price i iskustva i drugih Zena. Audre Lorde pise: “A tamo gdje
rijei vape da se Cuju, svaka od nas mora prepoznati vlastitu odgovornost
da potrazimo te rijeci, da ih pro¢itamo i podijelimo i istrazimo u njihovoj

relevantnosti za nase Zivote”.'*

Prekid Sutnje pomaze u formiranju feministicke zajednice. Lorde pise,
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Za svaku stvarnu izgovorenu rijeci, za svaki pokusaj da izgovorim
te istine koje jos uvijek traZim, stupila sam u kontakt sa drugim
Zenama dok smo ispitivale rijeci da ih uklopimo u svijet u koji smo

sve vjerovale, nadilaze(i nase razlike.””

Audre Lorde implicira da je kontakt sa drugim Zenama pomogao da se

prevazidu razlike dok su trazile rijeci za svoja iskustva.

Iz tog razloga, feministicka je aktivnost kada Zene pisu i govore o temama koje
su Cesto okruzene $utnjom i stidom. To postaje najmocnije kada se povezuje
licno iskustvo sa iskustvima drugih Zena i politickim djelovanjem. Feministicki
pokret 1960-ih i 1970-ih ovaj proces je nazivao “podizanje svijesti”. Oslanjajuci
senatehniku pokretaza gradanska prava Sjedinjenih Americkih Drzava, Kathie
Sarachild razradila je program “Radikalno feministicko podizanje svijesti”
koji su koristile Radikalne Zene New Yorka (New York Radical Women) za
okupljanje Zena u male grupe u kojima su dijelile li¢na iskustva po odredenim
pitanjima (obi¢no su se teme odnosile na ugnjetavanje Zena). Dijeljenje licnih
prica omogucilo je povezivanje sa Sirim politickim realnostima.'® Kathie
Sarachild zaklju¢uje da se “podizanje svijesti smatralo i metodom dostizanja
istine i sredstvom za djelovanje i organiziranje”" Bio je to proces u kojem
osoba spoznaje da je “li¢no politicko”'® Mujerista i latinoamericke teologinje
esto ovo nazivaju “svjesnoizacija” kojoj je cilj ohrabriti ljude da slusaju i

validiraju svoja iskustva, posebice iskustva pokoravanja."

Blogerica Renita Weems eksplicitno navodi svoju namjeru da prekida
$utnju u blogu. Pisala je blogove na BeliefNet.com i na svom blogu
SomethingWithin.com. Something Within ima slogan: “za Zene od vjere koje
misle”, Renita Weems kaze da blogira na Something Within u svrhu postizanja

javnog uticaja kao Zena,

Bilo je vrijeme da ja kao Zena u sluZenju, kao ucenjakinja [hebrejske

Biblije] koja je pisala o religiji, rodu i pop kulturi, i kao osoba koja
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je pisala knjige o unutrasnjem ozdravljenju koje je vazno, dodam
svoj glas onima koji nastoje pronaci smisao stvari koje se desavaju u

nasem Sirem drustvu.?

Kada Renita Weems kaze da ¢e davati komentare o javnim de$avanjima, ona
time jasno govori da je $utnja oblik religijskog prijestupa. Pise: “Sta ako sam
zena od vjere ako $utim o onome $to vidim i percipiram kao nevjerovatne

momente u kojima su stvari puno vece od onoga kakvim se ¢ine?”

U jednoj objavi, Renita Weems piSe o tome da je obukla crvenu boju u
solidarnosti sa osobama koje su ustale protiv nasilja nad Zenama, posebno
seksualnog nasilja i nasilja u porodici. Opisuje intimno nasilje koje je
dozivljavala njena baka i aktuelne price iz novinskih naslova. Ovakvo li¢no
dijeljenje potice dijeljenje drugih. U komentarima na ovu objavu, druge Zene
su navodile da su i one obukle crveno da odaju pocast svojim prabakama ili
majkama ili kéerkama ili sebi zbog prezivljenog (ili nepreZivljenog) nasilja
u porodici ili silovanja.”? Kada Renita Weems prekida Sutnju svoje porodice,
druge Zene dijele svoje price i izrazavaju tugu zbog novinskih naslova. A onda
pocinju sa politickim djelovanjem, vecina tako $to oblaci crveno, a druge kroz

planove da idu na proteste zbog nedavne Zrtve o kojoj ¢itaju u vijestima.

FeminismAndReligion.com je blog koji su zapocele studentice Zenskih studija
nauniverzitetu Claremont Graduate University. Sa vise od 30 redovnih autorica
i autora i gostuju¢im autoricama i autorima, Feminism and Religion (FAR)
eksplicitno radi na dijeljenju sa $irom javno$cu onoga $to se u akademskom
okruzenju naucilo. Navode da se nadaju da ¢e blog “koristiti feministicke
naucnice religije, kao i sve osobe koje ova pitanja zanimaju, kao forum za
razmjenu ideja, uvida i iskustava, tako da se ova zajednica misliteljica gradi
uz istraZivanje raznolikih i novih pravaca”® Blog prevazilazi rodne i religijske
granice i na njemu piSu i muskarci i Zene o kr§¢anstvu, tradicijama boginje,

islamu, hinduizmu, ateizmu, itd.
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Suosnivadica FAR-a, Gina Messina-Dysert, naglasava da je vazna funkcija
bloga Feminism and Religion da daje glas izazovima. Kaze: “Podijeljena
iskustva i osjecaj validacije toliko su vazni. Prilika da izrazite svoju bol, da
javno priznate svoje borbe, da govorite o na¢inima na koje vas ugnjetavaju
klju¢no je u procesu ozdravljenja, a svakako se de$ava na FAR-u”* Sli¢no
navedenoj objavi na Something Within, Gina Messina-Dysert takoder ima
iskustvo drugarstva sa osobama koje postavljaju komentare na njene objave
na blogu. Konkretno je spomenula jednu reakciju na svoj tekst o borbi sa
neplodnoscu i katolickim olekivanjima od Zene i bioloskog majcinstva: “Moja
objava o borbi sa neplodno$¢u bila je nevjerovatan trenutak iscjeljenja jer sam
shvatila da nisam sama. Toliko [ljudi] je dalo komentar i podijelilo svoje price
i bol. Zaista je bilo nevjerovatno™* Gina Messina-Dysert jasno navodi da je
aspekt modi prekida $utnje u tome da se podiZe svijest o na¢inima na koje zene

dozivljavaju ugnjetavanje.

Kultiviranje hermeneutike sumnje

Jo$ jedna vazna tema religijskog feminizma podrazumijeva primjenu
posebne interpretativne prizme kojom se otkriva ugnjetavanje Zena. Anne
Clifford povezuje grijeh i patrijarhalno tumacenje tekstova i kulture:
“Rekonstrukcionisticka feministicka teologija ne samo da u svijest
donosi iskustva diskriminacije i podredenosti koje promicu patrijarhat i
androcentrizam, ve¢ ih i razotkriva kao nesto $to nije od Boga i stoga je
gre$no”* Njen opis implicira da podizanje svijesti moze dovesti do procesa
razotkrivanja patrijarhata. Razotkrivanje patrijarhata je klju¢na komponenta

u kultiviranju hermeneutike sumnje.

U religijskom feminizmu, Elisabeth Schussler Fiorenza, koja izu¢ava Novi
zavjet, najpoznatija je po svojoj adaptaciji terminologije Paula Rocoeura u
kontekstu “hermeneutike sumnje”. Elisabeth Schussler Fiorenza navodi da

feministice trebaju imati “hermeneutiku sumnje”, a ne hermeneutiku pristanka
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i afirmacije.” Hermeneutika sumnje podize svijest u kontekstu tumacenja
kulturno odredenih rodnih uloga i patrijarhata u biblijskim tekstovima.
“Hermeneutika sumnje nastoji istraZiti oslobadajude ili opresivne vrijednosti i
vizije upisane u tekst time $to pronalazi androcentri¢no-patrijarhalni karakter
i dinamiku teksta i njegovih tumacenja.”*® Jednako je vazno zabiljeZiti ono $to

se govori i radi Zenama koliko je vazno zabiljeziti mjesta oko kojih je Sutnja.

Elisabeth Schussler Fiorenza balansira ovaj koncept sa “hermeneutikom
sjecanja” kojom se “nastoje razotkriti i vrijednosti upisane u tekst i patrijarhalni
ili emancipacijski interesi njegove historijske kontekstualizacije’* Na ovaj
nacdin, tumacice zahtijevaju pripisivanje vrijednosti zenama u proslosti i
ukljucuju se u tokove solidarnosti sa Zenama (u proslosti i sadasnjosti) koje se
bore za pravdu i dostojanstvo. Ovo prati hermeneutika kreativne aktualizacije
u kojoj feministicke tumacice aktivno ukljucuju zene u kontinuiranu biblijsku
pricu o oslobodenju. Elisabeth Schussler Fiorenza piSe da takva hermeneutika
“omogucava zenama da udu u biblijsku pri¢u uz pomo¢ historijske imaginacije,
umjetnicke reprezentacije i liturgijske ritualizacije”* Hermeneutika kreativne
aktualizacije je konstruktivan potez koji je orijentiran ka budu¢nosti Zena u

crkvama.

Cesto se pozivam na ove feministicke hermeneutike u vlastitim blogerskim
iskustvima. Pisem o intersekciji depresije i vjere na blogu BeautifulMindBlog.
com. U seriji koju sam napisala nakon spontanog pobacaja blizanaca,
kritizirala sam nacin na koji Biblija prenosi price o nerotkinjama. U biblijskim
pricama o Zenskoj neplodnosti, Zena je uvijek kriva. U svakom scenariju,
Zena place Bogu, Bog “joj otvori utrobu” i Zena od tad nosi musko dijete koje
postane vazan vjerski voda. Ovo direktno povezujem sa patrijarhatom jer
sam objavu otvorila ovako, “Znam da su muskarci pisali Bibliju” Pisala sam
o kompleksnosti spontanog pobacaja i neplodnosti u danasnjem svijetu i o
Zenama koje su mi pruzile podrsku u sedmicama nakon pobacaja. Onda sam

zamislila $ta bi bilo da su Zene pisale Bibliju,
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Da su Zene pisale Bibliju, moZda bi se spomenulo koliko je ustvari
problemati¢an Zivot kada nemate djecu. MoZda bi se spomenule
djevojcice koje Zene vole. Mozda bi se govorilo o tome kako su
muskarci u hramu dok se Zene koje krvare okupljaju negdje drugo...
Da sam ja pisala Bibliju, pisala bih o neplodnim Zenama i Zenama

koje ih podrzavaju.’’

Kombinirala sam kritiku biblijskih tekstova koji daju jednostran patrijarhalan
pogled na neplodne Zene sa mastovitom rekonstrukcijom koja povezuje moje

iskustvo i iskustva drugih savremenih Zena sa biblijskim Zenama.

Hermeneutike sumnje, sjeanja i kreativne aktualizacije zajednicke su
karakteristike religijskog feministickog blogiranja, iako “tekst” ne mora
uvijek biti kr$¢anska Biblija. Forum Feminist Studies in Religion je projekat
feministicke religijske naucne aktivnosti povezane sa casopisom Feminist
Studies in Religion. Blog FSR Inc. okuplja brojne feministicke nauc¢nice i
naucnice vumanizma u religiji te nudi feministicki religijski komentar na
ucenja, kulturu, svjetska desavanja i vijesti iz akademskog svijeta. U svom
blogu o bombaskom napadu na bostonski maraton 2013. godine, Susanne
Scholz, koja izucava hebrejsku Bibliju, primjenjuje hermeneutiku sumnje na
vijesti o muskarcima koji su optuzeni za postavljanje bombi na maratonu. Pise
kako su ih mediji nazvali “nezadovoljnim mladi¢ima” te se pita zasto su Zene
sklonije svoje nezadovoljstvo usmjeriti ka unutra, ¢ime se samopovreduju,
dok se muskarci okre¢u nasilju. Susanne Scholz svoje (itanje stavlja u
kontrast sa izjavama guvernera Sjeverne Karoline, Pata McCroryja, koji
za rodne studije govori da ih ne trebaju podrzavati javni univerziteti jer te
studije “nikome ne donose posao”*? Ona propituje opise optuzenih bombasa
ukazujuéi na to da feministicko ¢itanje nudi kompleksniju analizu: “Da li
nezadovoljstvo [optuzenih bombasa] zaista seze u patrijarhalni poredak i
prikaze maskuliniteta? ... U najmanju ruku, rodne studije mogu ukazati na

intersekcionalnost maskuliniteta, etniciteta, klase, geopolitike i religije”*
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Susanne Scholz zaklju¢uje nadom da ¢e se guverner McCrory upisati na kurs
rodnih studija na lokalnom koledZu kako bi shvatio vrijednost feministicke
hermeneutike. Koriste¢i tekst aktuelnih deSavanja, Susanne Scholz

feministicku hermeneutiku unosi u feministicko religijsko blogiranje.

Stvaranje zajednice

Stvaranje nehijerarhijske zajednice vrijednost je i cilj Zenskog oslobodenja i
feministickog religijskog nau¢nog rada. Poput grupa za podizanje svijesti koje
se okupljaju u ku¢ama Zena, feministicke zajednice su utemeljene u Zenskom
iskustvu i poimaju formiranje Zenskih zajednica kao politicki ¢in. S jedne
strane, Zenske zajednice su politicke, jer povezuju licna pojedinacna iskustva sa
$irim politickim pitanjima. S druge strane, Zenske zajednice su politicki ¢inovi
jer mogu sluziti kao izvori osnazivanja, nasuprot zajednicama u kojima se
dozivljava ugnjetavanje. Lisa Isherwood i Dorothea McEwan afirmiraju nacine
na koje brojne feministicke teologinje razumijevaju vezu izmedu pojedinke i
zajednice: “Feministicke teologije su pokusaji da se zapocne sa pojedinkom
i ostane na nivou pojedina¢nog iskustva dok se istovremeno stvaraju mreze
i zajednice medusobnog osnazivanja’** Stoga je stvaranje zajednice Cesto

eksplicitni zadatak za feministicki religijski aktivizam.

U svom osvrtu na FAR, Gina Messina-Dysert navodi da joj je uvijek namjera
bila da blog kreira zajednicu. Za nju je formiranje zajednice usko povezano sa

razli¢ito$¢u i prevazilazenjem tradicionalnih granica,

Precesto ove razgovore [o feminizmu i religiji] vodimo izmedu
akademskih zidova ili unutar strukture Crkve, a FAR nudi priliku
da se okupe glasovi iz razlicitih konteksta, perspektiva i iskustava da
bi se prepoznali brojni problemi sa kojima se Zene susrecu u svojim

tradicijama.”
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Stav koji Gina Messina-Dysert dijeli o blogerskoj zajednici dolazi iz razli¢itih

perspektiva koje su zastupljene u FAR-u.

Za razliku od feministickih grupa za podizanje svijesti 1960-ih i 1970-ih
godina, ovdje se pojedinke ne okupljaju u malim grupama u necijoj ku¢i.
Formiranju zajednice na blogu treba se pristupiti na drugaciji na¢in. U jednom
ranom ¢lanku o drustvenom umrezavanju koje nastaje iz blogiranja, Torill
Mortensen i Jill Walker navode da blogovi stvaraju mrezu kako se pojedine

osobe povezuju sa jedne stranice na drugu,

Weblogovi imaju tendenciju grupiranja u klastere kako se medusobno
povezuju. Citatelj na vasoj stranici moZe napraviti poveznicu s vama;
vi vidite taj link u statistickim podacima i pocnete citati njegov blog.
Shvatite da je interesantan, i napravite poveznicu na njega. Citatelji
vaseg bloga, od kojih neki imaju svoje blogove, pocnu Citati taj drugi

blog, a neki od njih naprave poveznicu s njim.*

Kako se blogiranje razvijalo sa Web 2.0 tehnologijom koja omogucava
Citateljima da doprinose stranicama koje Citaju, blogovi cesto stvaraju
zajednicu u odjeljku komentara. Gina Messina-Dysert ocjenjuje FAR zajednicu
po reakcijama koje dobiva: “Svaki put kada neko kaze ‘Da, to je i moje iskustvo’

meni je to nevjerovatna potvrda.”¥

Therese Borchard takoder govori o tome kako reakcije na njenom blogu
stvaraju zajednicu. Ona pise u oblasti mentalnog zdravlja i objavljivala je na
blogu Beyond Blue na BeliefNet.com. Beyond Blue je pokrenut 2006. godine i u
viSe navrata izmedu 2007. i 2013. godine su ga tijela poput Centra za lije¢enje
depresije, PsychCentral.com i Healthline.com proglasavala najboljim blogom
na temu depresije. lako depresija pogada i muskarce i Zene, Nacionalni institut
za mentalno zdravlje navodi da je za Zene 70 posto veca vjerovatnoca da ce
dozivjeti depresiju tokom Zivota.” Depresija je na brojne nadine “feminizirano”

pitanje. Therese Borchard navodi da Beyond Blue stvara zajednicu kroz prostor
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za diskusiju kojim je blog prosiren. “Istinska prijateljstva su tamo zapoceta, a
ljudi su govorili da im je to vazna grupa podrske”* Cak su se, dodaje ona, dvije

osobe koje su se upoznale u prostoru za diskusiju kasnije vjencale.

Blog FSR Inc. realizira zajednicu na drugadiji na¢in. Primarna publika sli¢na
je blogerskoj — drugi religijski naucnici i nau¢nice i aktivisti i aktivistice. Cilj
bloga je, prema blogerici i feministickoj eti¢arki Kate M. Ott, “da se dijele
blagovremena i kriticka stajalista iz feministicke perspektive”.* Ona navodi da
postoje dvije zajednice koje je blog stvorio. Kao i kod drugih blogova, postoji
Citateljstvo kao zajednica. Ipak, kao blog kojem doprinosi vide autorica i
autora, FSR Inc. gradi i zajednicu blogera i blogerica i ¢lanica i ¢lanova odbora.
Ova zajednica se okuplja i drZi zajedno kroz “sli¢nu viziju svijeta” i Zelju da

“promoviraju tu viziju kroz promisljenu kritiku i nau¢ni rad”*

U decembru 2009. godine, Renita Weems je eksplicitno postavila pitanje o tome
dali su prijateljstva i zajednica koja je online stvorena u rangu sa prijateljstvima
koja se odvijaju uzivo: “Da li su nasi virtuelni prijatelji sa kojima se upustamo
u duge, Zustre, ali prijateljske rasprave danima, sedmicama, mjesecima, ¢ak
i godinama, da li su ti ljudi stvarni prijatelji?”** Renita Weems kao odgovor
na ovo pitanje kaze empati¢no “ne’, a s njom se u komentarima slazu i brojne
Citateljice 1 Citatelji bloga. Medutim, druge osobe se ne slazu. Jedna osoba
kaze da postoji iskustvo zajednice koje se kreira medu ¢itateljstvom bloga. Ta
osoba poredi blogersku zajednicu sa plesanjem na zabavi “uz svoju pjesmu’,
dok drugi plesu uz istu tu pjesmu kao “uz svoju pjesmu’. Bez tvrdnje da se
prijateljstva formiraju kroz takvo zajedni¢ko iskustvo, osoba insistira da se
nesto komunalno desava u toj razmjeni. Zaklju¢uje da online zajednice sluze
kao “neka vrsta prociséivaca, gdje mozete pronaci srodne duse”** Druga osoba
navodi da tu uéi o retorickim i debatnim vjestinama, te istovremeno osjeca
“maj¢insku paznju” na online forumima. Ista ta osoba zakljucuje: “Mozda
ako neko dolazi iz situacije u kojoj je kontakt uzivo opasan ili nezdrav, takvi

online odnosi mogu biti zraka nade i mogu imati trajni pozitivni uticaj”* Ovaj
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komentar podrzava tezu da blogosfera moze formirati jedan oblik kreativne
zajednice, $to je druga vrsta sluzenja, da tako kazemo, za Zene koje nisu naisle
na pravdu ili jednakost u okruzenju zaredenog vjerskog sluzenja. Ipak, pitanje
koje je postavila Renita Weems takoder pokazuje da je zajednica koja se

formira blogiranjem drugacija od li¢nih odnosa.

Rizomatsko umrezavanje

Tokom ranog razvoja blogova, Evan Williams je pisao da je li¢nost kljuéna
komponenta popularnosti bloga. Li¢nost blogera ili blogerice oblikuje sadrzaj
jer blogovi obi¢no podrazumijevaju li¢ni osvrt. Pored toga, mnogi ljudi prate
blogove zbog svog afiniteta prema blogeru ili blogerici. Jedan odgovor na
Something Within pokazuje da je ta blogerica bila narocito zainteresirana za
blog zato Sto ga je pisala Renita Weems. Napisala je: “Pratim tvoje sluZenje...
Znam da si glas koji se prolama u divljini, katalizator promjene u Zenskim
pitanjima”.* Kako osobe dijele blogerske objave na svojim li¢nim i drustvenim
mrezama, te$ko je porec¢i da recepcija bloga nije dijelom povezana sa

“pratenjem” rada odredene osobe.

Medutim, kako se stvara neka vrsta zajednice na blogu i kako blogerica ili
bloger imaju priliku da vode dijalog sa ¢itateljima u komentarima na odredenu
objavu, zajednica se moze formirati na nehijerarhijski nacin. Lisa Isherwood
i Dorothea McEwan tvrde da su nehijerarhijske mreze cilj feministickih
teologinja: “Njima se konceptualizira okvir koji gradi, a ne onaj koji limitira ili
eliminira iskustva. Stoga, feministicke misliteljice naglasavaju da one ne grade

sisteme, strukture ili hijerarhije, one naglasavaju vrijednosti umrezavanja”*

Koncept rizoma je koristan za promisljanje nastanka umreZavanja u
religijskom feministickom blogiranju. Postmoderni filozofi Giles Deleuze
i Feliz Guattari uvode ovaj botanicki koncept u teorije drustvenosti. Rizom
je biljna struktura koja raste Sirenjem, a ne raspr$ivanjem sjemena. Radi

se 0 nelinearnom rastu: “Za razliku od drveca ili njegovog korijenja, rizom

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 45 =—————— UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

povezuje bilo koju tacku sa bilo kojom tackom, a karakteristike mu nisu nuzno
povezane sa karakteristikama iste prirode ... i ima viSestruke ulaze i izlaze i
vlastite linije bijega”"” Feministicka teologinja Laurel Schneider razlaze ideju
rizoma u poja$njavanju bozanske visestrukost. Za nju, viSestrukost ne samo
da je karakteristika boZanskog, vec i obrazac za acentriranu relacionalnost.
Povezujuéi raspravu Barbare Holmes o univerzumu kao “omnicentriénom” i
Deleuzeovu diskusiju o “rizomu’, Laurel Schneider navodi da je vazno misliti

o zajednici kao o neCemu $to sadrzi mnogostrukost acentriranih relacija.*®

Jedna od karakteristika rizomatske strukture je “curenje”. Drustva koja su
ziva uvijek “cure” i mogu se razumijevati u odnosu na to kako se nose sa tim
curenjima. Laurel Schneider tvrdi da ovo “curenje” pruza otvor za oslobodenje:
“Zbog rizomatske omnicentri¢nosti, najmalignije sile dominacije ... ne mogu
zacepiti sva curenja, bez obzira koliko brutalno ili sistematski to uspijevaju
neko vrijeme”* Blogovi, a posebno blogosfera religijskih feministica i Zena
koje grade zajednicu s njima, na brojne nacine podsje¢aju na rizomatsku

strukturu.

Kako se Zenski glasovi u$utkavaju ili gase u tradicionalnim crkvenim

strukturama, oni pocinju “curiti” u blogosferi.

Ne postoji sistematizirana hijerarhija u blogosferi. Medu brojnim blogovima
koji postoje, ne postoji “vodeca” blogerica, ve¢ postoje mnoge blogerice sa
razli¢itim interesima koje piSu za razlicite publike. Na blogovima kojima
doprinose brojne autorice i autori (poput FSR Inc. ili FAR) takoder nema
vodece blogerice. Kako je ranije navedeno, Zene stvaraju zajednicu kroz
interakciju sa Citateljstvom i sa osobama koje pisu druge blogove. Iako nije
svaka slu¢ajna, veéina blogerskih zajednica se ¢ini spontanom, nije ranije
osmisljena niti ima neku svoju inherentnu prirodu. Odnosno, osoba moze
otkriti blog pretrazivanjem interneta ili preko linka sa drugih stranica, a onda

postane redovna ili povremena ¢itateljica tog bloga. Tesko je odrediti veli¢inu
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blogosfere (jer se na dnevnoj osnovi mijenja) ili navesti jedinstven izvor koji

kontrolira njen razvoj, norme i standarde.

Na ovaj nacin, blogiranje izrazito pogoduje stvaranju zajednice tamo gdje je
nema ili, kako je podijelila Citateljica sa Something Within, gdje je zajednica
duboko o$tecena. U tako dinami¢nom okruzenju, nema jednog izvora ili glasa,
ucesce je otvoreno, a rast se ne nadzire i ne ogranicava. Glasovi nisu ukinuti
jer izrazavanje i rast mogu da se de$avaju u svakom dijelu i na svakom kraju
zajednice. Slobodno je dinami¢na i moZe se mijenjati u svakom trenutku, ne
samo na temelju volje osoba u zajednici, ve¢ i na temelju promjena u tehnologiji
kojom su ove zajednice i formirane. U svakom trenutku se zajednica moze
pomjeriti, “raspasti’, reformirati, promijeniti smjer i rekreirati se. Kao takvu,
ne mogu je kontrolirati hijerarhijske strukture i time je privlatna onima koje

ne ucestvuju u donosenju odluka u linearnijim strukturama.

Sluzenje komu, kroz, sa i od

Rizomatsko umrezavanje religijskih feministica omogucava Zenama da doZive
sluZenje na nove nacine. Sluzenje nije ovlastenje da se obavljaju odredeni
obredi. Ne zahtijeva nikakvu formalnu crkvenu strukturu. Naprotiv, religijske
feministicke blogerice sebe mogu dozivljavati kao sluziteljice kroz svoje
blogove. Blogiranje kao sluzenje moZe biti narocito vazno za Zene u tradicijama

koje brane zaredivanje Zena.

Gina Messina-Dysert, Kate Ott i Therese Borchard imaju katolicke korijene i
opredjeljenja i na razne nacine opisuju kako se sluZenje desava na njihovim
blogovima. Gina Messina-Dysert kaze da dozivljava blogiranje na FAR-u kao
sluZenje jer ona i druge blogerice “djeluju kao liderice u [svojim] tradicijama
time $to se ukljuCuju u razgovor na javan nacin>® Ipak, sluZenje drugima
podrazumijeva vi$e od toga da je neko liderica. Gina Messina-Dysert dalje
kaze: “Stvaramo i prilike za dijalog, da ne spominjem validiranje iskustava

drugih”. Sirenjem kruga razgovora i validacijom desava se sluzenje.
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Therese Borchard opisuje sluzenje sa ljudima koji ¢itaju njen blog. Koristeéi
teoloski jezik, navodi: “Osjeam se kao sluZiteljica u smislu da osje¢am
prisutnost Duha Svetog u razmjeni izmedu mog Citateljstva i mene. Ja od
njih uzimam ta¢no onoliko koliko oni uzimaju od mene, a ta interakcija me
podsjeca na odlomak ‘gdje su dvoje ili troje okupljeni u moje ime, ondje sam ja
[Bog] medu njima’“*' Za nju, stvaranje zajednice u dijalogu je pneumatoloski
rad i prisutnost. Therese Borchard je sluZiteljica zbog boZanske prisutnosti
koja je aktivha u njenom odnosu sa citateljstvom. Kate Ott navodi nesto
sli¢no, iako ona svoje poimanje sluZenja temelji na etici: “Za mene je sluzenje
poziv na djelovanje prema drustvenoj pravdi ... kada (itateljice i Citatelji
dijele objave ili reagiraju na neku temu, osje¢am da mi zajedno promicemo
podizanje svijesti u smjeru zajednickog sluzenja”*? Za nju se sluzenje desava u
blogiranju upravo zbog interakcije koju tehnologija Web 2.0 omogucava. Bez
¢itateljskih komentara i dogovora i razmjena koje blogerica dobije, ne bi se
moglo desiti sluzenje. U ovim primjerima, sluZenje se desava sa Citateljicama
i ¢itateljima. Blog otvara prostor Duhu da djeluje. Postoje brojni nadini kako
katolkinje mogu voditi i sluziti. Ova svjedo¢enja ukazuju na to da bi blogiranje

moglo biti jedan od tih puteva, a uz to i nehijerahijski.

U mom radu na blogiranju o depresiji i vjeri, iskusila sam sluzenje iz reakcija
koje sam dobivala na blogovima. Kako pisem blogove o temama koje i dalje
prati znacajna stigma, ve¢ina reakcija koje dobivam nije u komentarima na
blog. Primam ve¢i broj licnih mailova od osoba koje sa mnom dijele koliko
im je znacajna bila neka objava i tema. Dobila sam email od jedne Zene koja
je bila na bolni¢ckom lije¢enju od depresije i sadrzavao je sljedeée (koristim uz
odobrenje): “Trenutno sam u bolnickom psihijatrijskom programu za tesku
depresiju. U¢im mnogo o tome $ta znadi Zivjeti sa ovom bole$¢u i Cesto se
plasim. Zbog tvojih objava osje¢am da nisam sama”> Kroz ovu poslanicu,
osjecala sam sluzenje od Citateljice mog bloga. Ne samo da je afirmirala moje
sluZenje ka prekidu Sutnje, ve¢ je spoznaja da moje rijeci i iskustva mogu

kreativno transformirati zivot druge Zene bilo sluzenje i mojoj dusi. Jer,
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poput nje, ja jo§ uvijek u¢im da zivim sa svojom bole$¢u i osje¢am strah i

usamljenost. Njene rije¢i stvaraju zajednicu i drugarstvo i za mene.

Sluzenje se takoder desava u iscjeliteljskom radu religijskih feministic¢kih
blogerica. Same teme blogova prekidaju $utnju i stvaraju prostore iscjeljenja
za zene. Teme koje su spomenute u ovom eseju do sada ukljucuju neplodnost,
pobacaj, nasilje u porodici i depresiju. Istrazivanje intersekcije vjere i ovih
“zenskih pitanja” vazna je komponenta procesa u kojem blogiranje nudi
sluzenje. Za Renitu Weems, to je svjesna dinamika njenog blogiranja. U svojoj

prvoj objavi na Something Within, napisala je,

Zivot sam provela pisuci o unutrasnjem ozdravljenju Zena i nastavit
Cu se baviti tom temom jer ima jos puno posla na ozdravljenju. Sa
ovim novim blogom sada imam priliku govoriti o Siroj lepezi interesa.
Mogu govoriti o nekim pitanjima i deSavanjima u nasoj kulturi koja
doprinose nasoj boli kao Zena i nasoj stalnoj borbi za sepstvo kao

ljudi tamnije boje koze.”*

Renita Weems jasno navodi da prosiruje svoj blog kako bi ukljucila i pricu o
nacinima na koje drustvo i kultura doprinose boli i dehumanizaciji manjina.
Stoga, njen rad na ozdravljenju prelazi sa licnih iskustava na politicko

djelovanje.

Iz tog razloga, religijsko feministicko blogiranje ne samo da nudi prostor
za rasprave o Zenskim pitanjima koja rijetko dobivaju paznju u mainstream
crkvama, ve¢ moze djelovati i uz crkveno sluZenje sa ciljem ispunjavanja
potreba Sire vjerske javnosti. Therese Borchard vjeruje da Beyond Blue

nadopunjuje crkvu,

Mnoge osobe koje citaju moj blog su pobozni krscani i krscanke i
pohadaju sluzbe. Blog im pomaze da ispune jaz koji crkva ne moZe.

Na primjer, ne moze svaka sluzba biti o metodama koje trebamo
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znati da preZivimo depresivnu epizodu ... za te konkretne metode,

blog je koristan.”

Blog Therese Borchard moze se smatrati nekom vrstom paracrkvene sluzbe.
Gina Messina-Dysert, s druge strane, reformativna je u svom poimanju FAR-a.
Navodi da se nada da ¢e blogiranje unaprijediti crkvu: “Nadam se da nas FAR
vodi na putovanje koje ¢e pomoc¢i da se unaprijede stvari u crkvama, a u
meduvremenu mislim da dozvoljava Zenama i muskarcima da imaju glas koji

se drugdje usutkuje”

Ovi koncepti sluZenja za Zene $ire se unutar medija blogiranja i kroz njega.
Kada religijske feministice piSu blogove o Zenskim pitanjima, aktuelnim
desavanjima, duhovnosti, izvorima bola i savremenom nau¢nom radu, one
ponovno definiraju sluZenje za zene. Kako djeluje van hijerarhijskih struktura
autoriteta, blogiranje moze biti religijski feministicki aktivizam jer blogerice i
njihove ¢itateljice prekidaju $utnju, podizu svijest, kriticki analiziraju i stvaraju
zajednice. Lisa Isherwood i Dorothea McEwan pi$u o tome kako feministicka
teologija donosi vazne kritike mod¢i i koristenja jezika: “Snagu koju Zene nalaze
u mreZama upravo i mogu pronaci jer mogu prekidati brojne Sutnje unutar
sebe time $to govore s drugima. Moramo to raditi inace cemo izgubiti nase
osnazivanje” [naglasavanje moje].”” Kako blogiranje osnazuje i blogericu
i Citateljicu, ono je feministicko sluZenje. Blogerice ne samo da djeluju kao
sluziteljice, ve¢ sluze sa Citateljicama svojih blogova i primaju sluzenje od
njih. Na taj nacin kreiraju organske mreze koje nude prostor za ozdravljenje i

oslobodenje.
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3. Mormonski feministicki blogovi i
Nebeska Majka

Prostori za ambivalentnost i inovacije u praksi i teologiji

Caroline Kline

Tokom posljednje decenije, mormonski blogovi su procvjetali na Internetu.
Vazan podskup mormonskih Zenskih blogova su mormonski feministicki
blogovi. Kao i na drugim mormonskim Zenskim blogovima, na mormonskim
feministickim blogovima se Cesto raspravlja o uspjesima i izazovima
majcinstva, te se proizvode i inovativne ideje o mormonskoj praksi i teologiji
jer feministice mormonke rade na rjesavanju nekad oprecnih ideala koje

donose feminizam i mormonizam.

Otkrila sam svijet mormonskih feministickih blogova 2005. godine u vrijeme
kada sam se borila da pronadem svoj feministicki put u mormonizmu.
Ti blogovi su mi bili spas jer sam tu pronasla inovativne i pronicljive Zene
i prijateljice koje nastoje Zivjeti autenti¢ne i progresivne mormonske Zivote.
Kako sam duboko uranjala u ovaj svijet mormonskih feministickih blogova,
uvidala sam da se novi blogerski prostor otvara za religijsku ambivalentnost
koja vodi inovativnim i kreativnim pristupima Zivotu i promisljanju
mormonske vjere. U ovom poglavlju, posebice se bavim feministickom
mormonskom ambivalentno$¢u prema jedinstvenoj mormonskoj doktrini

Nebeske Majke.
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Religijska ambivalentnost i mormonski feministicki blogovi

U djelu Religious Imagination of the American Woman (Religijska imaginacija
americke zZene), Mary Bednarowski govori o tome kako su nau¢nici historijski
povezivaliZensku religijsku misao u Americisaneslaganjem (Anne Hutchinson,
Mary Baker Eddy itd.).! Mary Bednarowski, medutim, zanima jedna druga
pojava za koju uocava da se desava zenama u razli¢itim vjerskim tradicijama:
religijska ambivalentnost. Prema njenoj definiciji, religijska ambivalentnost
je osjecaj da ste istovremeno unutar i izvan tradicije — unutar jer Zena cesto
koristi ideje, jezik i okvir te tradicije da oblikuje svoj svjetonazor, a izvan jer joj
se kao Zeni, njena puna osobnost porice u svetim tekstovima i medu vodama
koji Zene znaju iskljucivati iz liderskih uloga. Ona opisuje ambivalentnost kao
osjecaj da vas tradicija njeguje, ali vas istovremeno i ograni¢ava. Ova tenzija
moze voditi, kako tvrdi Mary Bednarowski, kreativnosti i inovacijama kako bi

Zene pronasle nacine da rijese ovaj sukob. Pise sljedece,

Ambivalentnost nastaje kao vrlina koju treba njegovati... postoji
vitalizirajuci kvalitet u njenim manifestacijama. To je voljna ambi-
valentnost, suzdrZana i kultivirana ambivalentnost, svjesna ambi-
valentnost. To je ambivalentnost koja od Zena zahtijeva da uvijek
budu budne, uvijek kriticne prema inklinacijama svojih zajednica
premaiskljucivostiiiskrivijenjima te da istovremeno budu otvorene za
nove prilike da podrZe ili reformiraju ili transformiraju ili iskopavaju,
gdje god da se kriju, najvise oslobadajuce i najvise iscjeliteljske uvide
svojih tradicija. To je ambivalentnost koja zahtijeva oprez koji ne
klizi u cinizam, lojalnost koja ne podlijeze pokornosti ili rezignaciji,
kreativnost koja cvjeta na marginama ne gubeli centar iz vida.?

(Naglasavanje moje)

U ovom radu, istrazujem objave na mormonskim feministickim blogovima o

Nebeskoj Majci trazeci dokaze ne samo o religijskoj ambivalentnosti, ve¢ i o
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“vitalizirajuéem kvalitetu” - inovacijama, kreativnosti, novim moguénostima
i kritici - koji nastaje iz tog osjecaja da nas tradicija istovremeno njeguje i
ograni¢ava. Bavim se ambivalentno$¢u u kontekstu mormonske doktrine
Nebeske Majke zbog toga $to je ona jedna od dvije glavne teme kojima se
mormonske feministice iznova vracaju (druga je Zenski odnos prema autoritetu
muskog svecenstva) i zbog toga $to je ta doktrina u posljednje dvije decenije
postajala sve vise tabu u zvani¢nim mormonskim crkvenim prostorima. Iako
u ovom radu nastojim ispitati kako se o Nebeskoj Majci inovativno govori na
blogovima, ovo nije iscrpna analiza. Ispitujem mali uzorak objava koje daju
uvid u razlicite razgovore koje mormonske feministicke blogerke redovno

vode o Nebeskoj Majci.

Blogovi su narocito dobar forum za mormonsku religijsku ambivalentnost
iz vi$e razloga. Prvo, blogove ne sponzorira Crkva, koja nema kontrolu nad
njihovim sadrzajem. Materijal se ne “korelira’, odnosno ne filtrira kroz
centraliziranu birokratsku strukturu koja odobrava sve materijale (knjige,
priru¢nike, pamflete) u upotrebi u lokalnim mormonskim kongregacijama.’
Kako se radi o forumu koji je izvan zvani¢nih okvira Mormonske crkve,
autorice i autori imaju slobodu da teoloski spekuliraju i razgovaraju o
nekonvencionalnim praksama i obredima koje su privatno osmislili.* Drugo,
zbog ¢injenice da su blogovi online, nema geografskih ogranicenja. Ljudi iz
razli¢itih dijelova svijeta se okupljaju da razgovaraju o temama o kojima ne
mogu razgovarati u lokalnim zajednicama. Trece, blogovi su narocito dobar
forum za religijsku ambivalentnost mormonki jer mormonske feministicke
blogove kontroliraju, piSu, a éesto i dizajniraju Zene. Zene usmjeravaju razgovor,
oblikuju i vode rasprave, ¢ak i brisu nepovezane ili uvredljive komentare. Zene
su slobodne da razgovaraju o rodnim pitanjima, da se distanciraju od crkvenih
normi i da kritiziraju crkvenu doktrinu i politike, a sve navedeno bi moglo
dovesti do drustvenih i crkvenih reperkusija ako bi se spomenulo u crkvi.
Cetvrto, za razliku od $tampanog materijala, blogovi poti¢u stvarne odnose
izmedu autorica i autora i Citateljstva. Mormonske feministice su decenijama
PO
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objavljivale ¢lanke, knjige i Casopise kojima su dokumentirale religijsku
ambivalentnost.” Medutim, blogovi stvaraju neposrednu zajednicu jer ljudi
kroz komentare dijele ideje sa autoricom ili autorom, a oni im pak odgovaraju
na te komentare. Uz ovaj osje¢aj solidarnosti i podr$ke od online prijatelja,
kreativnost cvjeta kako se blogerke i blogeri ohrabruju da zakorace u teske
nove prostore. Peto, sama priroda bloga, sa njegovim donekle efemernim
sadrzajem-jedan dan je vidljiv, sljede¢i dan zakopan u arhive-daje
blogerkama i blogerima stepen zastite od discipline Mormonske crkve
dok kritiziraju, spekuliraju ili inovativno djeluju.’ Koli¢ina sadrzaja koji se
proizvode na blogovima je toliko velika da je gotovo nemoguce da znatizeljne
crkvene vode neprekidno nadziru ove stranice. Mogu¢nost anonimnosti za
autorice i autore blogova, kao i osobe koje komentiraju, takoder doprinosi tom

osjecaju zasticenosti.

Doktrina Majke Nebeske

lako druge judeokrscanske vjerske tradicije vjeruju u amorfnog, fakticki
bespolnog Boga, Nebeski Otac u mormonizmu je doslovno anatomski
muskarac. On je bog kojem se mormoni mole, kojeg $tuju i spominju. A u
mormonskoj tradiciji su i ucenja o Nebeskoj Majci, utjelovljenoj savrSenoj
boginji, supruzi Nebeskog Oca i majci svim duhovima koji se u kona¢nici rode
u tijelima na zemlji. Nebeska Majka zauzima nejasnu poziciju u mormonskoj
doktrini. Kanonizirani sveti spisi ne poznaju njeno postojanje, ali su govorili
za osnivaca Mormonske crkve, Josepha Smitha, da je imao vizije o njoj,” a
njegova pluralna supruga, Eliza R. Snow, napisala je tekst za omiljenu pjesmu
u kojoj se spominje Bog Majka, a koju mormonske kongregacije i dan-danas

pjevaju.?

Ova ideja o Bogu Majci dobila je na snazi tokom druge polovine 19.
stolje¢a medu brojnim mormonskim liderima i prorocima, ali se u 20. i 21.

stoljecu rijetko spominje u propovijedima crkvenih voda i ¢lanova. Povrh
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toga, mormonske vode tvrde da joj se ne mole.” Tema je postala aktuelna
1990-ih i 2000-ih kada je nekoliko mormonskih feministica iskljuceno i
ekskomunicirano, makar dijelom zbog toga sto su odbijale da prestanu pisati i
govoriti o Bogu Majci.' Danas, mormonske vode ohrabruju svoje pripadnike
da Boga nazivaju “Nebeski Otac” Time je Nebeska Majka-bozanska,
utjelovljena Zena, jednaka u slavi dobroti Nebeskom Ocu — misteriozno nestala

iz zvani¢nog mormonskog bogosluzja i retorike."

Status i identitet Nebeske Majke kao i njeni odnosi sa smrtnom djecom od
ogromnog su znacaja za mormonske feministice jer nose implikacije po
vje¢nu sudbinu njenih kéeri ovdje na zemlji. Mormoni vjeruju da e njihove
bozanske sudbine napredovati u status Boga Majke i Oca te da ¢e u konacnici
i sami postati bogovi.* Kako je rod vje¢an kod mormona, mormonke
u ucenjima o Nebeskoj Majci traze indikacije o tome $ta im nosi vje¢na
buduénost. Medutim, nestankom Nebeske Majke iz zvanicne crkvene retorike,
mormonske feministice ¢esto se pitaju da li je njihova boZanska sudbina
nevidljivost i $utnja, $to je u ostroj suprotnosti uklju¢enom Bogu Ocu punom

ljubavi kojeg muskarci mormoni imaju kao svoj bozanski model.

Ambivalentnost i inovativno bogosluzje

Usprkos sporoj marginalizaciji i nestanku ovog jedinstvenog mormonskog
uvjerenja iz zvaniCnog mormonskog diskursa, mormonske feministicke
blogerice otvorile su prostor u kojem mormonke dijele svoje ideje i iskustva
s njom, izrazavaju svoju bol zbog njene odsutnosti iz zvani¢nog mormonskog
diskursa i analiziraju implikacije doktrine Nebeske Majke po svoje vlastite
osjecaje vjetnog identiteta i sepstva.’® Ovi blogovi su prozori za unutrasnje
svjetove mormonki, koje intimno iznose detalje i iskreno ucestvuju u
raspravama dok koracaju u doktrinarnu teritoriju i vjerske prakse koje se

smatraju gotovo tabuima u savremenom mormonizmu.
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Najistaknutiji mormonski feministi¢ki blog je Feminist Mormon Housewives
(Feministicke mormonske domacice) koji pokazuje religijsku ambivalentnost
mormonki po raznim temama. Zbog te tenzije izmedu feminizma i
mormonizma, te zbog podijeljenih identiteta o kojima ove Zene pregovaraju,
blog je izrazito kreativan prostor. Jedna objava na Feminist Mormon
Housewives, koju je napisala anonimna autorica i nazvala je “O molitvi
Nebeskoj Majci’, posebno je bogat primjer religijske ambivalentnosti. Objava
sadrzi niz tema i ideja koje se ponavljaju u objavama o Nebeskoj Majci na
mormonskim blogovima. Ona kaze: “PiSem ovo anonimno, iskreno zabrinuta
zbog reperkusija... od prijatelja i porodice koji me poznaju... ne Zelim da me
izbjegavaju u mom kraju [kongregaciji]“ $to pokazuje koliko su blogovi vazan
forum za religijsku ambivalentnost mormonki - upravu tu, u svijetu blogova,
ona moze svoju pricu ispri¢ati iskreno i osjecati se do neke mjere sigurno
dok to radi." Strah od reperkusija je tema koja se javlja u brojnim objavama i

komentarima o Nebeskoj Majci.

Ta ista objava sadrzi jo§ jednu Cestu temu: spekulacije o gotovo potpunoj
nevidljivosti Nebeske Majke. Autorica kaze da se pitala “u ¢emu je tolika
drama oko toga [molitve Nebeskoj Majci]“ te vjeruje da zabrana “potice iz
... vremena kultova plodnosti i boginja koje se smatraju manje poZeljnim od
ideala ¢edne Zenstvenosti i mormonske Zenstvenosti”* Autorica tako uplice
svoje li¢no iskustvo i ¢eznju za Nebeskom Majkom kroz moguce objasnjenje
trenutne politike da se njoj ne treba moliti. Ambivalentnost je ocigledna - ona
zeli vjerovati da njene vode imaju dobar razlog za obeshrabrivanje mormona
da uspostave odnos sa Nebeskom Majkom, ali li¢no smatra da molitve njoj ne

bi trebale biti problem.
Autorica nakon toga ukazuje na bezizlaznu dilemu koju Zene na blogovima

cesto spominju:

Kao kéerke Nebeskih Roditelja, uce nas da nas rod nije slucajan, da

je ustvari viecan po svojoj prirodi. A onda nas uce da mi kao Zene
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nasljedujemo boZanske kvalitete inherentne Zenskom bi¢u. Ako nas
uce o bozanskim kvalitetima jednog od nasih Nebeskih Roditelja,
naseg Oca-muskog dijela, onda gubimo mogucnost oponasanja
bozanskih kvaliteta nase Majke-Zenskog dijela, onog dijela, ironi¢no,

koji teZimo postati.’s

Ovim, autorica, kao osoba koja vjeruje u vje¢ni rod, pita gdje je njen bozanski
uzor. Ona dijeli opre¢na osjec¢anja lojalnosti prema vodama i nezadovoljstva

trenutnom politikom.

Nakon toga dijeli svoju licnu pri¢u o komuniciranju sa bozanskim Zenskim.

Kaze: “Kroz li¢nu objavu znam da moja Majka Nebeska Zivi’, i nastavlja,

Kleknula sam pored kreveta u sred dana moleci Oca Nebeskog za
pomo( kao supruga i majka, jer sam se osjecala preoptereenom i
nesigurnom u sebe. Taj put sam osjetila ne samo ljubav Oca Nebeskog,
[ve¢ i] Majke Nebeske. Osjetila sam njenu ljubav, podrsku, mudrost i
razumijevanje majke koja je htjela svojoj kceri, meni, dati sve sto ima
da mi pomogne sa mojom zemaljskom porodicom. Tada sam osjetila
da joj se mogu obratiti i s njom razgovarati o stvarima koje se ticu
zemaljskog Zenskog postojanja koje samo Zena moze razumjeti ...

nisam je traZila, ali sam je, srecom, otkrila."”

Autoricin jezik je pazljivo biran. Ne kaZe ni u jednom trenutku da se molila
Nebeskoj Majci. Ona koristi “obratila se”, “razgovarala” i “otkrila je” U
svom strahu od reperkusija mormonske zajednice, u svojoj svijesti da je to
iskustvo veoma nekonvencionalno i svom nesumnjivo pozitivnom iskustvu
komuniciranja sa Nebeskom Majkom, autorica pregovara svoj put izmedu
tradicije i inovacije. Objava je puna ambivalentnosti i unutrasnjeg sukoba koji
se ispoljavaju u inovativnoj i netradicionalnoj privatnoj praksi komuniciranja

sa Nebeskom Majkom.
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Ova objava ne samo da ilustrira teoriju Mary Bednarowski o vitalnosti i
inovaciji koje mogu nastati iz Zenske religijske ambivalentnosti, ve¢ to radi
i 156 komentara na ovu objavu. Komentari se uglavnom odnose na jednu ili
viSe tema iz objave - strah od reperkusija, teoloske spekulacije o odsutnosti
Nebeske Majke, li¢ne price o jedinstvenim iskustvima sa Nebeskom Majkom
itd. Neki od komentara narocito dobro pokazuju ambivalentnost koja vodi ka
kreativnosti. Na primjer, neke komentatorice, u naporima da slijede smjernice
crkvenih voda, ne mole joj se, ali je traze u svetim tekstovima, pripisujuci
joj koncepte ili personifikacije mudrosti Elohima i Asere. Tako se upustaju
u kreativno ¢itanje i tumacenje svetih spisa. Druge navode li¢na iskustva
nekonvencionalnih praksi u nastojanju da dopru do Nebeske Majke. Jedna
Zena je napisala da je komponirala novu strofu za mormonsku pjesmu “Ljubite
jedan drugog” o Nebeskoj Majci. PiSe: “Ljubite Nebesku Majku / osjetite Je u
sebi/uvijek je s vama/ljubite Nebesku Majku/svim srcem, du$om, umom
i snagom/nahranit ¢e vam dusu/ako Je ljubite” Ova nova strofa pjesme
je vazan primjer ambivalentnosti, jer komentatorica ovu pjesmu smatra
svojim utocistem i konstruira novu verziju inkluzije Nebeske Majke. O svojoj

motivaciji da napise novu strofu, rekla je:

Ukljucila sam ovu strofu o Nebeskoj Majci jer je meni snaZan osjecaj
zamisljati BoZansko Zensko kako mi hrani dusu. Metaforicki, ja sam
fetus koji se razvija u Njenoj utrobi, dojence na Njenim grudima i
beba u Njenom narucju. Metaforicki, imam Sjeme Oca u svom srcu
i Vodu Zivota Majke koja kola kroz mene, a oboje je neophodno za

moje duhovno ponovno rodenje i proirenje moje duse.'®

Komentatorica na poetski nacin odrazava uvjerenje autorice anonimne
objave o znacaju oba Nebeska Roditelja za duhovni razvoj. Na kraju, religijska
ambivalentnost je vidljiva i u objavi i u komentaru, jer Zene ¢eznu da dopru do

svoje Majke i tako u konacnici razvijaju inovativne prakse.
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Ambivalentnost i kriticka citanja

Objava anonimne autorice i naknadni komentari uglavnom su pozitivni
prema doktrini Nebeske Majke, jer ove zene ideju Nebeske Majke smatraju
osnazujucom i nastoje do nje doprijeti. Druge objave donose negativnije
stajaliSte o doktrini Nebeske Majke, smatraju¢i da su njene implikacije
problematicne. Ovaj pristup je vaZan kreativni teoloski ¢in: ukazivati na
logicke probleme u vezi sa odredenim doktrinama znaci otvoriti prostor za

zamiSljanje alternativa.

Sljedeca objava, sa jednog od tri najvaznija feministicka mormonska bloga,
Zelophehad’s Daughters (Selothadove kéeri), naglasava kriticko citanje
doktrine Majke Nebeske. Dok je prethodna objava bila li¢na i iskustvena, ova je
analiticka i logicka. Kao i u objavi na Feminist Mormon Housewives, Lynnette
pocinje sa opravdavanjima odsutnosti Nebeske Majke iz nasih Zivota, ali za
razliku od prve autorice, Lynnette ih ostro odbija. Kaze: “Nebeska Majka je
bila previse posebna da bi se s njom pricalo? Nebeski Otac ju je stitio od njene
djece? Bogosluzje Zeni odvelo bi vas u smjeru paganskih obreda plodnosti?
Tako su se stvari oduvijek radile (ovo, u crkvi koja vjeruje u postojanje stalne
objave)? Svaki novi argument je smjesniji od prethodnog”® Tako, u samo
nekoliko recenica, Lynnette u pitanje dovodi rasudivanje na kojem se temelje
popularne mormonske racionalizacije nevidljivosti Nebeske Majke u smrtnim
Zivotima.

Nakon toga navodi dvije glavne teze o doktrini Nebeske Majke: da se iz nje
izvodi zaklju¢ak o muskoj supsumpciji Zene i da se izvodi zaklju¢ak o vje¢nim
rodnim ulogama. Izrazava rezerve prema doktrini i kaze: “Ako Nebeska Majka
postoji, mi imamo boZanski uzor za Zene $to moZe biti viSe uznemirujuce nego
danemamo nikakav uzor - kada su Zene uutkane do tacke nevidljivosti gdje se
¢ini da potpuno nestaju u identitetu svojih muzeva’* Za Lynnette, univerzum

bez Nebeske Majke, ¢ak i uz izazov da nemamo Zenski bozanski uzor, moze

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



|62

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

musko i uSutkan. Onda dalje obrazlaze ovaj problem, propitujudi da li doktrina
implicira da Zene (ali ne muskarci) trebaju Zrtvovati svoj individualni identitet
“do mjere do koje se samo moze nagadati da li je Zensko ¢ak i prisutno u tom
odnosu”? Lynnette pokazuje drugi aspekt ambivalentnosti - spremnost da
“bude kriti¢na prema inklinacijama svoje zajednice ka iskljucivanju”?* Ova
ambivalentnost je ukorijenjena u njenom poboznom mormonskom uvjerenju
u vrijednost svih dusa i u to da Bog nije pristran, uvjerenje za koje osje¢a da je

suprotno trenutnom mormonskom modelu boZanske sudbine Zena.

Sljedeca tacka Lynnettine kritike doktrine Nebeske Majke tice se implikacija da
su rodne uloge vje¢ne. Ona smatra da je manje limitirajuce a vise inspirativno
misliti da rodne uloge nisu vje¢ne, da svako, musko ili Zensko, moze jednog

dana biti poput Boga. Ona pise,

Ako nema Nebeske Majke, Zene, kao i muskarci, mogu s pouzdanjem
teziti da budu kao svoj Otac, da nekako ucestvuju u Zivotu Boga i
svemu $to uz to ide - ali postojanje Nebeske Majke ukazuje da su Zene
na alternativnom putu. Zene bi, kao i muskarci, mogle polagati pravo
na neku bozZansku iskru; ali kada neko govori o Zenama koje postaju
bogolike, uvijek je tu neka ograda jer ne znamo sta Zensko bozanstvo

podrazumijeva.?

Lynnette smatra da doktrina Nebeske Majke predstavlja limitiraju¢u i
ogranic¢enu viziju onoga $to znaci biti bozanska i Zenska u Zivotu poslije smrti.
Lynnette navodi opasnosti doktrine koja poducava da su rodne uloge vjecne,
iako priznaje da mozda takoder postoje i odredeni osnazujuli aspekti te
doktrine. Kaze: “U¢enja o Nebeskoj Majci mogu se lako koristiti za pojacavanje
tradicionalnih rodnih uloga kao i za njihovo osporavanje; ¢injenica da ne
vidimo dokaze da Nebeska Majka vrsi bilo kakvu vrstu mo¢i ili autoriteta, na
primjer, moZe biti razlog zasto se libimo dati svecenicki autoritet Zenama na
zemlji”* Te zabrinjavajuce implikacije doktrine ne samo da uti¢u na nacin na

koji mormoni razmisljaju o Zenskoj bozanskoj buduénosti, ve¢ i potencijalno
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umanjuju i ograni¢avaju trenutno podrudje djelovanja i uticaja Zena u Crkvi i

porodici. Lynnette svoja osjecanja ovako saZima,

Otvoreno receno, ponekad mislim da bih se moZda radije nosila sa
teskocama nemanja Nebeske Majke nego sa izazovima koje namece
doktrina Nebeske Majke koja nije relevantna za Plan spasenja i koja
niti je u stanju niti je volina komunicirati sa svojom djecom. Uz
izvinjenje Elizi R. Snow, smatram da se ovoj drugoj mogucnosti, cak

i vise nego ideji da ‘roditelj zar otac sam je’, razum istinski opire.”

Ova posljednja referenca na Elizu R. Snow je mo¢na izjava ambivalentnosti, jer
posuduje omiljene rijeci iz poznate mormonske pjesme koju je Eliza R. Snow
napisala, a u kojoj se spominje Nebeska Majka, ¢ime pokazuje njen insajderski
status, ali tu rije¢ima dodaje svoj vlastiti logicki zaokret.” Ovaj kraj simbolizira
nacin na koji objava otvara prostor za kreativnu teolosku analizu i rasprave
o logi¢kim implikacijama doktrina. Kada se poredi sa prvom objavom, ova
je visoko na skali ambivalentnosti jer Lynnette sasvim lagodno ne pokusava
opravdati trenutnu crkvenu politiku Sutnje o Nebeskoj Majci te je takoder
opustena u kritiziranju doktrine opcenito. Spremnija je propitivati trenutni

status quo od autorice prve objave koja okvirno i pazljivo dijeli liénu pricu.

Ambivalentnost i kreativna vizualizacija

Posljednji od tri najpopularnija mormonska feministicka bloga je Exponent II
Blog, koji se sada naziva The Exponent, ¢ija sam bila suosnivacdica 2006. godine
u pokusaju da mormonskoj feministickoj publikaciji Exponent I omoguc¢imo
i online prisustvo u ovom tehnoloskom dobu. U jednoj objavi na stranici The
Exponent Zenama je jednostavno postavljeno pitanje kako one zamisljaju
Nebesku Majku. Od ¢etrdeset i $est odgovora, oko pola Zena je reklo da je ne
mogu ni zamisliti jer je toliko odsutna iz crkvenih rasprava. Medu ostalim

komentarima, posebno se istice jedan. Deborah je opisala Nebesku Majku
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veoma drugacije od nacina na koji mormoni obi¢no zamisljaju bozansko.
Umjesto utjelovljene osobe, njena Nebeska Majka je imanentna i povezana
sa prirodom. Navodi da je za nju “feminino bozansko manje osoba, a viSe
energija— ¢ista i mo¢na iscjeliteljska dusa koja nas okruzuje kada pla¢emo,
igra se s naSom kosom na vjetru, poti¢e nas da prigrlimo suosjecanje. Vise je

prisustvo nego persona”?

Ova Nebeska Majka je bestjelesna na jedan izrazito nemormonski nacin i u
direktnom je kontaktu, ponekad kroz prirodna ispoljavanja, sa svojom djecom.
S jedne strane, ovaj komentar se isti¢e kao primjer kako je jedna upecatljivo
mormonska ideja u kr§¢anskom svijetu (utjelovljeno Zensko bozanstvo)
mutirala i kako su mozda na nju uticale ideje iz drugih religija o bestjelesnoj
i imanentnoj bozanskoj sili. S druge strane, takoder upucuje na ideju, koju
predlazu neke mormonske feministice, da je Duh Sveti ustvari Nebeska Majka.
Za neke mormonske feministice, ova ponovna koncepcija trojstva-koje
sadrZi majku, oca i dijete — uvjerljiva je imajuéi u vidu porodi¢nu kozmologiju

mormonizma.?®

Ambivalentnost i praksa u crkvenoj zajednici

Kona¢no, moja objava na stranici The Exponent “Bog On, Bog Ona, Bog
Oni: osvrti na imenovanje bozanskog” istice se kao primjer prilagodene i
inovativne prakse unutar moje kongregacije, koja proizilazi iz moje nelagode
povezane sa androcentri¢nim jezikom o Bogu koji prevladava u mormonskim
sluzbama i u¢enjima. U toj objavi piSem o tome da se osje¢am nelagodno $to
se molim Nebeskom Ocu, ¢ak i $to isklju¢ivo govorim o Nebeskom Ocu, jer
mi se ne ¢ini ispravnim ignorirati drugog Roditelja. Medutim, kako znam
za strogi tabu molitve Nebeskoj Majci, shvatam da svaka promjena koju
uvedem u javne molitve i javno pominjanje Nebeske Majke mora biti suptilna
i kreativna. PiSem: “Ja sam ta koja je u konacnici odgovorna za svoj duhovni

napredak i ako me ograni¢ava androcentri¢ni jezik, zamijenit ¢u ga ne¢im
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inkluzivnijim* Dalje kazem da se u crkvi molim Bogu, a ne Nebeskom Ocu.
Za mene “Bog nije Bog On ni Bog Ona. To je Bog Oni. Bozansko jedinstvo
muskog i Zenskog”* U crkvenom okruZenju takoder “zamijenim Nebeskog
Oca Nebeskim Roditeljima kad god mogu, a onda predem na Boga kada ljudi

pocnu podizati obrve”

U ovoj objavi vidimo ambivalentnost o nevidljivosti Nebeske Majke, koja je
dovela do inovativnog jezika i prilagodenih molitvenih praksi. Umjesto da
samo promijenim privatno ponasanje i uklju¢im Nebesku Majku, mijenjam
javno pona$anje. Pravim kompromise sa svojom vjerskom zajednicom time
§to je direktno ne spominjem u crkvi, ali se protezem i nadilazim crkvene
norme kojima se ohrabruje koristenje “Nebeskog Oca” prije nego “Boga”
U objavi je naglaSen moj proces prevazilazenja straha od drustvenih ili
bozanskih reperkusija jer uklju¢ujem Nebesku Majku u govore i molitve.
Ambivalentnost me naucila suptilnom umije¢u kreativnog pregovaranja
sa vjerskom zajednicom. Upecatljiva u ovoj objavi je i moja donekle javna
agenda da promicem inkluzivni jezik o Bogu u crkvi. Moja ambivalentnost me
potakla da poduzmem aktivne, strateske korake da odrzim prisustvo doktrine
Nebeske Majke u mislima mormona te da promi¢em inkluzivniji jezik o Bogu

unutar kongregacije.

Ambivalentnost i kreativno restrukturiranje

Tako me moja vlastita ambivalentnost vodi ka modelu inkluzivnijeg jezika o
Bogu i u molitvama u crkvi, druge Zene, poput Mraynes, spremne su jos dalje
pogurati svoje mormonske zajednice. Njeno li¢no iskustvo komuniciranja
sa Bogom Majkom u njoj je uévrstilo uvjerenje o znadaju inkorporiranja
Nebeske Majke u duhovne Zivote mormonki. Mraynes u konacnici predlaze
kompletno rekonceptualiziranje mormonskog programa Young Women
(Mlade Zene)®' - rekonceptualiziranje kojim bi se inkorporirala eksplicitna

ucenja Boga Majke na putu mladih Zena kroz razli¢ite nivoe svecenistva.
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Ambivalentnost Mraynes o trenutnom gotovo nevidljivom statusu Boga
Majke procvjetala je kada je licno dozivjela Boga Majku tokom prirodnog
poroda, “kako mi miluje mokru kosu i drzi me kroz moje bolove” Od tog
iskustva, Nebeska Majka “je sa mnom od tad, $apée mi u uho, s Jjubavlju mi
daje savjete kako da budem majka”** Mraynesino li¢no iskustvo sa njenom
Majkom uévrstilo je u njoj uvjerenje o znacaju poznavanja Nebeske Majke
za vlastito vrednovanje i identitet mormonki. Stoga, Mraynes u objavi na
blogu The Exponent predlaze kompletno rekonceptualiziranje nac¢ina na koji
poducavamo mlade mormonke o njihovim ulogama, njihovim duhovnim
zivotima i njihovom boZzanskom potencijalu.”* U ovoj objavi, ona skicira
cjelokupni novi program za mlade Zene koji odrazava status i svecenistvo
mladih mormonskih muskaraca. Mraynesina ambivalentnost u ovoj objavi
rada viziju sistematske inkluzije Zena, kako u teologiji, gdje mlade Zene uce i
razgovaraju o Nebeskoj Majci, tako i u praksi, gdje su mlade Zene prepoznate

i zareduju se za svecenice:*

Cvrsto sam uvjerena da je isteklo vrijeme cekanja-ne moZemo se
vise nadati veem svjetlu i znanju muskaraca koji nisu u stanju /
nisu voljni priznati da Zene imaju jedinstveno iskustvo za razliku od
muskaraca — moramo poceti same traZiti istinu. Moja namjera ovdje
je da zapoénem dijalog i period razlucivanja u kojem se mozZemo
zajedno okupiti kao Zene i traziti pristup mocéi Boga na nacine koji
ce nam dozvoliti da ispunimo svoj puni potencijal kao boginje u

embrionu.>

U ovom pasusu, Mraynes potcrtava svoju ambivalentnost. S jedne strane,
prihvata jedinstvenu mormonsku ideju da su zene boginje u embrionu. S
druge strane, ona duboko osjeca isklju¢ivanje i ograni¢avanje koje dolazi od
muskih mormonskih voda za koje vjeruje da su odabrali da ne traze vece
svjetlo i znanje o Nebeskoj Majci i Zenskim ulogama u Crkvi. Njen poziv

na dijalog i okupljanje ponovo ukazuje na jedinstvenu prirodu blogerskih
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foruma. Na blogovima, gdje joj je identitet donekle sakriven, moze pokrenuti
ovaj razgovor i traziti da ostale mormonske feministice $irom svijeta podijele
svoje ideje, a ovaj razgovor bi bio ili nemogu¢ ili izrazito ogranicen bez takvog

tehnoloskog medija. Dalje pie,

Smatram da trebamo poleti sa istraZivanjem Nebeske Majke i toga
Sta znaci biti boZansko Zensko. Ne moZemo znati $ta Bog Zeli od Zena
dok ne saznamo ko je i $ta je Bog Ona sama. Kada to postignemo,
vjerujem da se moZe osmisliti religijsko iskustvo za Zene koje je

ekvivalentno, iako ne isto kao musko. ..

Djevojéicama bi bila data mo¢ Boga u dobi od 12 godina kao i
djecacima ... [U tom uzrastu] milade Zene se zareduju za niZi
red svecenistva. Tokom tog vremena, mlade Zene se obucavaju o
metodama molitve i vise uce o Nebeskoj Majci i znalenju religijskog
Zivota da prosire i prodube razumijevanje svog odnosa sa Bogom i

Bozjom djecom. Ulestvuju i smisleno sluZe svojoj zajednici.*

Mryanes dalje opisuje i druge duznosti i obuke za mlade Zene kako rastu.
Njena skica novog programa za mlade mormonke temelji se na uvjerenju da
zene moraju upoznati Nebesku Majku i doZivjeti je. Uz taj temelj, Zene mogu
formulirati program kroz koji mlade Zene uce o svojoj Majci. Njena vizija
predstavlja refleksije obuke i statusa koji dobivaju mladi mormoni u okviru
mormonizma. Kao feministica, medutim, Mraynes ne Zeli inkorporirati zene
u postojecu strukturu kojom dominiraju muskarci. Ona zamislja jedan novi
program usmjeren na zene koji kontroliraju Zene i kojim se u kona¢nici nastoji

odvojiti muskost od duhovnog autoriteta i mo¢i unutar mormonizma.

U mormonskom svijetu, koji su do velike mjere centralizirale mo¢ne muske
vode, ova vrsta ponovnog zamisljanja mormonskih struktura i programa je
odvazna. Naru$ava mormonski protokol i ispravnost jer mormoni vjeruju da

objava za crkvenu praksu i bogosluzje dolazi direktno od Boga predvodniku
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Crkve, njegovim savjetnicima i (isklju¢ivo muskom) Kvorumu dvanaest
apostola. Tako mormoni prihvataju strogo hijerarhijsko, od gore ka dolje,
razumijevanje funkcioniranja Boga i Crkve. Za Zenu, a posebno Zenu koja
nema nikakvu lidersku poziciju unutar Crkve, da predloZi potpuno novu
konceptualizaciju Programa za mlade Zene u kojem se djevojéice zareduju
za svecenice, a Bog Majka je priznata i postovana predstavlja odvazan ¢in

mormonske feministicke kreativnosti.

Zakljucak

Iz ovog uzorka objava i komentara sa mormonskih feministickih blogova na
temu Nebeske Majke mozemo vidjeti kako se Zenska religijska ambivalentnost
ispoljava na kreativne nacine. Ambivalentnost nekih Zena vodi ih teoloskim
inovacijama ili spekulacijama, dok promisljaju opravdanja za odsutnost
Nebeske Majke, dok logic¢ki analiziraju samu doktrinu i traZe potencijalne
zamke i dok inovativno rekonfiguriraju Nebesku Majku u svojim umovima.
Ambivalentnost drugih Zena vodi ih inovativnim praksama i prilagodenim
obredima, dok se Zene mole Nebeskoj Majci, piSu pjesme o njoj, prilagodavaju
definicije bozanskog da bi stvorile inkluzivniji jezik o Bogu i predlazu
mormonsko svecenistvo za Zene utemeljeno na ucenjima Nebeske Majke.
Ponovnim promisljanjem svog odnosa sa Nebeskom Majkom i stvaranjem
tih metoda sjecanja i komuniciranja s njom, mnoge Zene se duhovno hrane
na nacin koji ne bi odobrile njihove mormonske vode, dok se istovremeno
jos blize povezuju sa svojom vjerskom tradicijom. Na kraju krajeva, Nebeska

Majka je izrazito mormonska i jedinstvena ideja u kr$¢anskoj kozmologiji.

Blogerski svijet je naroCito podesan forum za ambivalentnost i religijsku
kreativnost mormonki. Zene iz razli¢itih dijelova svijeta mogu se okupljati
u ovom virtualnom prostoru, progovarati o kontroverznim idejama i dijeliti
svoje price i perspektive. A dok dijele frustracije, uspjehe i tragedije svojih

zivota Zena mormonki, ove Zene imaju priliku da iskorace iz uobicajenih
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nepastoralnih crkvenih duZnosti i da sluze jedna drugoj, savjetuju jedna
drugu i nude suosjecanje i podrsku jedna drugoj. Takoder imaju priliku jedna
drugoj nuditi nove vizije, nove puteve i nove nacine da upravljaju svojim
mormonskim Zivotima. Kako je dirljivo napisala jedna Zena u komentaru na
Mraynesinu objavu o Zenskom svecenistvu: “Koliko su lijepi putevi koje nisam
sebi nikada dozvolila da zamislim!” Ovaj komentar sazima $ta ovi blogovi
rade. Oni daju mormonskim feministicama dozvolu da ponovno zamisljaju
zivot, crkvu i tradiciju inkluzivnosti i ravnopravnosti. Povrh toga, daju im

sigurnu i podrzavajucu zajednicu u kojoj to mogu raditi.
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Heavenly Mother in Mormon Theology: An Investigation into Discourses of Power,” Sunstone, juli 2004, 16.

Joseph Smith, “The King Follett Discourse,” http://mldb.byu.edu/follett.htm. Dok poduka Kinga Folletta
govori samo u muskom rodu o ljudima koji napreduju da postanu bogovi, Sveto pismo mormona u Nauku
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i Savezima (Doctrine & Covenants) 132:20 jasno ukazuje da i Zene i muskarci imaju priliku napredovati do
boZanstva.

Margaret Toscano takoder spominje blogove kao sigurna mjesta na kojima mormonke mogu raspravljati o
svojim iskustvima sa Nebeskom Majkom. KaZe da Zene uvijek opisuju svoja vizionarska iskustva s Bogom
Majkom kao osnazujuca i duhovno transformativna. Margaret Toscano, “Movement from the Margins:
Contemporary Mormon Women's Visions of the Mother God,” u: Spirit, faith and Church: Women’s Experiences
in the English-Speaking World, 17th-21st Century, ur. Laurence Lux-Sterritt i Claire Sorin (Newcastle upon
Tyne, UK: Cambridge Scholars Publishing, 2012), 207-226.

“On Praying to Heavenly Mother” (anoniman), feminist Mormon Housewives (blog), 20. maj 2007,
www.feministmormonhousewives.org/2007/05/on-praying-to-mother-in-heaven/.

Ibid.
Ibid.
Ibid.

Wild Horses, 31. maj 2007 (13:02h) komentar na“On Praying to Heavenly Mother” (anoniman), feminist
Mormon Housewives (blog), 30. maj 2007,
www.feministmormonhousewives.org/2007/05/on-praying-to-mother-in-heaven/.

Lynnette,"Why | Don't Want to Believe in Heavenly Mother," Zelophehad's Daughters (blog), 7. novembar
2007,

http://zelophehadsdaughters.com/2007/11/07 /why-i-don%E 2%80%99t-want-to-believe-in-heavenly-
mother/.

Ibid.

Ibid.

Bednarowski, The Religious Imagination, 20.

Lynnette, “Why | Don't Want to Believe in Heavenly Mother”

U mormonistickom laickom svecenistvu, svaki muskarac u dobi od dvanaest i vise godina zareden je za
svecenika. Zene se ne zareduju za svecenice; stoga Zene imaju ogranicene mogucnosti za liderstvo unutar
mormonskih kongregacija i u opcoj strukturi Mormonske crkve.

Lynnette, “Why | Don't Want to Believe in Heavenly Mother”

Cetvrta strofa pjesme Elize R. Snow glasi:“In the heavens are parents single? No, the thought makes reason
starel/Truth is reason, truth eternal, tells me I've a mother there”. U prevodu preuzetom sa
https://www.churchofjesuschrist.org/study/manual/hymns/o-my-father?lang=hrv glasi:

“Roditelj zar otac sam je? / Razum tom se opire. / Majka s njim je; sad do mene /istina ta dopire”.
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Deborah, 2. septembar 2006. (18:51h), komentar na Jana, “Our Heavenly Mother,” The Exponent (blog), 2.
septembar 2006,
www.the-exponent.com/our-heavenly-mother/.

Vidjeti: Janice Allred, “Toward a Mormon Theology of God the Mother,"u: God the Mother: And Other
Theological Essays, ur. Janice Allred (Salt Lake City, UT: Signature Books, 1997).

Caroline,"God He, God She, and God They: Options for Naming the Divine,” The Exponent (blog), 24.
septembar 2008,
www.the-exponent.com/god-he-god-she-and-god-they-options-for-naming-the-divine/.

lako se u savremenoj mormonskoj retorici pojam “Bog” poistovjecuje sa Nebeskim Ocem, u proslosti su neki
mormoni tvrdili da se Bog sastoji od muske i Zenske boZanske jedinice koje djeluju kao jedno. Apostol iz
devetnaestog stoljeca Erast Snow (Journal of Discourses, mart 1878) pisao je: “Nikada nije postojao Bog, niti

Ce ga ikada biti u svim vjecnostima, osim onog koji je sastavljen od ova dva dijela: muskarca i Zene; muskog i
Zenskog”.

U svakoj mormonskoj kongregaciji, djevojcice od dvanaest do sedamnaest godina ucestvuju u organizaciji
Miadih Zena. Ovaj program slijedi korelirani kurikulum koji nadziru crkvene vode, a obuhvata aktivnosti,
projekte sluZenja i vjeronauku.

Mraynes, “Healing Through Motherhood,” Feminist Mormon Housewives (blog), 9. septembar 2007,
www.feministmormonhousewives.org/2007/09/healing-through-motherhood/.

Mraynes,“The Potential of Priestesshood,” The Exponent (blog), 21. juli 2012,
www.the-exponent.com/the-potential-of-priestesshood/.

Zene se u savremenoj Mormonskoj crkvi ne zareduju za svecenice.
Mraynes, “The Potential of Priestesshood.”

Ibid.
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4. Kada te druga opovrgne: feminizmi,
blogovi i kritika

Xochitl Alvizo

Spajanje “feminizma” i “religije” ¢esto nailazi na zaprepastenje: o kakvom
“feminizmu” govorimo? Da li mislimo na feminizam kao agensnost? moc?
otpor? Definicije znaju biti tako razlicite da i same feministice sebe ne mogu
prepoznati u feminizmu druge. Vie smisla ima govoriti o feminizmima, u
mnozini.' Dodavanje teme religije ovoj raspravi dodatno je usloznjava za brojne
feministice koje feminizam poimaju iskljucivo u sekularnim kategorijama. Za
neke, uvodenje religije u pri¢u smatra se ne samo razlogom za sumnju ve¢ i
“opasnom uvredom” jer se nastoji mnogima nametnuti normativna moralnost
koju odreduje nekoliko religioznih lica.* Religija nije Cesto prepoznata kao
prijateljica feminizmima i ¢esto se proglasava primarnim uzrokom nepravdi
protiv kojih feministice nastoje djelovati. Stoga je spajanje ove dvije teme
poduhvat koji prili¢no opterecuje. Bez obzira na to, u ovom eseju ¢u dalje
uslozniti ovu temu time $to ¢u raspravu o feminizmima i religiji smjestiti u

prostor online blog foruma.?

Feminism and Religion* (FAR) je online blog gdje se dnevno objavljuju
kra¢i ¢lanci koje pisu samodeklarirane feministicke naucnice i aktivistice, i
to u oblasti religije i duhovnosti.> U smislu njegove misije, na web stranici
je navedeno da je blog uspostavljen “u nadi da ¢e ga koristiti feministicke
naucnice religije, kao i sve osobe koje ova pitanja zanimaju, kao forum za
razmjenu ideja, uvida i iskustava, tako da se ova zajednica misliteljica gradi uz
istrazivanje raznolikih i novih pravaca” Jedna od glavnih stranica pod nazivom

“Sta je feminizam?” ustvari je kraéi ¢lanak Rosemary Radford Ruether u
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kojem se izlaze osnovna definicija feminizma - afirmacija pune ljudskosti
zZene.® Medutim, kao $to mozemo zamisliti, uCesnice se u velikoj mjeri razilaze

u tome kako se ta definicija Zivi i odigrava u kontekstu religije.

U ovom eseju koristim blog kao mini studiju slucaja da istrazim potencijal
blogova da sluze kao prostori u kojima feministice mogu jedna s drugom
komunicirati nadilaze¢i feministicke razlike kroz kritiku koja ih otvara ka
transformaciji. Moj argument je da pro$irenjem definicije kritike feministice
mogu aktivno ucestvovati i u Sirenju granica feminizma te time podrzavati
punu ljudskost svojih feministickih “drugih”. Da bih to uradila, oslanjam se na
rad Sabe Mahmood predstavljen u njenoj knjizi Politics of Piety: The Islamic
Revival and the Feminist Subject (Politika poboznosti: Islamski preporod i
feministicki subjekt) i na knjigu Angele Pears Feminist Christian Encounters:
The Methods and Strategies of Feminist Informed Christian Theologies
(Feministicki kr$¢anski susreti: Metode i strategije feministicki informiranih
kr$¢anskih teologija) iz koje sam naudila da feminizam ispravnije nazivam

feminizmi, u mnozini.

Feministicka sporenja na blogu

Na blogu Feminism and Religion, ucesnice dolaze iz razlicitih okruzZenja,
razli¢itih su seksualnosti i rodova, ima ih religioznih i nereligioznih i imaju
raznolike, Cesto oprecne definicije feminizama. Postoje feministice koje
prakticiraju duhovnost Boginje i ponekad su Sokirane feministicama koje
biraju ostati u patrijarhalnim religijama. Postoje neke veoma predane
katolicke, protestantske, mormonske, muslimanske i jevrejske feministice koje
djeluju unutar svojih tradicija da bi ih reformirale i napravile oslobadajucu
promjenu. Takoder, medu redovnim autoricama ima i nekoliko osoba koje su
ateisti i agnostici i koje temi feminizma i religije pristupaju iz svoje nereligijske
perspektive, kao i islamske naucnice koje ne preuzimaju tradiciju kao svoju

u potpunosti. Gostujuce autorice i autori, kao i Citateljstvo, doprinose daljoj
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raznolikosti perspektiva. Treba spomenuti itateljice koje redovno ostavljaju
komentare u odgovorima na neku objavu na blogu. One Cesto u vecoj mjeri
postavljaju ton rasprave od samih autorica i njihovih objava. Jedan takav glas je
i glas sekularnih feministica koje kontinuirano pozivaju Zene da u potpunosti

izadu iz religije, posebno patrijarhalnih religija.

Jedna (itateljica koja sebe naziva “Turtle Woman™ predstavlja feministicku
perspektivu po kojoj se smatra da je svaka religija “Knjige” sustinski
nekompatibilna sa feminizmima. Donekle pretjeruje sa neprestanim pozivima
da zene napuste patrijarhalne religije.® Feministice koje ostaju u tim religijama
naziva “liberalnim feministicama” koje, po njenoj procjeni, ne samo da se
obmanjuju da ¢e se tradicija promijeniti vec i aktivno doprinose ovjekovjecenju
i potvrdivanju opresivnih patrijarhalnih institucija. Takve feministice smatra
“¢udnim i naivnim’, osobama koje Zele biti dijelom patrijarhata, ali sa boljim
titulama radnih mjesta i koje “odbijaju da se SISTEMATSKI suoce sa globalnim
sistemom patrijarhata” (naglasavanje njeno). Cini se da su takve feministice

njene krvnice, ali i dalje s njima ucestvuje u raspravama na blogu.

Zanimljivo je da iako Turtle Woman Cesto ostavlja komentare na blogu, rijetko
se druge osobe na nju osvrcu i rijetko direktno reagiraju na njene komentare.
Kao samodeklariranu “radikalnu feministicu” nju to ne iznenaduje. Objasnjava
to ovako: “Liberalne feministice se ustvari ¢esto plaSe onoga Sto imaju reci
radikalne feministice, mozda je to krivica jer Zive sa neprijateljem ili $to
su u stanju tolerirati Zenomrzacke crkve”® Mozda je jaz izmedu ove dvije
vrste feminizama i njihovih praksi, u smislu njihove povezanosti, odnosno
odvojenosti od religije, preveliki da bi se prevazi$ao. Medutim, zelim istraziti
mogucénost ne samo povezivanja preko ove razlike ve¢ povezivanja na takav
nacin da se opovrgne izvjesnost i rigidnost u poimanju odredene definicije

feminizma.

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



|76

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

Saba Mahmood redefinira kritiku

Inspiraciju za ovaj projekat sam dobila kada sam procitala definiciju kritike
u knjizi Politics of Piety Sabe Mahmood. U tom djelu, koje je zamisljeno
kao studija pokreta Islamski preporod u Egiptu, Saba Mahmood Cditatelje i
¢itateljice izaziva da ponovno promisle feministicke definicije agensnosti i
otpora, koje su u srediStu odredenih grana feminizma, a koje je u velikoj mjeri
oblikovala, kako je ona naziva, “politika sekularne ljevice”. Specifi¢ni kontekst
i kultura pokreta Islamski preporod u Egiptu i kompleksno djelovanje moc¢i
tamo dovelo je do oblika agensnosti i osnazivanja ukljucenih Zena koji se ne
uklapaju u definiciju feminizama koju je iznjedrila politika sekularne ljevice.
Zene su tamo koristile religijske vrline poboznosti, feminine vrline proistekle
iz njihove islamske tradicije, kao $to su stidljivost, skromnost i poniznost,
da bi postigle vecu javnu ulogu i ucesce. Iako je Saba Mahmood u pocetku
mislila da je nevjerovatno da Zenska potcinjenost ovim femininim vrlinama
moze sluziti kao oblik agensnosti koja je Zenama omogucila da preuzmu javnu
ulogu u religijskom i politickom Zivotu Egipta, ustanovila je da je upravo tako
bilo." Prakticiranje tih vrlina utrlo je put Zenama da rade van kuce, predaju,
organiziraju se i, na kraju, vode pokret koji je povecao njihov uticaj i u¢inak
u javnom i politickom Zivotu Egipta. Vrline koje su Cesto poznate samo kao
sredstvo za pot¢injavanje i obespravljivanje, Zene ovog pokreta su iskoristile
kao oblik agensnosti koju politicka pristrasnost sekularne ljevice ne bi mogla
posti¢i. Zbog tog shvatanja, Saba Mahmood je ponovo promislila ne samo
svoje razumijevanje tih kategorija feminizama — agensnost, otpor i mo¢ - ve¢

i prirodu same kritike.

Kako se kritika obi¢no shvata kao “rudenje protivnicke pozicije i razotkrivanje
neosnovanosti njihovog argumenta’,'> Saba Mahmood je smatrala da je
nevjerovatno da prakticiranje femininih vrlina moze biti bilo $ta drugo do
opresivno. Ali kada je svoje kriticko oko preusmjerila na sebe i propitala

svoje Vlastite ¢vrste stavove o tim vrlinama iskljucivo kao instrumentima
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zenske opresije, dozvolila je da njeno feministicko razumijevanje agensnosti
i izvjesnosti politickih feminizama sekularne ljevice bude opovrgnuto u
njenom susretu sa drugom. Shvatila je da normativno razumijevanje kritike
kao rusenja protivnicke pozicije predstavlja ograni¢en i slab vid kritike.
Ona tvrdi da je najmoc¢nija stvar kada kritika “ostavi otvorenu moguc¢nost
da se prepravljamo u procesu upustanja u svjetonazor druge osobe” —kada
ostavimo otvorenu moguc¢nost da “¢emo mozda saznati stvari koje nismo
ranije znale, prije upustanja u razmjenu sa drugom osobom™" Klju¢no ovdje

je da usmjerimo svoje kriticko oko na sebe.

U promicanju takvog razumijevanja kritike, Saba Mahmood naglasava da
nema “singularnosti vizije koja nas [feministice] ujedinjuje’'* Zapravo,
feministicki projekat treba ostati “produktivno otvoren’, jer ¢e postojati
razliciti oblici ljudskog napredovanja ili osnaZujuceg djelovanja koje ce
feministice slijediti.”” Nijedna osoba ni grupa osoba ne moze znati koji ¢e
oblici agensnosti, mo¢i i otpora biti odgovaraju¢i u odredeno vrijeme i na
odredenom mjestu. Kako kaze Saba Mahmood, “sposobnost da se napravi
promjena u svijetu i u sebi samoj historijski je i kulturno specificna” - te stoga,
feministicko djelovanje u praksi ne moze unaprijed biti fiksirano, ve¢ mora

nastati iz razlic¢itih konteksta.'®

Sli¢nu perspektivu nudi i Angela Pears u svojoj knjizi Ferminist Christian
Encounters: The Methods and Strategies of Feminist Informed Christian
Theologies. Angela Pears tu nastoji identificirati strategije koje se primjenjuju
u feministickim kré¢anskim susretima. Jako mnoge osobe smatraju da su
kr§¢anstvo i feminizam nekompatibilni, Angela Pears govori o tome da su ih
mnoge feministice spajale i analizira nacine na koje su one to radile. Sli¢no
kao Saba Mahmood, Angela Pears pocinje tvrdnjom: “Potrebno je izbjegavati
pretjerano pojednostavljivanje i homogenizaciju razli¢itih iskustava Zena da
bi se feminizmi i feministicke teologije svrstale u neku vrstu jedinstvenog i

koherentnog sistema, $to je tendencija koja se do sada pokazala neodoljiva
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i vrlo destruktivna, a na mnoge nacine je gusila obecanje feminizama i
feministickih teologija do mjere da neke osobe ¢ak tvrde da je dovela do kraja
feminizama kao potencijalno oslobadajuceg diskursa ili transformativnog
drustvenog djelovanja”'” Angela Pears i Saba Mahmood ukazuju na to da ako
feminizmi trebaju i dalje biti potencijalno oslobadaju¢i diskursi, odnosno ako
trebaju i dalje biti transformativno drustveno djelovanje, onda se ne mogu
ograni¢avati na bilo kakvu jedinstvenu definiciju. Dijelom ovo uvjerenje dolazi
iz priznanja da su feminizmi, ¢ak i feminizmi koji naginju sekularnoj ljevici i

njome se zovu, znali proizvesti “neke spektakularne ljudske katastrofe”!®

Sirenje granica feminizama

Uz prosirenu definiciju kritike Sabe Mahmood, da li je moguce da se
feministice upuste u razmjenu koja prevazilazi njihove razlike, da kritiziraju
tako da ostave prostor za vlastito opovrgavanje i pro$irenje granica onoga sta
znaci biti feministica, dok istovremeno rade na feministickom drustvenom
djelovanju? Pored toga, da li se to mozZe raditi uc¢eS¢em na blogu? Turtle
Woman, na primjer, neko je ko prakticira normativno razumijevanje
kritike i nastoji razotkriti neutemeljenosti argumenata druge osobe. Ona na
blogu Feminism and Religion na brojne nacine insistira da Zene ne trebaju
ocekivati postovanje, a jo§ manje oslobodenje, u patrijarhalnim religijama
koje prioritiziraju muskarca - obmanjene su ako tako misle. Da li bi ona bila
voljna otvoriti se da bude opovrgnuta kroz svoj susret sa drugom te, kako Saba
Mahmood predlaze, da dozvoli da se njen feminizam “prepravi u procesu

upustanja u razmjenu sa svjetonazorom druge”?"

Dio opovrgavanja u susretu sa feministickom drugom je priznavanje vlastitih
granica u znanju i poimanju, usmjeravanje paznje na ono §to je mozda izvan
vlastitog djelokruga.”® Preusmjeriti kriticko oko na sebe znaci biti budna
prema nacinima na koje nasa vlastita definicija feminizama i njeno nametanje

drugim osobama moze sluZiti kao ponovno upisivanje relacijskih obrazaca
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opresije kojima se pori¢e dostojanstvo, agensnost i osnazivanje druge osobe.
Nesto je naopako kada se feministice jedna prema drugoj odnose kao da
imaju vece pravo da imenuju realnost ili feministicku strategiju one druge. Ne
dozvoliti drugoj da imenuje svoju vlastitu realnost, da svom iskustvu da rijeci
i izraz, znali osporavati drugoj pravo koje ima kao potpuno ljudsko bice. Od
pocetka pokreta, feministice su prepoznavale da je pravo da same imenujemo
stvari za sebe iz svoje vlastite zajednice ¢in kojim se potvrduje i afirmira puno
dostojanstvo i puna ljudskost. Kao takve, feministice moraju biti spremne
drzati granice definicija dovoljno fleksibilnim da bi ostavile prostor za

feministicke “druge” — u ovom slucaju, svoje feministicke sestre i bracu.

Promicanjem otvorenosti za opovrgavanje u susretima sa feministickom
drugom ne Zelim promicati romanti¢nu ili naivno veselu viziju sestrinstva,
ve¢ praksu koja ne samo da govori o preokretanju ukorijenjenog sistema
hijerarhije, izrabljivanja i dominacije, ve¢ to i radi u samom nacinu na koji
se feministice upustaju u razmjenu jedna s drugim, ¢ak i na blogu. Tvrdim
da nacini na koje feministice ucestvuju u sferi bloga sadrze u sebi feminizme
kojima se one priklanjaju. Sta osobe rade, kako se odnose jedne prema drugima
u cyber prostoru, samo po sebi utjelovljuje i ostvaruje njihove specifi¢ne
feministicke perspektive. Uesnice ne razgovaraju o konceptu ili temi s kojom
nisu povezane; kroz svoje prisustvo i angazman, one prakticiraju i odigravaju
upravo ono zbog ¢ega su tu. Kako se ucesnice na blogu upustaju u razmjenu
u ovom feministicki orijentiranom prostoru otkriva njihove definicije
feminizama. Svaka ucesnica u toj razmjeni prozivljava datu temu i uZivljava se

u nju. Postoji li tu moguénost da prosire svoje feministicke definicije?

Prakticiranje kritike na blogu

Caroline Kline je “perma™ (stalna autorica) i jedna od osnivacica web stranice
Feminism and Religion. Ona je Zena feministica koja aktivno ucestvuje u Crkvi

Isusa Krista svetaca posljednjih dana (Mormonskoj crkvi). Njene objave su
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gotovo iskljucivo o tome kako se angazira i u¢estvuje u Mormonskoj crkvi kao
feministica. U jednoj objavi u kojoj govori o0 mormonskim idealima, Caroline
Kline se prisjeca kako joj je prije dvanaest godina, kada nije bila udata, bilo
tesko shvatiti ideal da muzZevi trebaju vladati nad svojim Zenama jer joj je to
bilo kontradiktorno idealu koji brak opisuje kao ravnopravno partnerstvo
izmedu muza i Zene.”? Borila se sa tim idealom u razgovoru sa tada$njim
momkom (sada$njim muZzem). Sjeca se da je, usprkos implikaciji ideala koja

je tvrdila suprotno, ona postala uvjerena u svoju potpunu ljudskost,

Prvo sam sama sebi artikulirala istinu kojoj ¢u se kasnije Cesto
vracati: da sam u potpunosti ljudsko bice, potpuno odgovorna pred
Bogom, djelatnica sam sama po sebi i ravnopravna partnerica u
punom smislu te rijeci. Moj buduci muz me treba takvom vidjeti da

bi bilo koji brak uspio. A i Bog me mora takvom vidjeti.”

Poenta njene objave bila je da naglasi znacaj postavljanja pitanja o vlastitoj
religiji i svom mjestu u njoj. Tako je to postavila kao dio odgovornosti
zena koje ucestvuju u tradicijama za koje se nadaju da e se transformirati.
Objavu je zavrsila izrazavanjem nade u napredak i promjenu unutar crkve i
svojom opredijeljeno$¢u da sa sestrama mormonkama “radi na uzdizanju i

osnazivanju svih ljudskih bi¢a u na$em stadu”*

Caroline Kline je feministica koja djeluje unutar patrijarhalne religijske
tradicije da bi napravila promjenu i transformaciju prema pravednijoj i
osnazujucoj situaciji za sve ljude, a posebno za zene. Tako snazno afirmira svoj
status potpunog ljudskog bi¢a ravnopravnog svima pred Bogom. Dobila je niz
reakcija od osoba razli¢itih feministickih grana koje su se upustile u razmjenu
s njom o ovoj objavi. June Courage je Citateljica i redovna komentatorica na

blogu koja je, kako ona kaze, biv$a katolkinja. Svoj komentar po¢inje ovako,

OK, sigurno ¢u izazvati oluju koja ée mi se na glavu obrusiti ali

moram reci ono Sto sam vec ranije rekla: SVE religije Knjige i njihovi
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ogranci strukturalno su mizogine i NEMA tog petljanja u sistem koje

Ce tu Cinjenicu promijeniti. Jedini nacin je da Zene izadu...”

U svom komentaru, June Courage fakticki smatra da je izabrano feministicko
djelovanje Caroline Kline nevazece. Ona smatra da nije odrZiva opcija ostati
i ucestvovati u reformiranju tradicije iznutra, kako to radi Caroline Kline.
Kasnije u istom komentaru, June Courage kaze, “religije Knjige Zenama ne
nude nista vise do osjecaj sigurnosti u poslunosti tradiciji koja im daje utociste,
ali ne dostojanstvo”. U suprotnosti sa iskazom Caroline Kline, komentar June

Courage negira njeno uvjerenje i afirmaciju o dostojanstvu.

Na sli¢an nacin, i to u komentaru na istu objavu, Turtle Woman takoder

ocjenjuje stvarnost Caroline Kline u njeno ime i prepric¢ava njeno iskustvo,

Nisam u patrijarhalnoj religiji niti ulestvujem u grupama koje vode
patrijarsi. One se ne mogu reformirati. Tako da moramo sagledati
koji su to stvarno razlozi za Zenski kompromis i poniznost prema
muskarcima. To je navika, to je zakljucanost u heteronormativnom
porodi¢nom Zivotu, Zenska slabost da prihvata mrvice umjesto
oslobodenja. Zenska slabost i vierovanje u stvari sa kojima su odrasle

i u kojima su zaglavljene.

U ovom komentaru, Turtle Woman ne samo da prosuduje o pravu Caroline
Kline daimenuje svoje vlastito iskustvo, ve¢ dalje porice bilo kakvo feministi¢ko
osnazivanje koje Caroline zahtijeva za sebe u mormonskoj tradiciji, nazivajuci
njeno ucesce u religiji navikom, kompromisom, ponizno$¢u i prihvatanjem
mrvica. Neke citateljice bloga su drugacije reagirale, sa komentarima koji
idu od izrazavanja podrske do ohrabrivanja i priznavanja sli¢nosti iskustva.
Barbara Ardinger, stalna autorica na FAR-u koja prakticira duhovnost
Boginje, ostavila je kratki komentar na njenu objavu “Hura za tebe i sestru

Joan® i druge Zene koje postavljaju pitanja!”. Nancy Vedder-Shults, ¢itateljica i
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redovna komentatorica na FAR-u, afirmirala je Caroline i takoder se osvrnula

na opresiju koju vode Mormonske crkve vrée nad Zenama,

Mislim da si jako hrabra Zena, Caroline. Kao feministica koja je
postala punoljetna 1960-ih, gledala sam $ta su starjesine Mormonske
crkve radile prvim Zenama koje su u pitanje dovodile njihov
autoritet. Sonia Johnson mi odmah pada na pamet, mormonka
koja je podrzavala amandman za jednaka prava i zbog toga je
ekskomunicirana iz Mormonske crkve. Njena knjiga From Housewife

to Heretic (Od domacice do heretika) mnogima je otvorila oci.

Posljednji primjer razli¢itih reakcija na objavu Caroline Kline je komentar
Bobbie Taylor, feministice koja za sebe kaze da je bivia mormonka. Ona je
samo dva puta ostavila komentar na FAR-u, oba puta na Carolinine objave.” U
ovom komentaru, Bobbie ukazuje na sli¢nost iskustva i govori o potesko¢ama

koje su pratile njen izbor da napusti jednu patrijarhalnu religiju,*®

Vrlo elokventno receno. Iako podrzavam pravo svake feministice da
bude reformatorska ili revolucionarna feministica (pojmovi koje
koriste Carol Christ i Judith Plaskow) po pitanju svojih religijskih
tradicija, ja sam licno morala napustiti patrijarhalnu religiju jer
nisam vidjela nacin da se reformira. To je bilo tesko i iako sam je
napustila prije pet godina i dalje se borim sa pronalaskom druge
duhovne prakse koja bi zadovoljila moje potrebe za zajednicom,
drustvenom pravdom, ravnopravnoséu i ugodnim odnosom sa

bozanskim.

Neki od ovih komentara odrazavaju spremnost autorica, ako ne i aktivnu
praksu, da na sebe preusmjere svoje kriticko oko. Njihov nacin upustanja u
razmjenu sa feministickom drugom u sebi sadrZi etos otvorenosti; naravno,
neki drugi nacini to nemaju. Turtle Woman iskazuje sigurnost, ¢ak i rigidnost

po pitanju definicije feminizama koje se ona drzi (a u ovom slucaju to mozemo
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ispravno nazvati jednim feminizmom). Cini se da ona u susret ulazi sa ranije
donesenom odlukom te je spremna diskurzivno nametati svoje misljenje
drugima. Jasno je, medutim, da to nije jedini nacin za upustanje u razmjenu
sa feministickom drugom. Takoder je mogude, kao $to vidimo u komentarima
Barbare, Nancy i Bobbie, susretu pristupiti bez pretpostavke o univerzalnom
autoritetu i ispravnosti vlastite pozicije, vec se upustiti u razmjenu sa drugom
dajucijoj “pravo da promijeni misljenje”.? Zaista, svaka moze donijeti mudrost
iuvideiz svojih specifi¢nih perspektiva. Cak i kada nisu univerzalno primjenjivi
na sve, ti uvidi mogu obogatiti i informirati iskustvo i situaciju druge. Ali nije
moguce da se feminizmi doZivljavaju kao potencijalno oslobadaju¢i ako osobe
koje se identificiraju kao feministice, medu koje i sebe ubrajam, nisu spremne
priznati svoje vlastite granice, napraviti prostor za feministicko djelovanje
druge ili na sebe preusmjeriti svoje kriticko oko-a za sve ovo kazem da se

moze i treba prakticirati u mikro prostoru bloga.

Zakljucak

Pred kraj svoje knjige, Angela Pears kaze: “Cini se da su feministicki
informirane teologije, a mozda i feminizmi opéenito, i dalje prili¢no daleko
od ugodnog prihvatanja i priznavanja integriteta i nuznosti detaljne kriticke
analize i dekonstrukcije samih sebe”* Mozda nismo pripremljene za ranjivost
koja prati vlastitu dekonstrukciju. MoZda je pro$irena definicija kritike Sabe
Mahmood sa ugradenim potencijalom za vlastito opovrgavanje viSe od onoga
§to smo spremne uraditi. Upravo tu lezi poteskoca-izabrati da nas druga
opovrgne i biti spremna napraviti prostor za nasu feministicku drugu. Jesmo

li spremne?

Jedna teskoca sa medijem bloga je ¢injenica da ljudi prosto mogu izabrati da
se ne upuste u razmjenu. Cak i kada se razgovor zapoc¢ne u vezi feministickih
razlika, svaka uklju¢ena osoba moze izabrati da se isklju¢i u svakom trenutku.

Istovremeno, mnoge se iznova vracaju razgovoru, ¢ak i kada njihova retorika
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pori¢e spremnost da se opovrgnu. Da li ¢injenica da se pojavljuju ukazuje
na mogucu spremnost da slusaju, a ne da isklju¢ivo insistiraju na svom

svjetonazoru?

Autorice blogova, samim ¢inom javnog pisanja, prve same sebe otvaraju na
ranjivost dekonstruiranja. A za njima dolaze one koje ostavljaju komentare,
mozda ¢ak i kada njihova retorika eksplicitno ne odrazava tu otvorenost. Da
li se samo upustanje u razmjenu racuna kao trud da se napravi prostor za
feministicku drugu ili je nuzno da se ta otvorenost odrazi u samoj retorici koju
osoba primjenjuje? Iako je Turtle Woman jedna od naj¢e$¢ih komentatorica
na FAR-u, ljudi joj generalno ne odgovaraju. Da li je to zbog toga $to ona ne
odrazava otvorenost da bude opovrgnuta kada drugima nudi svoju kritiku
ili zbog vlastitog straha da nas ona ne opovrgne? Kada govori o “Zenskoj
slabosti da prihvata mrvice umjesto oslobodenja’, misle¢i na one koje ostaju
u patrijarhalnim religijama, da li je pretezak strah da njena tvrdnja moze biti
istinita? Iskustvo Sabe Mahmood sa Zenama pokreta Islamskog preporoda
u Egiptu, ¢iji se svjetonazor veoma razlikuje od njenog, narusilo je njeno
razumijevanje agensnosti i osnazivanja u njenim feminizmima. Tvrdim da se
isplati uhvatiti u kostac sa zbunjujué¢im susretima sa feministickom drugom i
otvoriti se za mogucnost opovrgavanja, jer se to “opovrgavanje” koje nastane
moze iskoristiti za jacanje i produbljivanje vlastitog feministickog rada i
aktivizma, ukljucujudi i u religiji, ¢cime se istovremeno pro$iruju granice tog
feminizma. Ako to radimo, stvaramo utjelovljenu svjedokinju etike i vizije
svijeta u kojem ne odbacujemo, ne uSutkujemo niti potiskujemo glas i iskustvo
drugih. Jer se ovdje radi o afirmaciji dostojanstva svih ljudi kao ravnopravnih

i potpunih ljudskih bica.

Oslobadajuéi potencijal feminizama povecava se kada se stvaraju prostori
u kojima ucesnice svojevoljno pristaju na opovrgavanje u svojim obostrano
“opovrgavajuéim” susretima, vie nego kada se odrZavaju granice feminizama.

Primjena prosirenog poimanja kritike Sabe Mahmood doslovno pravi prostor

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 85 =—————— UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER =——

za vrednovanje razli¢itog i ¢esto udaljenog glasa druge, ne kao apstrakcije
sa kojom nemamo odnos, niti kao prijetnje, ve¢ kao sestre, partnerice u
transformaciji svijeta koja pocinje samim sjemenom mikro djelovanja, ¢ak i
mikro prostora na blogu. Cilj koji se nastoji posti¢i u ovakvim feministickim
susretima koji nadilaze razlike saZet je u citatu iz knjige Precarious Life
(Prekarni Zivot) Judith Butler u eseju “Violence, Mourning, and Politics”
(Nasilje, zaljenje i politika) gdje daje osvrt na mogu¢nost medunarodne

feministicke koalicije i mogu¢nost naseg susreta jedne sa drugom.* Ona kaze,

Jer ako ti mene zbunjujes, onda sam ja tebe vec¢ zbunila i nema me
nigdje bez tebe. Ne mogu sabrati to “mi” osim ako ne nadem nacin na
koji sam povezana s “tobom” i to pokusam da prevedem, ali shvatam
da se moj jezik mora raspuknuti i popustiti ako te Zelim upoznati. Ti
si ono Sto dobijem kroz ovu dezorijentaciju i gubitak. Na ovaj nacin

ljudsko bice postaje, iznova i iznova, ono sto tek trebamo spoznati.?

Sirenje granica feminizama zahtijeva nae opovrgavanje, nasu dekonstrukciju
i otvaranje nasih definicija. To zaista jeste tezak zadatak. Ali ako to ne uradimo
znaci da odustajemo od mogu¢nosti da jedna drugu steknemo kao sestre,
kao subjekte sa kojima saradujemo u neurednosti Zivota - Zivog, umiruceg,

veselog, bolnog, iscjeliteljskog i pravednog - “onog sto tek trebamo spoznati”
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Rosemary Radford Ruether,“What Is Feminism?” feminism and Religion (blog), pristupljeno 12. februara
2013, http://feminismandreligion.com/rosemary-radford-ruether-on-feminism/.

Kada govorim o Turtle Woman koristit cu Zenski rod u skladu sa njenim online imenom, iako ne postoji nacin
da se provjeri da li je Turtle Woman zaista Zena. Mnoge osobe, ako ne i vecina, koji komentiraju koriste svoje
puno ime i lako ih se moZe pronadi putem Google pretrazivanja. Turtle Woman jedna je od rijetkih osoba
koja koristi pseudonim.

Interna pretraga stranice Feminism and Religion pokazuje 253 komentara Turtle Woman izmedu 13.
augusta 2011.i10. februara 2013. Komentare Turtle Woman moZete pronaci i ukucavanjem “site:
feminismandreligion.com turtle woman”u Google — ovo pretrazivanje daje 299 rezultata, od kojih su neki
komentari drugih osoba u kojima se spominje ili oslovljava Turtle Woman.

Vidjeti komentar u: Amy Levine, “Liberalism as Feminist Religious Tradition: Friend or Foe?" feminism and
Religion (blog), maj 2012,
http://feminismandreligion.com/2012/05/10/liberalism-as-feminist-religious-tradition-friend-or-folly-
by-amy-levin/

Ibid., vidjeti odjeljak komentara.
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Objave Caroline Kline, “Posts by Caroline Kline’, Feminism and Religion (blog),
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Caroline Kline, “We Are Responsible for Asking the Questions’, Feminism and Religion (blog), juli 2012,
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Kline/.
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Ibid., vidjeti prvi komentar.

Barbara Ardinger misli na sestru Joan Chittister, koju je Caroline spomenula u svojoj objavi na blogu.

Google pretraZivanje bloga Feminism and Religion, “site: feminismandreligion.com Bobbie Taylor," daje dva
rezultata: http://tinyurl.com/cdjgmuy.

U komentaru na drugu objavu, Bobbie Taylor pise o svom izboru da napusti mormonsku vjeru. Vidjeti:
Caroline Kline, “Mormonism'’s Heavenly Mother: Why | Stand By Her", Feminism and Religion (blog), juni
2012,
http://feminismandreligion.com/2012/06/05/mormanisms-heavenly-mother-why-i-stand-by-her-by-
caroline-kline/.

Ovu specificnu referencu na “pravo”na promjenu misljenja prvi sam put ¢ula od Pamele Lightsey na javnom
predavanju na TeoloSkom fakultetu Univerziteta u Bostonu 24. januara 2013.
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5. Katolicka crkva i drustveni mediji:
prihvatanje [odbijanje] feministickog
ideoloskog teo-etickog diskursa i
diskurzivnog aktivizma

Michele Stopera Freyhauf

Drustveni mediji prihvataju feministicki model aktivizma i grade zajednicu
kroz iskustvene odnose i dosezanje do svakoga, bez obzira na socio-politicke,
ekonomske ili religijske kategorije. Za zavjetovane redovnice,' ovo nije
novina - one su prihvatile ovu vrstu aktivizma tokom pokreta za gradanska
prava 1970-ih i u velikoj mjeri koriste drustvene medije na jedan efikasan
nacin i danas. Drustveni mediji su moc¢an forum za aktivizam jer nisu skupi,
neposredni su i imaju globalni doseg, $to redovnicama daje sredstvo za

promoviranje dru$tvenog evandelja Isusovog.

Vatikan katolike ohrabruje dakoriste drustvene medije kao oblik evangelizacije,
dopiranja do ljudi i obrazovanja. Mada je hijerarhija toga nesvjesna, oni koriste
jedno feministicko sredstvo o kojem ne znaju nita, sredstvo koje dokazano
educira, gradi zajednicu i koje je kao rezultat imalo odbijanja ljudi kojima
nastoje biti pastiri. Prikupili su vi$e kritike zbog brzih i kaznenih poteza protiv
redovnica i Zena, a to je dovelo do tako snazne reakcije da su ekskomunicirane
sve osobe koje su podrzavale zaredivanje Zena bez prethodnog upozorenja.
Pored toga, ¢ak su objavljivali i komentare u kojima se kriti¢arke i kriti¢ari

optuzuju da su komunisti ili da prihvataju nacisticka ideoloska stajalista.?

U ovom eseju ¢u ispitati crkvene barijere aktivizmu i kori$tenju drustvenih

medija medu zavjetovanim redovnicama i zaredenim osobama, ukljucujuci
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i hijerarhiju. U tom procesu, pojavili su se mjerljivi rezultati koji pokazuju
da postoji grupa katolika i katolkinja koja vi$e ne prihvata doktrinu slijepe
poslusnosti, ve¢ se okupljaju, obrazuju, propituju i, kroz svoje znanje, pocinju
promovirati promjenu unutar Crkve. Kako izgleda buduénost Katolicke crkve
u ovom novom cyber svijetu? Da li se globalna katolicka zajednica ujedinjuje
ili se rada raskolnicki pokret koji crkvu lomi na nacin koji nije viden od
protestantske reformacije? Rezultat ¢e zavisiti od reakcije Vatikana, koji je
pod papinstvom Benedikta XVI vladao Zeljeznom $akom, ¢ime je ucinkovito
otudio svaku osobu koja je ostvarivala svoje kanonsko pravo da slijedi svoju

savjest i osporava doktrinu Crkve.

Crkvene barijere aktivizmu

Jedna studija iz 2000. godine ispitivala je tradicionalne metode aktivizma
zavjetovanih redovnica i zaredenih muskaraca tokom borbe za gradanska
prava. Donedavno su redovnice uzivale odredeni stepen autonomije od
dijecezanskih biskupa i Vatikana. Zaredeni muskarci, s druge strane,
zavjetovali su se na pokornost svom dijecezanskom biskupu i njima je,
biskupskom sinodom iz 1971. godine, a kasnije je to ponovio i papa Ivan Pavao
II 1993. godine, zabranjeno ukljucivati se u aktivisticka djelovanja, posebice u

djelovanja koja se tumace kao politicka,

Ipak, Isus nikada nije Zelio biti ukljucen u politicki pokret, te je bjezao
od svakog pokusaja da ga se uvuce u zemaljska pitanja i poslove (up.
Iv 6,15). Kraljevstvo koje je on dosao uspostaviti ne pripada ovome
svijetu (up. Iv 18,36). Zbog toga je rekao onima koji su htjeli da on
zauzme stav prema gradanskoj vlasti: “Dajte caru carevo, a Bogu
Bozje”. (Mt 22,21)°

Ovo se dalje obrazlaze u Katekizmu Katolicke crkve, gdje Ivan Pavao II razlikuje

obaveze i duznosti svecenika i laika i objasnjava,
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Ne spada na crkvene pastire izravno se uplitati u politicko djelo i
organizaciju drustvenog Zivota. Ta zadaca spada u zvanje vjernika

laika, koji sa svojim sugradanima djeluju na vlastitu inicijativu.

(KKK 2442)"

Zaredeni muskarci koji se upustaju u bilo koju vrstu aktivizma su pod
rizikom - od ekskomunikacije, otudenja od Zupljana i finansijske propasti - za
razliku od zavjetovanih redovnica, koje primaju upozorenja od Vatikana
zbog zastupanja “radikalnih feministickih stavova’, ali nisu pod znacajnim

finansijskim rizikom,

Biskupi sluze do promaknuca, penzije ili smrti. Biskup je istovremeno
odgovoran visoj crkvenoj viasti i clanovima Crkve. U poslanju Crkve
kao vjerske organizacije dijecezanski svelenici su izostavijeni iz
procesa odlucivanja o odredivanju Celnih mjesta poput biskupa.
Djelovanje biskupa ne zavisi direktno od Zelja svecenika. Naprotiv,

biskup je relativno vise privrZen crkvenoj hijerarhiji.’

Iz ovog razloga, mnogi zaredeni muskarci moraju birati izmedu poziva i

aktivizma.

Tako, u teoriji, imaju kanonsko pravo ispoljavati svoju savjest, ograniceni
su u izraZavanju svojom sveceni¢kom sluzbom.® Zbog inherentnih sukoba i
ogranicenja proizaslih iz stepena podredenosti koju je provodila hijerarhija,
dvije tre¢ine svelenika koji su se ukljucili u aktivizam tokom borbe za
gradanska prava napustili su svoj poziv. Ovaj broj je zapanjujuci kada ga
uporedite sa brojem zavjetovanih redovnica koje su napustile svoj poziv u isto
vrijeme - otprilike 1:9, odnosno 11 posto.” Danas vidimo nastavak ovog trenda
sa sve manjim brojem svecenika. Manji broj muskaraca bira svecenicki poziv,
a od onih koji su zaredeni, mnogi ga napustaju, dobrovoljno ili nedobrovoljno,

ako nisu pokorni svojim nadredenim i ako slijede svoju savjest.
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Nas$ svijet sada namece kaznu za ostvarivanje svoje savjesti; upozorenja se
izdaju velikom brzinom, a ekskomunikacije se urucuju svakom zaredenom
muskarcu koji se ne slaze sa ucenjima ili tumacenjima hijerarhije, zbog
ega vedina dozivljava finansijsku propast i gubitak statusa, zvanja, plate i
biskupijske penzije, medu ostalim finansijskim “povlasticama” koje uZivaju
zaredeni muskarci. To se jasno vidi u nedavnoj ekskomunikaciji oca Roya
Bourgeoisa, koji je ¢etrdeset pet godina bio pripadnik zajednice Maryknoll
i trideset godina svecenik. Bourgeois je ostvarivao svoje pravo na savjest da
podrzi zaredivanje Zena i vrlo brzo je ekskomuniciran. Kada je Bourgeois
protjeran iz svoje zajednice Maryknoll u dobi od 75 godina, izgubio je izvor

prihoda, kao i penziju.

S druge strane, zavjetovane redovnice se smatraju laicima - te stoga, prema
definiciji sinoda i Ivana Pavla I - imaju duZnost da se bave aktivizmom na
nacin koji odrazava Isusovo evandeosko ucenje. Za razliku od svecenika,
nisu prisiljene birati izmedu poziva i aktivizma. Medutim, kada se njihovo
tumacenje evandelja ne poklapa sa razumijevanjem hijerarhije, dode do
nametanja ograni¢enja. Nedavna upozorenja feministickim teologinjama i
zavjetovanim redovnicama Kongregacije za nauk vjere iz 2012. godine jasan

su primjer.

Kongregacija za nauk vjere je 2012. godine ne samo izdala upozorenja
protiv teologinja poput sestre Margaret Farley, ve¢ su i osudili organizaciju
Leadership of Catholic Women Religious (LCWR-Liderstvo katolickih
redovnica). Osamdeset posto zavjetovanih redovnica ¢lanice su LCWR-a.® U
upozorenju stoji da LCWR podriva “rimokatolicko u¢enje temama radikalnog
feminizma i zauzetim stavovima koji narusavaju katolicki nauk o iskljucivo
muskom sveéenstvu, braku i homoseksualnosti”’ Sestra Simone Campbell
“smatra da oStri ton Vatikana dolazi iz bijesa zbog toga $to su redovnice
podrzale zdravstvenu reformu Baracka Obame’, a biskupi su joj se protivili.'

Bez obzira na razlog, ovim upozorenjem se presla granica i ono je postalo
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katalizator gnjevne aktivnosti na kanalima dru$tvenih medija - gdje ne samo
da su podrzane zavjetovane redovnice nakon nedavnog poteza Kongregacije

za nauk vjere, vec su i alat koji one koriste za vlastiti aktivizam.

Potcinjenost i feministicki interpretativni okvir

Zavjetovane redovnice primjenjuju model aktivizma koji predstavlja
participativnu demokratiju ukorijenjenu u feministickim idealima." To je bilo
tako i u doba borbe za gradanska prava, a tako je i danas jer postizu odredeni
uspjeh koristeci drustvene medije. Da bi se shvatilo $ta to znaci, prvo se mora
razumjeti definicija i poimanje feministicke teorije. Helene Tallon Russell
kaze da feministicka svijest dolazi iz zajednickih i li¢nih iskustava, ne samo
kroz misljenje, ve¢ i kroz ucestvovanje.'? Zajednicka iskustva Zena postaju
interpretativni okvir, epistemoloski izvor i utjelovljeno znanje u kojem se
komunicira i uéestvuje u drustvenim, politickim i kulturnim kontekstima.
Mary Daly objadnjava da ucesce, kao primarni epistemoloski izvor za
feministicku misao, zahtijeva “duboku promjenu svijesti i ponasanja — odnosno

konteksta u kojem se rijeci izgovaraju”"?

Opresija utic¢e na ovaj interpretativni okvir. Zavjetovane redovnice, odnosno,
preciznije, Zene generalno, potcinjene su muskarcima, a narocito unutar
hijerarhije Katolicke crkve. Katolicka crkva ima strogu hijerarhijsku strukturu
u kojoj je Zenama, iskljucivo na temelju njihovog bioloskog spola, zabranjena
ve¢ina liderskih pozicija i u kojoj su uvijek potéinjene zaredenim muskarcima.
Amina Mama nagla$ava da su “potcinjene grupe osnazene da artikuliraju svoje
stvarnosti i postanu subjekti, a ne objekti procesa proizvodnje znanja”'* Prema
Mary E. Hunt, Ivan Pavao II “je napisao da se Zena ne moze posmatrati ‘prema
kriterijima razumijevanja i prosudbe koji se ne odnose na njenu prirodu™

«y » 15

odnosno, “Zene su po prirodi potéinjene i to ne propitujte”.

Pot¢injena priroda Zene jasno je odrazena u crkvenoj hijerarhiji. Otac

Wojciech Giertych, papinski teolog pape Benedikta XVI, kaze da je muskost
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neophodna za svelenika jer “svecenik treba sluziti kao slika Krista ...
svecenici vole crkvu na karakteristicno ‘muski nacin’ kada se bave njenim
strukturama” - strukturama od zgrada do odnosa izmedu crkve i drzave.'®
Odbacio je ideju o Zenama koje se osje¢aju pozvanim za svecenistvo. “Takvo

‘subjektivno’ uvjerenje ne ukazuje na objektivno postojanje poziva’

Nazalost, sveceni$tvo u Katoli¢koj crkvi je potcinjavalo, a i dalje ugnjetava zene
jer hijerarhija od svecenika do pape simbolizira mo¢. Mo¢ ne slijedi feministicki
model, model koji se fokusira na prepoznavanje talenata svih ucesnica i
ucesnika, bez obzira na rod ili status u Zivotu. Kada govorimo o aktivizmu,
moramo to pazljivo raditi da ne bismo upali u istu zamku. Zloupotreba mo¢i
upravo je ono protiv ¢ega se Isus borio dok je bio na ovoj zemlji. Zavjetovane
redovnice utjelovljuju ovaj suprotan stav prema strukturama mo¢i kroz svoju
zajednicu i misiju. Misija, definirana pod Gaudium et Spes (Radost i nada),
jeste solidarnost sa cijelom ljudskom porodicom, sluzenjem najpotlacenijim
i najobespravljenijim pripadnicama i pripadnicima dru$tva, te bavljenje

drustvenim potrebama datog vremena.

Moze se tvrditi da je Isus slijedio feministicku ideologiju i diskurs u svom
zemaljskom sluzenju; sluZenju koje svakodnevno Zive zavjetovane redovnice
koje svoje napore temelje na vlastitim iskustvima i odnosima u zajednicama

u kojima djeluju. Mary E. Hunt vidi totalitet feministicke ideologije kao drvo,

“korijeni” feminizma leZe u opresiji Zena Sirom svijeta, ali mladice,
lisce, grane i sjena koju cijelo drvo pravi leze u brojnim oblicima
opresije koji ukljucuju rasizam, kolonijalizam, ekocid, heteroseksizam,
ableizam, ejdzizam i bezbroj nacina na koje se ljudi osiromasuju

pohlepom i privilegijom drugih.”®

Ova metafora utjelovljuje Isusa na nadin koji se razlikuje od “muskog nacina”
na koji muskarci vole Crkvu, a koji je Wojciech Giertych definirao kao fizicke

zgrade i djelovanje u skladu sa vladinim i hijerarhijskim strukturama mo¢i.
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Udaljavaju¢i se od modi, Kate Ott se bavi razumijevanjem etike koja
utjelovljuje feministicku ideologiju. Navodi: “Feministicki teo-eticki diskurs
se od samih pocetaka bavio pitanjem kakve bi zajednice ‘trebale biti’ i, jos
vaznije, kako ¢emo do¢i do toga’' Unutar zidova opresije i pot¢injenosti,
zavjetovane redovnice su se uvijek upustale u feministicki teo-eticki diskurs
kroz svoje zajednice. Ako ovome dodamo “diskurzivni aktivizam’, kako ga
definira Frances Shaw, feministicko utjelovljenje kroz teo-eticki diskurs
nastoji kritizirati i mijenjati mainstream ideologiju; to je perspektiva koja je u
intersekciji sa viSestrukim identitetima, “kriti¢na je prema brojnim sistemima
opresije” dok se upusta u politike po brojnim pitanjima ukorijenjene u razlici

i iskljucivanju.®

Drustveni mediji i zavjetovane redovnice

Kada je Drugi vatikanski koncil izdao koncilski dokument Perfectae
Caritatis (Dekret o prilagodenoj obnovi redovnickog Zivota), prihvaceno
je aggiomamento (aZuriranje) zavjetovanih redovnica i redovnika.! Brojni
redovi su skinuli habit i iselili se iz samostana da Zive sa vjernicima i medu
njima. Medutim, ovaj jednokratni dogadaj postao je katalizator za feministicke
promjene unutar Crkve. Motiviran vjerom i crkvenom tradicijom, katolicki
feminizam drZi se evandeoskog naloga za dru$tvenu pravdu, oslobodenje i
radikalnu ravnopravnost.” Zavjetovane redovnice se brinu za bolesne, Zive u
siromadnim podrucjima, sluZe siromasnima i bore se za prava ugnjetavanih
na skroman nacin, te nikad ne traze priznanje za uspjehe, ni pojedina¢no ni
za svoju zajednicu. Te Zene, koje javnost u velikoj mjeri ne primjecuje, pojavile
su se iz rigidnog hijerarhijskog sistema “tako brzo i radikalno, da vec¢ina nas
to nije ni ispratila” sve dok Kongregacija za nauk vjere nije izdala upozorenje
LCWR-u.”

Upozorenje je prouzrokovalo pometnju na platformama drustvenih

medija - “Obavijest Vatikana je dala zamah katolickom novinarstvu i na lijevoj
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i na desnoj katolickoj blogosferi”.* Uskoro su drustveni mediji bili preplavljeni
rije¢ima podrske i zahvale za zavjetovane redovnice, koje sebe vjerno daju bez
ikakvih ocekivanja. Kada je govorio o svojoj junakinji vjere, Tony Blair je naveo
da su katolicke sestre “Zene od vjere koje prihvataju obaveze, prave inovacije i
preuzimaju rizike” na najlokalnijem nivou koji mogu biti “zahtjevni, a nekada

«y,

i opasni”® One su “Sampionke ljudskog dostojanstva u vremenu u kojem je
ljudsko dostojanstvo zadnja stvar koju ljudi sa kojima one rade dozivljavaju”
i “primjeri su kako religija moze biti snaga dobrog u svijetu, Sampionke su
umrezene Crkve koje se suocavaju sa problemima savremenog svijeta” kao

liderice.?

Zbog postovanja i uticaja koje redovnice imaju medu tako mnogo ljudi,
upozorenje im je donijelo salvu podrske. Na primjer, James Martin je na
Twitteru i Facebooku izrazio podrsku sestrama koje su njemu znacajno uticale

na zivot:

Katolicke sestre su moje junakinje. Bile su mi uciteljice, duhovne
voditeljice, mentorice, Sefice i prijateljice. Nema rijeci da opisem
divljenje koje osjecam prema ovim Zenama ... za sve ono $to su
uradile za Boga, za crkvu, za one koje katolici nazivaju “ljudima

Bozjim” i za mene.””

Njegova Twitter inicijativa pocela je sa hashtagom #WhatSistersMeanToMe i
objavom o “ursulinki koja mu je bila duhovna voditeljica” i naucila ga “vise o

duhovnosti nego bilo koji jezuit”? Spominje i:
« sestre koje su ubijene u El Salvadoru dok su sluZile siromasnim;
redovnice koje Zive sa siromasnima u getima New Yorka;

« sestre Maryknoll uronjene u dugogodisnju sluzbu u udaljenim selima

Najrobija, u Keniji, i u Istoénoj Africi; i
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o velike redovnice historije poput svete Katarine Sijenske - “koja je

takoder bila u sukobu s hijerarhijom svog vremena”.”

Jedan drugi tweet koji je objavio sazima rad i aktivizam redovnice usprkos
vatikanskom upozorenju - “katolicke ¢asne sestre me uce $ta znacdi ustrajavati

bez benefita institucionalne moéi”*°

Zahvaljuju¢i drustvenim medijima, njihov znacaj i opresija sa kojom se
suocavaju stavljeni su u prvi plan, a vjernici viSe nece da $ute niti da uz
slijepu poslusnost prihvataju rijeci koje dolaze od hrpe muskaraca za koje
se u velikoj mjeri smatra da pate od “sindroma kule od slonovaée”. Drugim
rije¢ima receno, oni koji prave pravila nisu oni koji su u rovovima i obavljaju
posao, $to znaci da su znacajno udaljeni od ljudi te stoga postoji jaz izmedu
tumacenja nauka i stvarnog uticaja koji imaju na ljude. Umjesto da svjedoce o
Zenama koje Zive i rade medu nekim od “najmanjih’, kako je Isus naredio, oni
maltretiraju grupu vjernih Zena koje svjedoce o teSkoc¢ama sa kojima se ljudi

svakodnevno suocavaju.

0d upozorenja izdatog redovnicama do ekskomunikacije latae sententiae bilo
koje Zene ili zaredenog muskarca koji je podrzao zaredivanje Zena, drustveni
mediji su moc¢no sredstvo koje mijenja lice Katolicke crkve. Porastom
koristenja Interneta, drustveni mediji su “postali Zivotna Cinjenica za civilno
drustvo $irom svijeta, uklju¢ujuéi brojne aktere — obi¢ne gradanke i gradane,
aktivistice i aktiviste, nevladine organizacije, telekomunikacijske firme,
pruzatelje softvera [i] vlade”*' Ljudi se aktiviraju na Internetu, uglavnom kroz
drustvene medije i stranice za umreZavanje, kao vid politickog i gradanskog
uce$¢a. Ako to poredimo sa aktivizmom sredine i kasnih 1960-ih, digitalni
mediji su postali i nuzni jer nisu skupi, ogromni su i trenutno dostupni, $to
pomaze u brzom kreiranju zamaha.* Kako Mary E. Hunt navodi, “tehnologija

plus ideje i tezak rad mogu promijeniti ovaj svijet”*
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Drustveni mediji: utjelovljenje feministicke ideologije

Prema Kate Ott, drustveni mediji mogu biti ograniceni zbog necijih “licnih
ograniCenja, dru$tvenih strukturnih ograniCenja i... ograniCenja teoloske
tradicije”* Sigurno je da su zaredeni muskarci Zrtve ograniCenja strukture
i tradicije; medutim, zavjetovane redovnice su imale koristi od ovog novog
medija, a i nastavljaju ga iskoristavati kao oblik prakse. Gina Messina-Dysert
navodi da je “blogiranje zna¢ajan nacin komunikacije za Zene na brojnim
nivoima i da se treba poimati kao feministicki poduhvat’, da osnazuje Zene
kroz njihovo izrazavanje i prevazilazi geografske, ali i kulturne granice.* Ideji
o pisanju bloga dodajem i tvrdnju da su sami drustveni mediji utjelovljenje

feministicke ideologije.

Da se vratim na pojam iz prethodnog podnaslova, nacin na koji zavjetovane
redovnice koriste drustvene medije ukorijenjen je u feministickom
ideolodkom teo-etickom diskursu i diskurzivnom aktivizmu. Ne samo da
zavjetovane redovnice prihvataju drustvene medije, ve¢ je i Vatikan prigrlio
ovu novu tehnologiju kao sredstvo evangelizacije, dopirudi tako do onih koji se
smatraju nedokucivim. Da li je Vatikan nenamjerno promovirao feministicki
model aktivizma ili evangelizacije - razvijao je zajednicu, koristio darove i
talente da prevazide kulturne i drustvene granice, pastoralnu brigu, saradnju
i promovirao Katolicku crkvu i njena ucenja? Svakako jeste i, na veliko

iznenadenje, nije mu to islo u korist.

Kako je Katolicka crkva koristila i zloupotrebljavala drustvene medije

Od Vatikana do laika, drustveni mediji su postali sredstvo evangelizacije i
nacin dopiranja do globalne zajednice. Greg Kandra, dakon Katolicke crkve

i bloger, kaze,

Internet nas ¢ini itekako svjesnim da je svijet veci nego Sto mislimo, a

manji nego Sto ocekujemo ... povezani smo na nacine koje ne mozemo
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ni zamisliti ... mi smo katolici, $to znai da smo univerzalni, da smo

svugdje i svako, u dobru i u zIu.*

Dennis Poust takoder vjeruje da nam drustvene mreze “pomazu da drzimo
prste na pulsu katolika koji sjede u klupama”*” U pocetku je Vatikan prihvatio
drustvene medije kao dar i sredstvo evangelizacije, kao katalizator za

informacije.

Papa Benedikt XVI je 2009. godine promovirao kori$tenje drustvenih medija
u svojoj poruci za 43. Svjetski dan komunikacija, navodeci: “Te su tehnologije
pravi dar za covjecanstvo, moramo zato uciniti da se prednosti koje one
pruzaju stave u sluzbu svih ljudi i svih zajednica, prije svega onih koji su u

potrebi i ranjivi’?®

Na “Dan promicanja katolickih medija” 15. marta 2011. godine, katolici
i katolkinje koji imaju blog, podcast ili naloge na drustvenim medijima
zamoljeni su da nabroje dodatne tri stranice drustvenih medija koje sluze
izlozenosti “solidnom, katolickom sadrZzaju na Internetu”. Papa Benedikt je opet
podrzao drustvene medije, navodeci, “Doprinosi vjernika mogu biti korisni
svijetu masovnih medija, mogu otvarati horizonte znacenja i vrijednosti koje
je digitalna kultura sama po sebi nesposobna vidjeti ili predstavljati”** Vatikan
je ¢ak pokrenuo niz Twitter naloga 2010. godine da dijele vijesti i “informiraju

o zivotu Crkve”*

Brojni ¢lanovi hijerarhije su takoder prigrlili drustvene medije. Primjer je
kardinal Timothy Dolan, koji koristi Twitter da se obraca $iroj i potencijalno
mladoj grupi ljudi. Kardinal Dolan Twitter koristi pod imenom @
CardinalDolan. Prvi tweet je objavio 8. maja 2012. godine i tweeta u prosjeku
dva puta dnevno o “religijskim meditacijama, najavljuje svoje radio emisije i

povremeno pokazuje naznake humora”* Prema glasnogovorniku Nadbiskupije

New Yorka, Josephu Zwillingu, “Dolan se nada da ¢e mu platforma pomo¢i da
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dopre do nove, mozda i mlade publike jer njoj Salje ‘implicitni poziv’ da uce o

crkvenom nauku”*

Katolici i katolkinje su se okrenuli drustvenim medijima da tamo nalaze

prijatelje, dijele vijesti, u¢e o svojoj vjeri i dijele vjeru sa drugima.” Prema

njegov potencijal za stvaranje zajednica koje nadilaze granice i udaljenost”*

James Martin, D.J., koji aktivno koristi drustvene medije, kaze,

Drustveni mediji su savrseno mjesto da se ljudi izjasne kada osjecaju
da nemaju glas ... nekada katolici osjecaju da nemaju prostor u
kojem mogu svoja stajalista podijeliti - $to je neophodno jer “svako ko
je krsten dio je crkve”.”
Drustveni mediji su omogucili laicima, vjernicima da se upustaju u politiku
promoviranja katolickog nauka. Direktor za komunikacije Katolicke
konferencije drzave New York, Dennis Poust, navodi: “Facebook i Twitter
postali su sastavni dio naseg zagovaranja” i “email brzo postaje prevaziden

nacin online komunikacije, posebno medu mladima”*

Prihvatanje drustvenih medija Vatikanu je donijelo neocekivane rezultate.
Najveci problem je to Sto je koriStenje drustvenih medija pokazalo kako
je hijerarhija van toka dogadaja, $to se vidjelo u objavljenim intervjuima i
izjavama koje kao da izgovara neki nasilnik u $koli, a ne predstavnik Krista.
Umjesto da drustvene medije koriste na pozitivan nacin, mnoge zaredene
osobe i laici ovaj na¢in komunikacije koriste da promoviraju mrznju i neslogu,
¢ime otuduju katolike koji se ne slazu, umjesto da grade mostove, ulaze u

dijalog i prave raznoliku zajednicu.

Rezultat vidimo u Kongregaciji za nauk vjere, Vije¢u katolickih biskupa
Sjedinjenih Drzava (USCCB) i drugom zaredenom liderstvu koje ¢vrstu
ruku primjenjuje protiv svakoga ko se bavi aktivizmom protivnim njihovom

razumijevanju crkvenog ucenja, usprkos kanonskom pravu tih osoba da to
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rade. Ured za digitalne medije USCCB-a je, rekavsi da je online svijet “novi
divlji zapad”, pripremio smjernice za katolicko koristenje drustvenih medija.”
Zbog ovakvog pogleda na drustvene medije, papa Benedikt XVI je pozvao

Crkvu da zauzme agresivniji stav.

Zakljucak: drustveni mediji i nova nastajuca Katolicka crkva

Tako je prihvatila drustvene medije, hijerarhija Katolicke crkve suocila se sa
veoma neocekivanim rezultatom koji pokusava promijeniti smjernicama,
upozorenjima i prijetnjama. Kako je ranije utvrdeno, drustveni mediji su
utjelovljenje feministicke ideologije i sredstvo aktivizma. Zbog ¢injenice da
oni koji se drze hijerarhijskog i autonomnog postojanja ne razumiju $ta to
znaci, upustanje u drustvene medije obilo se o glavu svima koji su pokusavali
vjernike ustrojiti kao slijepo poslusne. Dali ta propast dolazi iz nerazumijevanja
koncepata feministice, feminizma i/ili diskurzivnog aktivizma? Umjesto da
prigrle feministicki diskurzivni aktivizam i ideologiju kako je to Isus radio,

bore se da zadrze mo¢ i kontrolu nad Crkvom, po svaku cijenu.

Usmjereni na potrebu za informacijama i na sposobnosti drustvenih medija,
katolici i katolkinje se udruzuju, educiraju i informiraju te uce da propituju
brojne edikte koje donosi hijerarhija, odnosno odgovore onih koji su
dijelom hijerarhijske strukture Crkve i to na neposredan nacin. Ovo je imalo
uticaja na zaredene muskarce ne samo u Sjevernoj Americi, ve¢ i u Irskoj,
Australiji, Njemackoj i Svicarskoj. Ti muskarci zauzeli su stav podrske prema
zavjetovanim redovnicama i zaredivanju Zena i to u rekordnim brojevima.
Mnogi su postali zrtve vatikanske Zeljezne $ake jer su se brzo izdavale

ekskomunikacije i upozorenja.

Neodobravanje katolika i katolkinja $irom svijeta je bilo intenzivno, zbog
ishitrenih reakcija Vatikana i opresije nad Zenama i zavjetovanim redovnicama.
Nedavno sam preko Facebooka saznala da je nadbiskup Gerhard Mueller,

novi predvodnik Kongregacije za nauk vjere, izdao obavijest u kojoj se
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napadaju izjave svih katolika i katolkinja koje propituju ovaj neproporcionalan

tretman Zena,

Sjeverna Amerika i Evropavode udruzenu kampanju da diskreditiraju
Katolicku crkvu sto je dovelo do otvorenih napada na svelenike ...
oni koji napadaju Crkvu posuduju argument koji su protiv krscanstva

koristili totalitarni reZimi poput komunizma i nacizma.*

U nekoliko sati je objavljeno 176 komentara i napravljeno je oko 300 podjela
na drustvenim medijima $to je uzrokovalo veliku negativnu reakciju koja

samo moze dalje produbljivati ovu podjelu.

Zavjetovane redovnice, s druge strane, iskoristile su ovaj medij da podizu
svijest o trgovini ljudima, opresiji i mnogim drugim problemima u
kontekstu drustvene pravde. Sestra Simone Campbell navodi “za mene,
slijediti Isusa znacilo je ukljuciti se u zajednicu koja se borila za gradanska
prava ... njegovati vjeru znacilo je njegovati traganje za pravdom, a to moja
zajednica radi”>® Utjelovljuju feministicku ideologiju i teo-eticki diskurs kroz
diskurzivno djelovanje. Postaju utjelovljenje Isusa, viSe nego oni koji biraju da

ih ugnjetavaju i usutkuju.

Jedna stvar je sigurna, promjena je u zraku, a drustveni mediji su za to zasluzni.
Da li ona najavljuje manju Rimokatolicku crkvu ili neki novi raskolnicki
pokret zavisit ¢e od otvorenosti hijerarhije da se angaZira sa vjernicima
kako je nalagao Isus. Ako se desi raskolnicki pokret, taj pokret bit ¢e roden
iz iste zloupotrebe mo¢i kao i Veliki raskol Istoka i Zapada i Protestantska
reformacija i obecanja istih rezultata, Sto bi donijelo jos jednu podjelu unutar

Katolicke crkve.
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kao rimokatolicki, a ne kao istocni pravoslavni ograndi katolicizma.
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6. 0d pisacih masina do drustvenog
umrezavanja: tehno historija jedne
feministicke organizacije

Mary E. Hunt

Nikad nismo pisale Stapom po pijesku. Ali kada je 1983. godine u Silver
Springu, Maryland (predgrade Washingtona, DC) osnovana Zenska alijansa
za teologiju, etiku i obred (WATER), pisace masine, iako elektri¢ne, bile
su neophodna oprema. Ovo poglavlje piSem na MacBook Airu, sa istom

osnovnom tastaturom, ali daleko od starih masina.

Kako se feministice u religiji bave naSom kolektivnom upotrebom tehnologije,
nudim ovdje historijat tehnoloske evolucije jedne trideset godina stare
organizacije kao studiju slu¢aja da pokazem kako su brze, nemilosrdne i
duboke promjene te kako je vazno da je na$ rad pristupacan onima kojima je

najvise potreban.

Osnivacki dokument organizacije WATER bio je prijedlog od tri stranice
za “Zenski teoloski savez” koji sam otkucala uz upotrebu korektora. Za
neupucene, korektor je teku¢ina za prepravke koja se nanosi na papir kada se
napravi greska pri pisanju, pusti da se osusi i zatim se ponovo kuca preko toga.
Napravile smo kopije originalnog dokumenta u obliznjoj $tamparskoj radnji

za distribuciju. Voila, eto nas, radimo.

Trideset godina kasnije, rutinski komuniciramo na iPhone uredajima, Apple
laptopima i iPad uredajima te koristimo printere koji skeniraju i faksiraju.
Koristimo drustvene medije ukljucujuéi Facebook i Twitter. Odrzavamo

web stranicu i osmisljavamo strategiju kako da na$ newsletter iz Stampanog
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prenesemo u digitalni oblik. Google grupe su nam sredstva zanata; flash

diskovi su nezamjenjivi.

Evolucija se ¢inila glatka, iako povremeno prisilna-od floppy disketa do
kompaktnih diskova, od faksa do e-maila, od izrade fotografija do njihovog
¢uvanja na telefonu. Planiramo uskoro ukljuciti i videozapise na nasu web
stranicu. Implikacije svakog koraka nisu trivijalne, a gestalt je jasan. Vise ljudi
je svjesno naseg rada i viSe nego ikada prije su ukljuceni. Tako funkcionira

neprofitna organizacija 21. stoljeca.

Usred entuzijazma za tehno ¢uda, mudro je prisjetiti se da pionirke
feministickih studija u religiji — na primjer, Georgia Harkness, Nelle Morton,
Pauli Murray - nikada nisu poslale e-mail. Sasvim sam sigurna da Mary Daly
nikada u Zzivotu nije napisala blog. Ideje jo$ uvijek pobjeduju tehnologiju.
Najvazniji je naporan rad. Ali tehnologija plus ideje i naporan rad mogu

promijeniti svijet kakav poznajemo.

Pregled ovog procesa nam pri¢a tehnolosku pri¢u jedne male neprofitne
organizacije. Takoder sluzi kao primjer kako se feministicki rad u religiji
promijenio, na bolje i na gore. Za neke Citateljice i Citatelje, ovaj historijat
je poznat. Drugima, posebno mladim, otvorit ¢e oci kada shvate da ono $to
danas uzimamo zdravo za gotovo u smislu komuniciranja ustvari predstavlja
istinski nove pristupe. Moja kolegica me je pitala $ta su neke stvari koje sam
spomenula u ovom poglavlju jer jednostavno nikada nije vidjela telefon sa
zicom ili messengera (nositelja poruka) koji kuca na vrata! Nevjerovatno je pak
da smo mi koje smo dozivjele te promjene uspjele uhvatiti korak i obavljamo

posao koji tehnologija navodno olaksava.

0d pisacih masina do kompjutera

Ured organizacije WATER otvoren je na adresi 8035 13th Street u Silver
Springu, Maryland (predgrade Washingtona, DC) u aprilu 1983. godine. To je
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uslijedilo nakon niza mjeseci rada na stolu u trpezariji i u radnoj sobi skromne
kuce u tom istom susjedstvu u kojoj smo Zivjele Diann Neu i ja. Na$ cilj je bio
da se feministicke religijske vrijednosti stave u sluzbu drustvene promjene.
Nismo to tako jezgrovito formulirale tada, ali je to bio posao koji smo sebi
zacrtale i koji je trebalo obaviti. Okupile smo desetak Zena koje su nam
pomogle u skiciranju potrebe koju smo identificirale, a onda smo preuzele

odgovornost da na$ rad zazivi.

Obje ¢lanice, Diann i ja, imale smo pisace masine koje smo donijele od kuce.
Imale smo telefonsku liniju sa dva telefona za koje nismo mogle ni sanjati da
ih stavimo u dZep i tako nosimo. Bili su to fiksni telefoni sa Zicom tako da
se moralo sjesti za sto i razgovarati. Imale smo olovke i papire, $iljalo i rezac
papira od opreme. Ne Zelim da ovo zvuci kao da smo bile peéinske Zene koje
piSu po zidovima, ali ako nas poredim sa standardom uredske opreme u 21.

stolje¢u, moram reci da smo u startu bile primitivne.

Izgradnja saveza je rad od osobe do osobe, sa svakom se mora komunicirati,
svaka se mora informirati i pozvati da ulestvuje. Kucale smo gotovo svu
nasu korespondenciju, pakirale je u koverte, lijepile postanske markice i slale
postom. Bilo da smo odgovarale ne neki upit, upucivale pismo o finansiranju
ili slale ¢lanak za objavu, proces je bio radno intenzivan, ali prili¢no rutinski.

Tih ranih dana smo Cesto lizale postanske markice.

Susretale smo se i upoznavale sa mnogim ljudima kojima je bilo potrebno ono
$to smo nudile kroz feministicke teo-eticke programe, projekte i publikacije,
kao i liturgije, obrede, savjetovanje i organiziranje. WATER je bila na putu od
ideje do mjesta u kojem Zene mogu raditi na religijski zasnovanoj drustvenoj
promjeni nesputane zahtjevima univerziteta ili denominacije. Kao takvo
mjesto, WATER je bila i ostaje simbol zenskog autonomnog, meduzavisnog i
zenski finansiranog rada u religiji. To je taj dio koji mijenja svijet, jer mnoge
zene (i neki mugkarci feministi) crpe energiju i inspiraciju iz ovog rada da bi

obavljale svoj posao.
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Kratke poruke smo pisale rukom i slale postom 1980-ih i 1990-ih godina.
Izvjestaje smo kucale i kopirale. S vremenom smo pocele pisati newsletter koji
smo sklapale i slale postom. Kako nam je rastao broj kontakata, uskoro smo
dostigle dovoljno (200) pristalica da smo ga mogle slati masovnom postom
po niZoj cijeni. Imamo jednu fotografiju u arhivi na kojoj dvije sudirektorice
prkose snjeznoj oluji sa drvenim sankama natrpanim vre¢ama newslettera na
putu ka posti. Svakako je bila prednost $to smo bile mlade i jake dok smo

stvarale ovu organizaciju.

Telefon je stalno zvonio u tim ranim godinama. Sate smo provodile
razgovarajuci sa kolegicama po gradu i $irom zemlje. Medugradski pozivi nisu
bili jeftini, ali je telefoniranje bilo dovoljno priustivo da smo mogle zvati kada
smo trebale nesto raspraviti i/ili kada nam je hitno trebao odgovor. Razgovori
su bili presudni za planiranje programa, u¢vr§civanje strategija i pronalazenje
nacina da finansiramo ono $to se trebalo uraditi. Prijateljstva su cvjetala medu
kolegicama koje su neizbjezno razgovarale i o li¢nim stvarima dok su poslom
bile na telefonu. Kolegice u inostranstvu smo zvale samo iz veoma vaznih

razloga. Cijene su bile previsoke, a Skype je bio nezamisliv.

Li¢ni sastanci su bili Cesti tih godina u Washingtonu, DC. Organizacija
WATER je Cesto pravila okupljanja ili bismo otisle u ured neke druge grupe da
zajednicki radimo na konferencijama, publikacijama i sli¢no. Bilo je i mnogo
programa, sa govornicama, raspravama i prate¢im prijemom sa vinom i sirom

da bi se napravio prostor i za druzenje. Takva okupljanja su ovih dana rijetka.

Li¢ni odnosi bili su temeljni i vazni za ve¢inu naseg rada. Istina, nismo bile
velika grupa teoloski zainteresiranih feministica, ali smo provodile mnogo
vremena upoznavajuéi jedna drugu $to nam je posluzilo kao dobra osnova
za saradnju i umrezavanje. Ako nas je rad spojio, nase medusobne veze su taj

rad odrzale.

Od svog osnivanja, vizija i praksa organizacije WATER bile su globalne, s

obzirom na moja formativna iskustva predavanja i angaziranja u aktivizam
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u Latinskoj Americi. Mnogo smo putovale po zapadnoj Evropi, a kasnije
i u Australiju i na Novi Zeland. Medunarodna putovanja bila su vazna za
upoznavanje kolegica i Sirenje naSeg rada. Zaposlenice organizacije WATER
mnogo su puta putovale da uée i predaju u Argentinu, Cile, Urugvaj, a kasnije
i u Brazil i na Kubu. Naravno, kolegice iz svih dijelova svijeta dolazile su nama
u WATER.

Tehnologija putovanja je brzo napredovala, tako da su odlasci u inostranstvo
postajali sve uobicajeniji i pristupacniji kako je Alijansa rasla. Medunarodne
kolegice su bile znacajan dio Alijanse, koja je djelovala kao labavo strukturirana
mreza feministica u religiji. Nije bilo zamjene za licne odnose koji su povezivali
WATER sa centrima kao to su Con-spirando u Cileu' i Frauenstudien und
Bildungszentrum in der EKD (Zenske studije i obrazovni centar Njemacke
protestantske crkve) u Njemackoj.> Te veze traju do danasnjeg dana, ali je

pojava kompjutera donijela velike promjene u dinamici i tkivu naseg rada.

0d kompjutera do drustvenih mreza

Organizacija WATER je svoj prvi kompjuter dobila u kasnim 1980-im. Bio je
to dan za pamcenje kada su ta magina i printer zauzeli ve¢i dio automobila
u kojem smo ih dovezle kuéi. Diann Neu i ja smo osjecale strahopostovanje
prema toj stvari, kao da smo dobile bebu i nismo bas znale $ta s njom da
radimo. Planirale smo u pozoriste tu no¢, tako da smo mu nazdravile vinom i

brinule se kako ¢e se snaéi dok nas nema.

Jedan kompjuter vodio je drugom, a tokom godina svaki sljede¢i bio bi manji
i moc¢niji. Tesko je precijeniti promjene koje su kompjuteri uzrokovali u nasoj
oblasti i u svijetu. Sada je svaka osoba obavljala zadatke koje su ranije radile
sekretarice i administrativne asistentice. To je znacilo da su brojne Zene ostale
bez posla i da brojne druge Zene imaju viSe posla nego ikad ranije. Sre¢om, mi
nikada nismo zavisile od drugih da nam obavljaju administrativne poslove

tako da nam je ta promjena bila neprimjetna.
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Kalendar i raspored podrazumijevali su olovku, a ne tastaturu. Kopiranje
dokumenata u viSe primjeraka zahtijevalo je indigo-papir, a kasnije
fotokopiranje. Sada smo to mogle raditi pritiskom na dugme i vrtlogom
printera. U vrijeme kada nije bilo lasera, snalazile smo se sa matri¢nim
printerom, iako nije davao ba§ dobar kvalitet Stampe. Podaci o donatorima
i liste adresa prebacene su iz knjiga sa samoljepljivim oznakama u baze

podataka i objedinjavanje poste.

Mali broj zaposlenih osoba mogao je obavljati mnogo vise uredskih zadataka
potrebnih za nesmetano funkcioniranje neprofitne organizacije. Na$ uspjeh u
$irenju mreZa, povecanju programa i publikacija i poboljsanju javnog profila
bio je moguc¢ zbog tehnologije. Znale smo se zezati da je Vatikan mislio da je
WATER veli¢ine nekog srednjeg univerziteta, a ustvari se radilo o tri do ¢etiri

zaposlene uz pripravnice i gostujuce naucnice.

Faksimilne masine nisu dugo potrajale 1990-ih godina kao preferirani na¢in
komuniciranja. Njihov originalni termalni papir nije bio naro¢ito pouzdan,
tako da su ih brzo zamijenile fax-masine sa obi¢nim papirom. Bila je to novina
da smo mogle napisati pismo i faxom ga odmah poslati u bilo koji dio svijeta.
Sje¢am se da sam nagovorila niz prijateljica i kolegica da kupe fax-masine da
bismo mogle efikasnije komunicirati. Mogu¢nost da dokumente premjestamo
iz jednog ureda u drugi velikom brzinom i sa potpisima koji su bili legalni
iako su bili kopije bila je dobrodosla inovacija. Nositelji poruka, oni ljudi
na biciklima sa torbama koji su prenosili poruke i obavljali sitne zadatke,
uglavnom su ostajali bez posla. Godinama nismo vidjele ni jednog, iako su ih
u tim ranim danima neprofitne organizacije prili¢no Cesto koristile da ubrzaju

poslovanje po gradu.

Elektronska posta i Internet su promijenili sve. Ono $to je u pocetku
predstavljalo vojnu i vladinu tehnologiju brzo je postalo komercijalno
lako dostupno. Email je zasjenio fax lako¢om i brzinom, a bilo ga je i lakse

pokrenuti. WATER i brojne druge neprofitne organizacije pocele su koristiti
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email sredinom 1990-ih godina. Trebalo je niz godina da se kriti¢na masa
ljudi ukljudi u online svijet, jer jednostavno slanje emaila nije bilo od koristi
ako nema ko da ga primi! Postepeno, email adrese su zamijenile postanske za

redovnu korespondenciju.

Ova dinamika imala je vazne implikacije po na§ medunarodni rad. Mnoge
kolegice u drugim zemljama, posebno u zemljama u razvoju, nisu imale
pristup kompjuterima i emailu sve do duboko u novo stoljece. Tako da smo
morale biti eksplicitne po pitanju naseg dosega i morale smo ga prilagodavati
medijima koji su bili dostupni i brinuti o inkluziji slanjem obi¢ne poste i

elektronske poste nasim sagovornicama.

Email je eksponencijalno nadodavao volumen komunikaciji u nasem radu
i nevjerovatno je umanjio postanske troskove. Email je gotovo u potpunosti
zamijenio brojne papirne najave programa koje smo ranije slale i primale. Sad
je to postao nacin na koji “pricamo” sa kolegicama, tako da su telefonski pozivi
bili sve rjedi. Komisije koje su dijelom naseg koalicijskog rada vecinu posla

obavljaju preko emaila.

Listserv organizacije WATER, jedan od ranih i jo$ uvijek popularnih na terenu,
koristan je interaktivni nacin da se dijele informacije i ideje. Vertical Response
nam je jednostrani nadin slanja emaila kroz koji promoviramo programe
i projekte i ne o¢ekujemo odgovore. Google i druge grupe $alju i primaju
masovnu koli¢inu informacija, mnogo vi$e od onoga $to smo obradivale u

dane obi¢ne poste i brzih prekono¢nih postanskih usluga.

Slanje poruka, komunikacija koju preferira ve¢ina mladih ljudi, u nasem radu
ima relativno ogranicenu ulogu jer je ve¢ina nasih poruka duza od par redova.
Medutim, Saljemo poruke kada je to nuzno jer je to dodatni na¢in dopiranja
do Jjudi i dijeljenja informacija.

Web stranice na Internetu su druga najveca inovacija kompjuterskog doba

zbog koje su WATER® i njene sestrinske organizacije iroko pristupa¢ne. Web
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stranice su u pocetku bile kao online brosure - kratki pregled organizacija sa
informacijama o tome kako ih se moze uzivo kontaktirati. Ve¢ina ljudi nece
nikada posjetiti ured organizacije WATER na tre¢em spratu zgrade World
na adresi 8121 Georgia Avenue u Silver Springu, MD 20910 SAD. Ali broj
“posjeta” na nasem sajtu raste na dnevnoj osnovi, jer ljudi koriste nase resurse

i povezuju se sa naSom Alijansom.

Brojne programe nudimo i uZivo i telefonski. Mjese¢ne telekonferencije sa
vodecim feministicama okupljaju desetine osoba u vrijeme rucka gdje se daju
sustinski doprinosi i raspravlja o raznim temama. Ugostile smo Margaret
Miles, Nancy Pineda-Madrid, Judith Plaskow i Traci West, da spomenem samo
neke od desetina koje su uljep$ale nase frekvencije. Snimci i biljeske nasih
sesija dostupne su na nasoj web stranici' i mogu se koristiti u u¢ionicama i

studijskim grupama.

Nudimo ¢ak i liturgije, obrede i meditaciju, li¢no i telefonski. U pocetku se
¢inilo neprirodnim sjediti u tisini sa ljudima koji su stotinama kilometara
udaljeni. Ali dobro funkcionira jer se povezuju ljudi koji bi inace bili sami sa
grupom koja se okupi u uredu organizacije WATER. Isto smo tako sumnjale da

¢e se liturgije i obredi dobro prenositi preko telefona, ali jesu.

Odoljele smo snimanju tih dogadaja da ne bismo od religije napravili
gledateljski sport, ali o tome razgovaramo i vjerovatno e to biti sljedeci korak.
Smatramo da Skype, WebEx i druge platforme odvlace paznju puno vise od
obi¢ne audio postavke. Ali kako tehnologija napreduje, nema sumnje da ¢emo
i to probati. Postoje odredeni dogadaji, na primjer predavanja ili sahrane, gdje

smo zahvalne za pristup tehnologiji jer to znaci da ne propustamo trenutak.

Kada smo pokrenule sajt, imale smo web dizajnericu koja je radila na sadrzaju
i formatu. Sada nase zaposlene osobe same rade izmjene i redovno dodaju
novi sadrzaj koriste¢i dostupnu tehnologiju koja je dobro usmjerena i lako se
koristi. Kontrola nad platformom i materijalom znaci da mozemo komunicirati

preko sajta onako kako smo nekada radile sa newsletterom ili izvjestajem, a
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mozemo je i dnevno aZurirati ako Zelimo. Iako je ovo danas uobicajeno, vazno
je naglasiti kako je brzo ovaj kapacitet nastao. Proliferacija web stranica nije
nista drugo do eliminacija ve¢ine $tampanih materijala organizacija i poziv
da se informacije $iroko dijele. Naravno, ovo je uslovljeno idejom da svako
ima pristup webu, §to namece odredena ogranicenja na pristupa¢nost u onim

zemljama gdje je pristup Internetu manje uobicajen.

Jedanizazovusvemuovomeje precasninewsletter. Na§ kvartalni WATERwheel®
$tampa se preko dvadeset godina. Imao je format od osam stranica i sadrzavao
je jedan ve¢i ¢lanak, inovativnu liturgiju, novosti o organizaciji, obrazlozen
spisak resursa i slicno. Ve¢ina tih informacija se danas nalazi na nasoj web
stranici, ¢ime se stvara dvostruka dilema. Prvo, kako da informacije dodu do
ljudi koji ne idu na nasu web stranicu ili koji vise vole takav materijal drzati
u ruci? Drugo, kako da naplatimo primanje materijala kada su ljudi navikli
sve besplatno ¢itati na Internetu? Ovo su vazna pitanja. Nastojimo balansirati
pristup za sve i pravednu naknadu da bismo mogle nastaviti raditi. Odgovori

su sloZeni i jos uvijek nisu formulirani.

Resursni centar organizacije WATER nazvan po Carol Blythe Murdock, nasoj
dugogodis$njoj urednici, sadrzi preko $est hiljada knjiga, Casopisai CD-ovaisve
se to moze posuditi. Vecina tih naslova dosla je kao primjerak za recenziju od
izdavaca koji se nadaju da ¢emo njihov rad promovirati u naSem newsletteru,
bibliografijama i programima. Sve je katalogizirano na Librarything.com® sa
ciljem lakseg snalazenja. Neke gostujuce nauc¢nice dodu u biblioteku dok rade
istrazivanja, jer je to jedno od rijetkih mjesta gdje je literatura o feminizmu u

religiji lako dostupna u tako velikom broju.

Mnoge publikacije se i dalje Stampaju, na primjer New Feminist Christianity:
Many Voices, Many Views” (Novo feministicko kr§¢anstvo: mnogo glasova,
mnogo stavova). Ali je sada veliki pomak u izdavastvu okretanje ka digitalnim
platformama kao $to su Kindle, Nook i iBooks, tako da moramo ponovo

razmisliti o nasem pristupu kako prikupljanju izdanja tako i distribuciji
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resursa. Cini se da ¢e jo§ neko vrijeme biti odrZive i nuzne i $tampane uz
digitalne verzije. Kao $to mnoge nase kolegice nisu imale kompjutere ili
pristup Internetu godinama nakon $to smo mi to dobile, tako i danas mnogi
ljudi Zele $tampane verzije knjiga i ¢asopisa jer nemaju jednostavan pristup

prenosivim ¢ita¢ima. Ali se to $irom svijeta mijenja brzinom svjetlosti.

Povezana promjena je nastanak bloga kao normativnog nacina upustanja u
razgovor. WATER ima blog koji se zove WATER Voices i ohrabrujemo kolegice
da ga koriste.® Mi nekim blogovima i doprinosimo, na primjer, blogu Feminist
Studies in Religion Forum® i Feminism and Religion."® Na oba bloga se govori
o trenutnom i aktuelnom radu na terenu. Blogovi imaju tu prednost da su
interaktivni tako da se odgovori na objave desavaju odmah. Oba bloga imaju
komentatorske politike tako da postoji odredena urednicka kontrola nad

sadrzajem koji se objavljuje.

Drustvene mreZe su posljednji i, u vrijeme dok ovo piSem, najpopularniji novi
nacini povezivanja. WATER koristi i Facebook i Twitter da komuniciramo
sa naSom Alijansom i drugim kolegicama. Ne objavljujemo tako cesto
kao neke druge grupe, niti previ§e posveceno ¢itamo te medije, ali su oni
klju¢ni za $irenje nase publike, posebno za uklju¢ivanje mladih ljudi. Postoji
jedna egalitarna dimenzija drustvenog umrezavanja koja se dopada nasim
feministickim senzibilitetima i uzbudenje kada nam paznju privuce neka
objava. Cinjenica da svako, makar u teoriji, ima pristup blogu feministicki je
znacajna. Isto tako, ohrabrenje da se probaju nove ideje, vidi $ta druge misle,
i mogucnost da se promijeni napisano sve su pozitivne stvari iz feministicke

perspektive.

Ponekad je dosadno beskona¢no listati kratke, male objave zbog ¢ega po¢nemo,
makar ja, zuditi za konkretnijim razgovorom. Medutim, pristup tako velikom
rasponu materijala mozZe biti plus jer je samo njegovo prikupljanje ogroman
posao. Smatram da trud koji se ulaZe u omogucavanje pristupa akademskom

izdavastvu i sposobnost da se na jednostavan nacin dokumentiraju objave na

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



116

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

blogovima znadi da se Zanrovi akademskog i popularnog pisanja priblizavaju,
a ne udaljavaju. To ima interesantne implikacije za “vaganje” publikacija kada
govorimo o zapo$ljavanju, radnom stazu, napredovanju i slicno. Dok su ranije
ozbiljno uzimani samo akademski ¢lanci, mislim da sada trebamo promisliti

te kriterije jer se toliko akademskih radova objavljuje online.

Nakon trideset godina, mi u organizaciji WATER 1i dalje Zelimo isprobavati
nove nacine postizanja feministicki i religijski utemeljenih drustvenih
promjena. Ovaj historijat nasih napora sluzi kao primjer kako se to moze raditi
i dokaz da organizacije mogu i moraju pratiti dostupnu tehnologiju. Slijedi par

dodatnih osvrta na implikacije takvog opredjeljenja.

0d drustvenih mreza do zvijezda

Tehnologija nije neutralna. Mnogo novca je potrebno da nabavite najnoviju
opremu da biste lako mogle koristiti drustvene medije, da biste mogle raditi
dok ste na putu, da biste bez teSkoc¢a komunicirale sa gotovo svima. Trebate
biti dobro obucene da znate koristiti tehnologiju. Starijim ljudima ucenje ide
teze. Siromasni ljudi nemaju priliku. Mladi ljudi odredenog drustvenog sloja
prednjace u ovome, a organizacije poput WATER ih trebaju. Ta dinamika
razdvaja one koji imaju i one koji nemaju na nacine koje mi nastojimo
mijenjati.

Ima ironije u tome da su feministicke studije u religiji toliko zavisne od
tehnologije. Na primjer, kada bi prestali raditi telefoni, ne bismo mogle imati
mjesecne telekonferencije WATER-a.! Treba nam struja i telefonske linije koje
su tako duboko ukorijenjene u kapitalisticki patrijarhat kojem smo duzne i

obavezane. To je tako, iako se maksimalno trudimo skinuti sa mreze.

Malo sam nostalgi¢na prema sastancima uzZivo i telefonskim pozivima, iako
sam svjesna da mozemo ukljuciti viSe ljudi koriste¢i nove tehnologije. Ali da li

su oni uklju¢eni onako duboko i potpuno, pitam se, kada smo toliko udaljeni
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jedni od drugih? Od ¢ega odustajemo u kvalitetu zajednice Alijanse u zamjenu
za brojnost povezanih ljudi? Da li nam je uopée potreban ured ako nam je
toliko interakcije virtualno? Da li je na$ resursni centar suvisan sada kada

stotine knjiga moZemo smjestiti na uredaj i nosati sa sobom u torbi?

Vrijeme ¢e nam iznjedriti odgovore na ovakva pitanja. WATER i druge
feministicke organizacije pred sobom imaju teske izbore sa kojim se suocava
svaka grupa koja svoju misiju Zeli nastaviti u svijetu koji se rapidno mijenja. S
jedne strane, cilj je isti: omoguciti da su feministicki religijski resursi u sluzbi
drustvene promjene. S druge strane, sredstva kojima se to postize dramati¢no

su se promijenila u prvih trideset godina postojanja ove organizacije.

Ne pristaje meni kao suosnivacici i sudirektorici da analiziram na$ uticaj.
Umjesto toga ¢u re¢i da smo slijedile dva vodeca principa u suocavanju sa
promjenama: koristimo resurse odgovorno i nasiroko ih dijelimo. Mislim da

¢e nam ti kriteriji i dalje biti od koristi, kao i na$im nasljednicama, ako ih bude.
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Biljeske
Vidjeti: http://conspirando.cl
Vidjeti: vww. fshz.de.
Vidjeti web stranicu WATER-a: htps://www.waterwomensalliance.org/.
Vidjeti: www.waterwomensalliance.org/teleconferences-audio-and-notes/.
Mozete pristupiti newsletteru WATERwheel na: www.waterwomensalliance.org/waterwhee!/.
Resursima WATER-a mozete pristupiti na Librarything.com: wwuw.librarything.com/home/waterlibrary.,

Mary E. Hunt i Diann L. Neu (ur.), New feminist Christianity: Many Voices, Many Views (Woodstock, VT:
SkyLight Paths Publishing, 2010).

Mozete pristupiti blogu WATER Voices na: www.watervoiceblog.blogspot.com.

Mozete pristupiti blogu Feminist Studies in Religion Forum na: www.srinc.org/. “Talking About Radical
Feminism” Mary E. Hunt na: www.fsrinc.org/blog/talking-about-radical-feminism.

Mozete pristupiti blogu Feminism and Religion na: http://feminismandreligion.com. “Narrative Textiles and
Women's Stories”Mary E. Hunt na:
http://feminismandreligion.com/2012/06/01/narrative-textiles-and-womens-stories-by-mary-e-hunt/.

Mozete pristupiti WATER telekonferencijama na: www.waterwomensalliance.org/teleconferences/.
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7. Televizija, drustveno umrezavanje
i kulturna kritika: alternativne
metodologije za feministicki naucni rad

Elise M. Edwards

Interaktivne mogucnosti koje nam pruza Internet promijenile su nacin na
koji se televizijske emisije predstavljaju gledateljstvu. Na jednoj strani spektra
interaktivnosti, od gledateljstva se trazi da daju sadrzaj ili usmjeravaju emisiju.
Sport, zabava i talk show ¢esto u samu emisiju inkorporiraju materijal koji su
dobili online kao pokazatelj reakcija ili komentara gledalaca i gledateljica. U
takvim slucajevima se gledaoci i gledateljice pozivaju da $alju poruke, video
klipove i odgovore na ankete na Twitteru, Facebooku, emailom ili na web
stranici emisije. Na drugom kraju spektra, gledaoci i gledateljice reakcije $alju
u emisiju, ali se one direktno ne povezuju sa sadrzajem samog programa.
Dizajnirane su tako da promicu zajednicu kroz dijalog reakcija i komentara,
kao kada se epizode ponovo emitiraju u izdanju za drustvene mreze i u njima
su prikazani komentari o radnji koja se desava na ekranu dok televizijski
gledaoci i gledateljice gledaju. Sli¢no tome, neke mreze i mediji na svojim
web stranicama imaju blogove i komentare uzivo da bi stimulirali raspravu
o0 programima u stvarnom vremenu.! Oba kraja spektra interakcije u centar
paznje stavljaju reakciju gledaoca ili gledateljice. Facebook, Twitter i blogovi
koji sazimaju ili ocjenjuju televizijske emisije i specijalna izdanja dozvoljavaju
gledateljstvu da dijeli reakcije na te emisije. Za nau¢ne radnice i radnike koji
se bave kritikom kulture, ove reakcije mogu same po sebi postati izvori, mogu
se postaviti uz kulturni objekat (televizijski program) u svrhu tumacenja. U

oblasti religije, ova vrsta kulturne kritike moze se inkorporirati u nau¢ni rad
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o Zivljenoj religiji, etickoj teoriji i praksi, u komparativnu analizu religijskih
tekstova i kulturnih objekata i druge vrste radova kojima se istrazuju Zivoti

zena i njihove religijski informirane koncepcije svijeta.

Nastaju¢e forme online diskursa takoder ohrabruju interakcije koje se
mogu ugraditi u naucni rad kroz ciklicni proces recenzija i diskusija.
Ako naucnice i nau¢nici religije mogu nauiti kriticki ugraditi izvore koji
odrazavaju angazirano gledateljstvo u svoj naucni rad, oni time sticu pristup
ne samo novim izvorima ve¢ alternativnoj, kolaborativnoj metodi pisanja.
Objavljujuci svoje osvrte na blogovima i u online zajednicama, oni svoje
pisanje podvrgavaju recenziji i komentarima javnosti koja uklju¢uje ne samo
koleg(ic)e recenzent(ic)e, ve¢ i njihove vlastite drustvene mreze prijatelja i
pratilaca iz razli¢itih oblasti, razli¢itog obrazovanja i religijske orijentacije. U
ovom eseju govorit ¢u o nacinima na koje stranice drustvenog umreZavanja
i blogovi mogu funkcionirati u praksama pazljivog gledanja televizije,
kolektivnog osvrta i kolaborativnog pisanja te ¢u pokazati da te prakse
izrazavaju feministicke vrijednosti i predstavljaju alternativne metodologije

religijskom nau¢nom radu.

Pazljivo gledanje

Praksa pazljivog gledanja oznacava detaljni pregled medija gledaoca i
gledateljica da bi mogli ostaviti komentar i reakciju na slike, narativ i
poruke koje emisija prenosi. Pazljivo gledanje je nova primjena vjestine koju
feministice decenijama predlazu. Feministicke aktivistice i nau¢nice su se
1980-ih godina pojacano bavile javnim slikama i reprezentacijama Zena u
popularnim medijima, umjetnosti i pornografiji. Margaret Miles je napravila
vazan doprinos u religijskim studijama 1985. godine sa knjigom Image as
Insight: Visual Understanding in Western Christianity and Secular Culture (Slika
kao uvid: vizualno razumijevanje u zapadnom kr$¢anstvu i sekularnoj kulturi)

istrazujuci historijske religijske slike da otkrije poruke iz kojih su “obi¢ni” ljudi
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konstruirali osjecaj sepstva. Iako veéina knjige predstavlja novo tumacenje
historijskih slika, u zadnjem poglavlju se govori o kritickoj upotrebi slika
medu savremenim ljudima. Naslov Irnage as Insight (Slika kao uvid) varijacija
je na frazu “vid kao uvid” iz Art and Visual Perception (Umjetnost i vizualna
percepcija) Rudolfa Arnheima. Ova fraza prenosi tvrdnju Margaret Miles
da je treniranje ljudi da vide vazno za razvijanje i razumijevanje religijskih
senzibiliteta: “Zato $to religija uklju¢uje i koncepte i izmijenjene percepcije
[znacenja i vrijednosti razumnog svijeta], treniranje oka i uma temeljno je za

ubrzavanje vjerskog senzibiliteta.”

Njena metoda treniranja koristenja slika ima tri faze. Prvi korak je postizanje
svijesti o porukama koje dolaze iz slika sa kojima Zivimo.* Drugi korak je
postavljanje pitanja o tome kako koriStenje medija doprinosi kulturnim
zadacima davanja uzornih modela za Zenske Zivote i da li ti zadaci koordiniraju
pojedinacne Zelje da se podrzi Sira zajednica. Feministice moraju pitati da li
modeli za Zivote Zena i formiranje pojedinki u zajednicu slijede afirmativne,
inkluzivne ili idolopoklonicke i opresivne ciljeve. Margaret Miles ovako

formulira pitanja,

Da li moj osjecaj drustvene i politicke odgovornosti informira ili
razvija slike koje promisliam na dnevnoj osnovi? ... Mogu li locirati, u
svojoj dnevnoj ponudi slika, one koje me afirmiraju i koje mi pomazu

da istrazujem Sta znaci biti Zena mojih godina u mojoj kulturi?*

Ona navodi da prvi i drugi korak mogu rezultirati feministickim Zrtvovanjem
slika koje nas uzbuduju a da nas ne informiraju ili koje nas privlace opasnim
ili destruktivnim vrijednostima i ciljevima. Tre¢i korak je odabir i razvijanje
repertoara slika koje podrzavaju licnu i drustvenu transformaciju. Mozda
moraju razvijati vlastite slike u sklopu konstruktivne feministicke prakse.
Treci korak prevazilazi pazljivo gledanje o kojem ovdje govorim, ali i njemu

se moze doprinijeti koriStenjem online alata. Slike sa blogova, interaktivni
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medijski projekti i feministicki sadrzaj na YouTubeu mogu pruZiti alternativne

slike kojima se mijenja antifeministicki televizijski program.

Pazljivo gledanje kao izvor religijskog nau¢nog rada oslanja se na dvije
pretpostavke: (1) Slike imaju nesto vise od ilustrativne, dekorativne ili zabavne
funkcije. Javni mediji uti¢u na to kako publika konceptualizira i kako se upusta
u dnevne prakse jer nude “ideje i prikaze za razumijevanje svijeta”’® (2) Religija
je samo skup dogmi ili institucija. To je nadin shvatanja svijeta obuhvacen
definicijom tog pojma koju je dao Clifford Geertz.® U knjizi When Religion
Meets New Media (Kada religija susretne nove medije), Heidi Campbell
objasnjava da je ova definicija religije toliko privla¢na ljudima koji istrazuju
medije, religiju i kulturu jer: “To znaci da religija posjeduje sposobnost da
transformira koncepcije ljudi o svakodnevnom svijetu i pruZa osnov za
opravdavanje tih radnji i razumijevanje stvarnosti>” Razumijevanje religije
kao prakse i okvira koji stvara znacenja korisna je pocetna tacka za analizu
nacina na koje ljudi koriste slike da shvate, ponovo tumace i reprezentiraju

svoje religijske senzibilitete kroz druge medijske forme.

Stranice dru$tvenog umrezavanja i blogovi mogu postati forumi za gledaoce i
gledateljice da dijele uvide koji su nastali pazljivim gledanjem televizije tokom
ili neposredno nakon prenosa programa. Pored Twitter objava (tekst od 140
znakova) i objava statusa na Facebooku, LinkedInu i drugim platformama za
umrezavanje, gledaoci mogu koristiti odjeljak za komentare na blogovima,
kolumnamaistranice sa sazecima daizraze svoje reakcije. Na Twitteru, korisnici
$alju “tweetove” sa hashtagovima (#) kao nacin identifikacije klju¢nih rijeci,
koncepata ili komentara o njihovim izjavama koji se onda mogu koristiti za
pronalazak sli¢nih stavki i njihovo grupiranje. Na primjer, tweet o televizijskoj
seriji The Good Wife moze u hashtagu imati ime serije #TheGoodWife i
reakciju na njen sadrzaj. (Na primjer, kada sam pretrazivala Twitter objave sa
hashtagom #TheGoodWife, nasla sam tweet #Gledam #TheGoodWife. Prije 60

godina bila bi to Zena koja tiho stoji u kuhinji i smjeska se, potpuno Stepford
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... #DobraPromjena”. Ovaj hashtag #DobraPromjena je komentar gledateljice
na prikaz Zene na televiziji.) Tweetovi koji su relevantni za temu mogu se
pretrazivati koriste¢i hashtagove ili klju¢ne rije¢i u pretrazivacu na Twitteru.
Twitter takoder pokazuje aktualne teme, najpopularnije hashtagove i rije¢i na
platformi. Korisnici mogu doprinijeti vlastitim perspektivama u popularnim
raspravama, kao i pronaci o ¢emu drugi ljudi na stranici raspravljaju. Kada se
objavljuju tweetovi o aktualnoj temi, korisnici ¢esto pokrenu online dijalog
o toj popularnoj temi reagirajuci svojim tweetovima na tweetove drugih ili
“retweetanjem’, kojim dijele objave sa drugim pratiocima. Na blogovima i
sajtovima poput Facebooka, dijalog primarno preuzima oblik komentara na
odredenu objavu. “Vlasnik” ili moderator stranice ima mogu¢nost da obrise
ili odgovori na nepozeljan sadrzaj, a postavke o privatnosti se mogu namjestiti

tako da $ira javnost ne vidi komentare.

Neki od ovih tipova drustvenih medija promoviraju dugotrajnu paznju na
vizualnu prezentaciju televizijskog programa. Na primjer, online zajednica koja
prati sazetke Dancing with the Stars kanala ABC na web stranici Entertainment
Weekly, EW.com, trazi “skrivene dragulje” u prenosu uzivo. Skriveni dragulji
mogu biti stvarni kristali, §ljokice ili sjaj na netipiénim mjestima na tijelu
izvodacice ili izvodaca (u kosi, iza uha itd.) ili na setu emisije. Ali obi¢no
gledaoci pronadu zanimljive skrivene dragulje, deset nenamjernih momenata
na ekranu, poput reakcija publike ili smicalica ekipe emisije negdje u pozadini
snimka. Lovci na dragulje onda $alju svoje skrivene dragulje stavljajuci
komentare na stranicu sa sazecima ili podrze objave drugih. Onda se sljedeci
dan “spisak skrivenih dragulja sedmice” objavi sa screenshotovima momenata
da svi mogu vidjeti - ¢ak i oni koji nisu gledali televizijski prenos - i pregledati
i razgovarati. Pojava skrivenih dragulja otkriva postoje¢u praksu pazljivog
gledanja. Medutim, da bi ova vrsta gledanja i dijeljenja postala vjezba za

pazljivo gledanje, uCesnice i u¢esnici trebaju gledati kritickim okom.
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Pronicljivost praksu paznje pretvara u kriticku praksu. Kriti¢arka kulture bell
hooks navodi da je pronicljivost nuzna za kriticko razmisljanje: “[Pronicljivost]
je nacin pristupanja idejama koji ima cilj da razumije sustinske, temeljne
istine, a ne samo onu povr$nu istinu koja je mozda najo¢itija”® Da bi pazljivo
gledanje bilo kriti¢no, gledaoci prvo moraju da sa pasivnog posmatranja
predu na pazljivo posmatranje, a onda na kriticko ukljucivanje. Ova dva
koraka imaju potencijal da preusmjere poruke brojnih televizijskih programa
orijentirane na konzumaciju prema evaluaciji njihovih reprezentacija u svjetlu

religijskih - i feministickih - senzibiliteta.

Gledateljica sa religijskim senzibilitetima postaje pronicljiva gledateljica koja
moze ponuditi feministicku kritiku kroz paznju usmjerenu na afektivohu mo¢
programa i poruke koje prenosi u svom tekstu i podtekstu. Kada primijete
afektivnu moc¢ televizijskog programa, gledateljice se ohrabre da na licnom
nivou prave osvrt na poruku televizijske emisije. Reakcija na afektivnu
mo¢ programa ukazuje da je nesto $to se prenosi uznemirujuce ili poucno.
U slu¢aju negativne reakcije na emisiju, osjecaj stida, nelagoda, sumnja u
sebe ili anksioznost mogu biti korisni za pronalazak religijskih senzibiliteta
gledateljice koji su protivni emisiji. Kriticarke mogu upitati: $ta je sadrzano
u emisiji $to se protivi odredenim vjerskim uvjerenjima i praksama? Za
feministicke naucnice procjena afekta postaje vazna jer se njome prepoznaje
znacaj netekstualne komunikacije, koja se moze previdjeti u religijskom

diskursu, posebno kada govorimo o religijama “Knjige”

Analiza teksta i podteksta emisije zahtijeva usmjeravanje posebne paZznje
na ono $to se verbalno izgovara i $to piSe na ekranu (tekst) te Sta se
pretpostavlja, sugerira ili promovira radnjom ili narativnim sadrzajem koji
se razvija (podtekst).” Problemati¢ne poruke iz feministicke perspektive i
perspektive medijske pravde uklju¢uju: prikaze zenskih tijela koji naglasavaju
seksualnost - posebno u poredenju sa prikazanim muskim tijelima-ili

prikaze kojima se idealizira usko definirana norma (visoka, veoma mrsava,
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evropskih karakteristika, svijetle koZe, na primjer) i egzotiziraju Zene koje
su van te norme; romantizirano predstavljanje heteroseksualnog braka, a
LGBTQ odnosa kao nenormalnosti koje treba ispraviti na ekranu uz pomo¢
savjetnika za veze, provodadzija i kroz takmicenja za “nagradenog” nezenju ili
neudatu zenu; medijske reprezentacije kojima se stereotipiziraju, degradiraju
ili na drugi nacin marginaliziraju Zene, ljudi tamnije boje koZe, siromasni,
LGBTQ osobe, osobe sa invaliditetom i imigrantice/imigranti; plasiranje
proizvoda koji dramati¢no poboljSavaju kvalitet Zivota. Kriticarka kulture
Jennifer L. Pozner navodi da je trop bajke/princeze koji je tako sveprisutan u
reality televiziji takoder problematic¢an iz feministicke perspektive jer podriva

agensnost zena.'’

Postoje brojni radovi u feministi¢koj knjizevnoj kritici, medijskim studijama,
televizijskim studijama i kulturnoj kritici koji artikuliraju nacine koristenja i
kritiziranja popularnih medija te govore o konkretnim djelima i problemima
u odnosu na predstavljanje Zena. Detaljniji osvrt na te radove prevazilazi temu
ovog eseja, ali sam neke od njih navela u bibliografiji. Da bih sazeto izrazila tip
pitanja koja kriticarke i kriticari trebaju koristiti kada procjenjuju televiziju,
koristim $est kategorija koje je Jennifer L. Pozner postavila kao narocito

relevantne za reality televiziju:

1. Postavljanje okvira: kriticka procjena sredi$nje narativne poruke u

seriji 1 konstrukcija svake epizode tako da podrzava master narativ.

2. Rasporedivanje uloga: razmatranje kako odabrani likovi pojacavaju

stereotipe.

3. Isklju¢ivanje: evaluacija razlicitosti starosti, roda, rase, etniciteta,
izgleda, seksualne orijentacije, zanimanja, fizickih sposobnosti i
zdravstvenog statusa, nacionalnosti i izrazenih ideologija likova da
se utvrdi ko je iskljucen iz uce$¢a i kako odabrani likovi podrzavaju

master narativ.
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4. Metodologija: procjena primijenjenih mehanizama pri¢anja prica

da se podrzi master narativ.

5. Oglasavanje: paznja na to ko profitira od emisije, koji proizvodi su
ugradeni u sadrzaj emisije i reklame te kako se ti proizvodi povezuju

sa master narativom emisije.

6. Uticaj: analiza potencijala ili stvarnog uticaja emisije na sepstvo,
druge gledatelje i gledateljice, javnu politiku i kulturu. Takoder
uklju¢uje razmatranje ko je ciljana publika i kako uticaj moze

varirati u zavisnosti od demografije publike."

Ove kategorije su korisne za poticanje rasprave o korespondenciji izmedu
afekta, teksta i podteksta emisije i religijskih senzibiliteta kriti¢arke. Bilo da
feministicka kritika dolazi od osobe koja ima svoje vlastite religijske obaveze
ili nau¢nice koja je akademski zainteresirana za religiju, angazirana kriti¢arka

¢e vrlo vjerovatno istraziti pitanja Zenske agensnosti, svrhe i reprezentacije.

Iako se ponekad pretpostavlja da pripadnice religijskih zajednica na pasivne
nacine reagiraju na medijske slike, Heidi Campbell osporava ovo stajaliste i
koristi poziciju koju ona definira da bi utemeljila svoj rad. Tvrdi da kritika iz
religijskih zajednica otkriva aktivno upustanje u tehnologiju i medije koji kroz

nju komuniciraju,

Ne odbacujem ideju da tehnologije mogu potaknuti odredene
vrijednosti ili ponasanja, na osnovu namjera njihovih dizajnera
koji moZda nastoje promovirati odredenu upotrebu ili ugradivanje u
samu logiku tehnologije [...] ove pojave nuzno ne diktiraju ishode
tehnologije medu njenim korisnicima ... Cini se da ova perspektiva
pretpostavlja da su medijski korisnici pasivni i ne prave promisljene
izbore kada se radi o tome kako, zasto i u kojem cilju Ce koristiti

medijsku tehnologiju koja im je ponudena.*
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Istrazivanje Heidi Campbell pokazuje da vjernici i vjernice i njihove zajednice
“prave jasne izbore po pitanju svog odnosa sa tehnologijom, a u kontekstu

vjere, historije zajednice i savremenog nacina Zivota” "

Kolektivni osvrt

Tehnologije koje gledaocima i gledateljicama omogucavaju da se upuste u
kriticko koristenje televizijskih slika i kritiziraju ih kroz drustvene medije
prave prostor za nastanak kolaborativnih pristupa stvaranju akademskog rada.
Iz razloga $to se ovi uvidi dijele, tradicionalni modeli kori$tenja izvora trebaju
se redefinirati, a model usamljene naucne radnice prevazi¢i. Dijaloski model
se preferira u odnosu na hijerarhijski jer odgovara feministickoj posvecenosti
podijeljenoj mo¢i. Tako da bi razmjene u online zajednicama, poput onih na
blogu Ferninism and Religion (FeminismAndReligion.com), trebale podrzavati

uzajamna upucivanja izmedu autorice i komentatorica objave.

Kada autorica svoje misli podijeli sa ¢itateljskom zajednicom, Facebook
prijateljima i pratiocima na Twitteru, osobe koje reagiraju ¢esto pokrenu
dijalosku interakciju zbog Cega analiza postaje kolaborativnija. One nude
podrsku, potvrdu, korekciju i cenzuru. Autorice ne trebaju nekriticki
prihvatati njihove ocjene i ugradivati ih u projekte koji se razvijaju iz pisanja
(na kraju, mnogi pregledi i komentari dolaze od mreza, grupa i pojedinaca
koji imaju antifeministicku agendu), ali komentare mogu koristiti da
odmjeravaju $ta ima smisla ili kao izvor na osnovu kojeg daju kriticki osvrt.
Kolektivni osvrt ne samo da utjelovljuje feministicku praksu, ve¢ moze i
inkorporirati metodologije koje artikuliraju nau¢nice u vumanistickoj etici.
Vumanisti¢ka etika privilegira licno iskustvo i tumacenje crnih Zena kao
izvor naspram dominantnih “normativnih” Citanja kulture. Inkorporiranjem
reakcija i komentara gledateljica i gledatelja postuje se radikalna subjektivnost

iizrazajna agensnost publike.
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Vumanisticka pedagogija narocito pokazuje za$to se razliciti glasovi koji
ucestvuju u pazljivom gledanju trebaju inkorporirati u naucni rad. Eticarka
Melanie Harris nalazi vezu izmedu razvoja vjestina kritickog razmisljanja
i prihvatanja razli¢itih glasova u propitivanju etickih tema u svom eseju
“Womanist Wholeness and Community” (Vumanisticka cijelost i zajednica).
Govore¢i o vumanistickoj pedagogiji koju usvaja na predavanjima iz
religijskih predmeta, Melanie Harris obja$njava da proces koji koristi za
jacanje vjestina kritickog razmisljanja kod studentica i studenata pocinje
“uspostavom atmosfere koja odrazava zajednicu i postovanje” da bi ohrabrila
aktivno uce$¢e. Razli¢itost iskustava ucesnica i ucesnika se postuje,
¢ime se stvara prostor za njihove pojedinacne osvrte na uticaj koji njihovo
kulturno, rasno, ekonomsko i drustveno porijeklo ima na njihove religijske
orijentacije i uvjerenja. Primjenom vumanisticke pedagogije van u¢ionice u
online okruzenju u svrhu udenja i rasta (Sto po svojoj prilici jeste cilj bloga
Feminism and Religion), pojedinacni osvrti na drustvenoj lokaciji smjestenoj
online pozivaju Citateljice i ¢itatelje da “sebe lociraju u razgovor sa esejom i
sa autoricom’,"” kao i u razgovor sa slikama i porukama sa televizije o kojima
se razgovara u njenom radu. Religijski orijentiran dijalog koji mozZe nastati iz
ovih interakcija moze potaknuti moralna stajalista i feministicke kritike, te
se njime moze potvrditi uticaj jedinstvenih doprinosa specifi¢nih, drustveno
lociranih glasova. Zajedno, ti glasovi nude jedno $ire razumijevanje uticaja i

recepcije antifeministickih slika i njihovog mogucéeg popravljanja.

Kada se upustaju u kolaborativne osvrte online, feministice moraju budno
paziti na prakse isklju¢ivanja. Trebaju se zapitati: “Ko je nevidljiv u ovom
konkretnom projektu?”'¢ Bila bi greska pretpostaviti da su reakcije publike koja
postavlja objave online proporcionalno reprezentativne Sirem gledateljstvu.
Online reakcije odrazavaju samo jedan segment gledateljstva, odnosno one
koji imaju pristup Internetu i interes da se angaziraju u ovakvim vrstama
online zajednica. Postoji i pretpostavka o pismenosti publike i pristupu

kompjuteru ili pametnom telefonu u vrijeme koje je odgovarajude za reakcije.
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Ucesce u blogovima uZivo zahtijeva da osoba gleda emisiju koja se prenosi u
vremenskoj zoni koja odgovara blogiranju uzivo i da ima pristup Internetu u
tom periodu. Demografski sastav publike po kategorijama dobi, roda i rase
varira u zavisnosti od vremena kada se emisija emitira, kao $to zavisi i pristup
Internetu koji imaju osobe sa razli¢itim demografskim karakteristikama u

vrijeme kada se emisija prenosi.

Jo$ jedno upozorenje treba iznijeti po pitanju kolaborativne prirode rada koji
se zasniva na pazljivom gledanju i angaZiranom komentiranju. Osobe koje se
bave nau¢nim radom trebaju biti svjesne potencijalne negativne reakcije, ne
samo zbog toga $to se dijalog koji nastoje promovirati zasniva na feministickoj
agendi, veC i zbog toga Sto intelektualiziraju medije koje mnoge gledateljice
i gledatelji koriste za zabavu. Namjeravani dijalog se lako moze izroditi u
snishodljivo predavanje, praceno reakcijama bijesa i frustracije. Postoji
inherentna tenzija izmedu Zelje za zabavom “bez mozga” i zelje da se otkriju
patrijarhalne strukture u temelju televizijskih slika. Feministicke naucnice
ne trebaju svoj rad ogranicavati na receptivne online zajednice, iako to jeste
jedna od strategija. Druga strategija bi bila da kontekstualiziraju svoj rad i
usvoje etos zajednice u koju smjestaju svoj diskurs."” Kroz dosjetke, humor i
kreativnost u pristupu feministicki komentari mogu biti zanimljivi i uvjerljivi

na stranicama na kojima dominira mentalitet zabave.

Kolaborativno pisanje

U ovom posljednjem dijelu, konkretnije se bavim kolaborativnom prirodom
blogiranja te se oslanjam na li¢no iskustvo na blogu Feminism and Religion'®
dok govorim o potesko¢ama i prilikama koje blog donosi. Blogiranje
omogucava brzo reagiranje na aktuelne teme. Ono pravi pritisak na naucnicu
koja pise blog da hrabro iznese svoja misljenja bez pozivanja na brojne
izvore, kako se to radi u istrazivackom projektu. Kako je dijelom zajednice,

blogerica takoder daje komentare na pisanje drugih, a dijaloski proces osvrta
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moze omoguditi proces pisanja tradicionalnih akademskih radova (eseja,
¢lanaka za Casopise, recenzija knjiga i knjiga) i to na kolaborativniji nacin.
Kada (itateljice i Citatelji bloga daju i primaju komentare, njihovi uvidi
mogu funkcionirati na nacin koji je slican etabliranim putanjama davanja
povratnih informacija (npr., predstavljanje radova na konferencijama ili slanje
nacrta kolegicama i mentoricama). Blogiranje otvara rad autorice novim
publikama, koje mogu poboljsati njene vjestine kritickog razmisljanja. Kako
bell hooks navodi: “Kolaboracija sa razli¢itim misliteljicama u djelovanju
ka ve¢em razumijevanju dinamike rase, roda i klase nuzna je za one od nas
koje Zele nadiéi jednodimenzionalne nacine misljenja, bivanja i Zivljenja>"
Kolaboracija u pisanju, kao i u analizi i osvrtima, predstavlja prakti¢nu

primjenu feministicke posvecenosti podijeljenoj moci.

U akademskoj 2011/2012. godini, eksperimentirala sam sa razgovorima
0 jednoj konkretnoj temi na brojnim stranicama drustvenih medija, na
blogu Feminism and Religion 1 na jednoj akademskoj konferenciji. Predala
sam prijedlog c¢lanka za panel o blogu Feminism and Religion na jednoj
studentskoj istrazivackoj konferenciji, da bih razvila teolosko razumijevanje
transformativne estetike i raspravljala o tome kako se ona moze koristiti u
krs¢anskim zajednicama. U c¢lanku sam planirala istrazivati specijalno
televizijsko izdanje, Black Girls Rock! (Crnkinje su glavne!), i objasniti njegovu
relevantnost za temu. Kada mi je prijedlog prihvacen, koristila sam pretrazivace
na Twitteru i Facebooku da doznam reakcije publike. Nakon toga sam sastavila
i objavila tekst na blogu o tom specijalnom izdanju. To je uzrokovalo odredenu
interakciju sa blogerskom zajednicom u kojoj su ucestvovale mnoge osobe
koje to specijalno izdanje nisu gledale kada je emitirano. Sljede¢i korak je bio
da c¢lanak predstavim na konferenciji. Dobro je primljen i o tome sam ponovo
pisala na blogu da dobijem dodatne komentare prije finalne dorade eseja u
¢lanak koji Ce se objaviti online u zborniku sa konferencije. Iako sam polagala

velike nade u ucinkovitost ovog interaktivnog procesa pisanja, nije bilo lako
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naci komentare koji bi sustinski doprinijeli sadrZaju mog rada. Tu sam nautila

koji su izazovi kolaborativnog pisanja.

Kroz cijeli taj proces, trebala sam vise paznje posvecivati publici, viemenskom
okviru i retorickoj tehnici da trazim konstruktivnu kritiku online. Problem sa
publikom je bio taj Sto sam pisala o Black Girls Rock! u online zajednici koja
nije gledala emisiju. Black Girls Rock! bila je specijalna emisija na programu
Black Entertainment Television (BET) koja je emitirana u novembru 2011.
godine i u kojoj se govorilo o postignu¢ima nekoliko crnkinja. Osobe koje su
komentirale na blogu Feminism and Religion nisu bile upoznate sa programom,
ali su podrzale njegovu poruku na osnovu onoga $to sam tu pisala. Od publike
koja je upoznata sa programom, mozda publike koja prati BET.com ili web
stranicu fondacije Black Girls Rock! dobila bih vise kritickog angazmana. Ne
moze se ocekivati kriticki angazman od publike koja nije imala priliku da bude
pazljivo gledateljstvo. Iako se ovo sada ¢ini o¢iglednim, ja sam se nadala da ¢u
uspjeti dobiti pitanja o programu koja bi me potaknula da ponovo promislim
analizu mog pazljivog gledanja. Ali kako publika sa kojom sam komunicirala
nikada nije bila angaZirana po pitanju programa o kojem sam govorila, nisu
mogli pruziti dijalog kojim bi se podrzao kolaborativni proces u bilo kojoj fazi

pisanja eseja.

Drugi problem je bio taj Sto sam rad pisala mjesecima nakon emitiranja
emisije. Pravovremenost je klju¢na stvar za blogiranje, a shvatila sam da je
takoder presudna za prikupljanje reakcija sa stranica drustvenih medija. Nasla
sam se u situaciji da traZim izvore koji su pisani mjesecima prije moje analize.
Tako je to u akademskom pisanju prihvatljivo, narusava zivotni vijek drustvene
aktuelnosti odredenih kulturnih radova. Ovo je narocito istina kada govorimo
o specijalnim televizijskim emisijama, premijerama, finalima i znacajnim
epizodama koje stvaraju neposrednu reakciju. Reakcije znaju biti vrlo burne u
vrijeme kada se emisija emitira, ali mogu dozZivjeti nagli pad i time imati malo

dugoroc¢nog uticaja. Zna biti posebno tesko utvrditi kratkoro¢ni i dugoro¢ni
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uticaj emisije i poruka koje prenose. Kada se radi o komentarima na blog,

preporucujem blogericama i blogerima da koriste pravovremene izvore i teme.

Takoder pozivam naucnice i nau¢nike koji ulaze u svijet blogova da dovoljno
energije posvete ucenju vjeStina pisanja relevantnih za ovaj Zanr. Poput
drugih formi pisanja, blogovi su zanat koji se unapreduje iskustvom. Mary
Hocks specijalizirani proces pisanja online naziva “digitalna retorika” Vjestine
digitalne retorike trebaju obuhvatati nadine djelotvornog komuniciranja
online sa razli¢itim publikama i nacin gradenja internetskih zajednica u
svrhu aktivizma. Online autorice i autori trebaju znati kako da postave
okvire svog rada da bi potakli reakcije Citateljstva. Moja objava o Black Girls
Rock! mogla je izazvati vecu raspravu da je drugacije napisana. Pored toga,
feministice koje se upustaju u kolaborativno pisanje online trebaju znati kako
da vjesto inkorporiraju izvore koji nisu njihovi vlastiti te da se povezuju sa
slicnim pisanjem Sirom Interneta, ¢ime grade digitalne razgovore. Stoga,
tema digitalne retorike je medupovezana sa temama pravovremenosti i

odgovarajuce publike.

Zakljucak

Angazirano gledateljstvo koje bira da koristi tehnologiju drustvenih medija
da bi dijelilo reakcije o televizijskim programima moze otkriti veze izmedu
religijskih senzibiliteta i medijskih slika. Kao osobe koje aktivno koriste
tehnologiju, one koje reagiraju na drustvenim medijima mogu postati
dijaloske partnerice i partneri nau¢nicama i nau¢nicima time $to pronalaze i
oblikuju smjer religijskog diskursa o medijskom sadrzaju kroz svoje razmjene.
Dok pazljiva gledateljica pronalazi ono $to je uvjerljivo, zanimljivo i $to potice
na razmiljanje o sadrZaju neke emisije, kriticka gledateljica to povezuje sa
pitanjima vjere i nacinima Zivota koji se mogu preusmjeriti na originalnu
grupu koja je postavljala komentare. Da ovo ne bi postalo paternalisticka,

jednostrana uputa, idealno bi bilo da postoji grupa gledateljica i gledatelja i
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kriti¢arki i kriti¢ara unutar zajednice koja promovira medusobno postovanje,
poput mreze prijateljica i prijatelja, zajednice Citateljica i Citatelja blogova ili

mreze drustvenih medija u nekom drugom obliku.
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8. PronalaZenje veze sa precima putem
Interneta

Carol P. Christ

Tako je tehnologija omoguc¢ila ljudima $irom svijeta da uspostavljaju veze sa
zivima, stvorila je i nove prilike za Zive da pronadu veze sa mrtvima. Veza
sa precima je vazan dio tradicionalnih religija, ali u naSem sve mobilnijem
svijetu, ljudi gube veze sa pricama svojih predaka. Ovo je narocito ta¢no
kada govorimo o imigrantskim nacijama Novog svijeta, iako su migracije
zbog ratova, siromastva i progona danas globalna pojava. U tradicionalnim
drustvima, price se prenose sa generacije na generaciju, a sjecanja su
ukorijenjena u mjestima koja medusobno povezuju generacije. Takva mjesta
mogu biti porodi¢ni dom, porodi¢na farma, porodi¢ni maslinik, lokalna
crkva ili sinagoga, seosko groblje, mjesto gdje se pliva, stijena kraj koje se
ljubi, stari hrast ili planina koja se uzdize iznad sela. U nadem svijetu, Internet
daje mogucnosti nama koji smo izgubili veze sa porodicom zbog imigracije
ili emigracije, bilo birane ili prisilne, da se ponovo poveZzemo sa precima i

mjestima na kojima su oni Zivjeli.

Tako je traganje za precima postalo rasprostranjena zabava i hobi, razlozi
zasto je veza sa precima tako vazna u ljudskom Zivotu i dalje su u velikoj mjeri
neartikulirani medu onima koji tro$e beskrajne sate praveci porodi¢na stabla.
U popularnoj televizijskoj emisiji Who Do You Think You Are? (Sta misli§ ko
§i?), ucesnice i ucesnici redovno govore da im je put otkrivanja porodi¢ne
historije “promijenio” poimanje “onoga §to oni jesu”. Ali osim $to kazu da se
osjecaju “ja¢im’; uglavnom nemaju $ta drugo re¢i. U ovom eseju ¢u podijeliti

informacije o tome kako Internet moze pomod¢i u potrazi za precima i ostvariti
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veze sa zivim srodnicima, predstavit ¢u svoje vlastito putovanje ka precima
i osvrnuti se na dublja spiritualna znacenja veze sa precima iz perspektive
feministickih i ekofeministickih teologija.

U ranim danima drugog vala feminizma, Zene su napravile ritual imenovanja
majéinske linije. “Ja sam Carol, kéerka Lene, kéerke Dore”. Ovaj ritual je
moc¢na afirmacija da Zene - ¢ija su imena izgubljena u patrijarhalnoj tradiciji
pracenja ocleve linije i imenovanja Zena samo po odnosima sa ocevima i
muzevima - zasluzuju da ih se pamti. Cak i kada sam znala samo tri imena
u maj¢inoj liniji, ovaj ritual sam doZivljavala vrlo mo¢nim. Povezana sam
sa maj¢inom linijom i kroz stvari koje sam naslijedila. Kada je moja baka
umrla, pitala sam majku da li mogu dobiti njenu srebrninu. Iako je baka
“dobru” srebrninu koristila samo nedjeljom ili u posebnim prilikama, ja
je koristim skoro svaki dan ve¢ preko Cetrdeset godina. Za mene taj ritual
dnevne upotrebe budi lijepa sjecanja na bakin sto krcat hranom i na njenu
velikodu$nu prisutnost na porodi¢nim okupljanjima. Kada je moja majka
umrla, ispunila sam svoju ku¢u njenim stvarima, svjesna da ¢e mi to pomo¢i
u ¢uvanju uspomene na nju u sebi. Misli o mojoj majci su sveprisutne u mojoj

svijesti skoro svaki dan od njene smrti ve¢ viSe od dvadeset godina.

Dok je pratila jedno od mojih predavanja o zemlji kao tijelu Boginje,
vumanisticka teologinja Karen Baker Fletcher mi je postavila pitanje koje me
je potaklo da dublje razmislim o vezi sa precima. Karen Baker Fletcher je rekla
da kao Afroamerikanka zna da je $tovanje predaka dio tradicionalnih afri¢kih
religija. Rekla je da misli da su preci karika koja nedostaje u ekofeministickim
teologijama.' Kako sam ve¢ bila svjesna moci svoje veze sa majkom i bakom,
intuitivno sam osjetila da je u pravu. Medutim, nisam imala pojma kako da

artikuliram odnos izmedu Stovanja zemlje i $tovanja predaka.

RazmiSljajudi o precima, ritual imenovanja majcine linije sam stavila u srediste
hodoc¢aséa Boginje koje vodim na Kreti. Nekoliko Zena u grupama pocele su

maj¢inoj liniji dodavati i svoje ¢lanstvo u jednom od klanova “Sedam Evinih
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kéeri”. Razgovori na tu temu su me odveli knjizi* istog naziva Bryana Sykesa
i razmiSljanju o ljudskim migracijama iz Afrike. Nasem ritualu imenovanja
majéine linije dodala sam refren: “Dolazim iz duge loze Zena, poznatih i
nepoznatih, koja se proteze sve do Afrike”. Izgovaranje ovog refrena iznova i
iznova potaklo me da se zapitam o zenama “poznatim i nepoznatim” u mojoj

porodi¢noj lozi.

Test u emisiji National Geographic mitohondrijske DNK koja se prenosi
sa majki na djecu-ali je prenose samo kéerke - pokazao je da sam u grupi
znanoj kao “T2” Bryan Sykes objasnjava da ovo znaci da poti¢em od Zene
koju on naziva “Tara” koja je mozda Zivjela u sjevernoj Italiji prije oko 18.000
godina. Tarina DNK prenosena je neprekidnom zenskom linijom sa majke
preko kéerke na kéerku sve do mene i oko 9 posto svih Evropljanki. Tara je
bila potomkinja Afrikanaca koji su migrirali iz Afrike prije oko 50.000 godina.
Njena loza seze do “africke Eve” koja je Zivjela prije oko 200.000 godina, a
koja je jedinstvena pretkinja svih Zivih ljudskih bi¢a. Dokumentarac® National
Geographica povezao je africke pretke koji su migrirali u Australiju, Aziju i
Evropu sa narodom San, koji su poznati kao “afri¢ki Busmani [i BuSmanke]
Filmski snimci naroda San pomogli su mi vizualizirati pretke Busmane, pretke
koji odlaze iz Afrike i pretke koji dolaze da Zive u pe¢inama Evrope tokom
posljednjeg ledenog doba. Onda sam pokusala zamisliti “dugu lozu Zena” koja

ih je povezivala sa mnom.

U proteklih nekoliko godina, provela sam bezbrojne sate na Internetu
traze¢i novije pretke. Prije nego $to sam pristupila web tehnologiji, trazila
sam porodi¢ne dokumente i molila da mi pri¢aju porodi¢ne price. U mojoj
porodici se nisu Cesto pricale pri¢e o precima. Porodica moje bake po majci
napustila je farmu u Michiganu pocetkom 20. stolje¢a. Baka i ujak Emery su
pricali price o farmi, ali nismo nikada otisli da je vidimo. Moj djed sa majc¢ine
strane napustio je porodicu u Kansas Cityju kada je kao djecak otisao raditi

za Wells Fargo; a kako je kasnije izgradio karijeru u Zeljeznickoj kompaniji
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Railway Express, maj¢ina porodica se ¢esto selila. Roditelji mog oca su
napustili svoje porodice u New Yorku kada su se preselili u San Francisco
tokom Velike depresije. Moja nana, baka po ocu, bila je “prava i punokrvna
Irkinja’, ali ja nisam nikada upoznala irsku porodicu koju je ona napustila u
New Yorku. Djed po majci pripisivao je sebi $vedsko porijeklo, ali dalje od toga
nisam znala. Nakon televizijske serije Roots (Korijeni) prema romanu Alexa
Hayleyja kasnih 1970-ih, pitala sam oca o njegovoj porodici. Njegov odgovor
je bio “Sad smo svi Amerikanci”. Kroz genealosko istrazivanje, shvatila sam da

je otac tada odabrao da me zastiti od bolnih sjecanja.

Usprkos tome $to se moja kalifornijska porodica odvojila od svojih korijena,
moj ujak Emery, brat moje bake, istrazivao je svoju o¢insku liniju, porodicu
Searing, kasnih 1950-ih. Tako nisam u potpunosti znala zasto, ja sam jako
cijenila i povremeno ¢itala historiju porodice koju bi davao mojoj majci.
Medutim, kako je ujak Emery popisivao mjesta, imena i datume uz malo
historijskih obja$njenja, nisam povezivala genealogiju koju je on otkrivao sa
mjestima na kojima sam Zivjela ili posje¢ivala niti sa dijelovima americke
historije koju poznajem. Nisam shvatila da je predak moje porodice, Simon
Searing, bio puritanac poput onih koji su osnovali Yale Divinity School gdje
sam studirala ili da je do$ao u Sjedinjene Americke Drzave samo deceniju
nakon $to su se prvi hodocasnici iskrcali u Novoj Engleskoj. Simon je bio jedan
od prvobitnih ¢lanova kolonije Hempstead, ali tada nisam povezala da je to
isti onaj Hempstead gdje sam posjecivala porodicu (koja s njim nije povezana)
dok sam bila studentica. Sli¢no tome, iako sam “osjecala” snazne porodi¢ne
veze kada sam Zivjela u New York Cityju, nisam znala da je porodica mog oca
zivjela u kvartu Lower East Side i u Williamsburgu, u Brooklynu, u oronulim
najamnim stambenim zgradama. Niti sam znala da mogu potraziti korijene
Searinga u obliznjem Saratoga Springsu kada sam posjecivala prijatelje u
Albanyju, kao ni da sam bila veoma blizu porodi¢ne farme u Lyonsu kada sam

posjecivala prijateljicu koja predaje na univerzitetu Central Michigan State.
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Svoju potragu za precima pocela sam s dokumentom ujaka Emeryja. Pitala
sam i oca Cega se on sje¢a. Ovaj put mi je rekao imena svoje bake i djeda i
imena brace i sestara njegovog oca i majke, i ispricao price o farmi porodice
Iloff u Cherry Ridge, Honesdale, Pennsylvania; o kockanju Lorda Kellyja i
njegovom samoubistvu u Irskoj zbog ¢ega je porodica pala u siromastvo; i o
njegovom djedu Christu koji je napustio Njemacku jer je bio socijalista. Cak
i najmanji trag moze biti koristan. Mjesta rodenja i imena ¢lanova i ¢lanica
porodice mogu vam pomod¢i da provjerite da li ste nasli ispravnu porodicu na
popisu stanovnistva. Mjesta porijekla vas takoder mogu odvesti do evidencija

u “staroj zemlji”.

Neko mi je rekao za FamilySearch.org, besplatni Internet resurs koji odrzava
Mormonska crkva. Tamo sam zapocela potragu. Ukucala sam imena koja mi
je otac dao i pronasla porodice njegovog oca i majke u popisu stanovni$tva u
New Yorku i Brooklynu. U pocetku sam samo biljezila datume i mjesta, ali
sam postepeno shvatala da kad pazljivo pretrazim originalne dokumente koji
su ¢esto dostupni na klik, mogu se prona¢i detalji koji, u zavisnosti od godine
popisa, uklju¢ujuidatumimigracije, zanimanje, datumimjesto rodenja, drzavu
rodenja, datum vjencanja i broj osoba koje Zive u domacinstvu - ponekad je i
adresa ulice zabiljezena na vrhu ili uz rub stranice. Adresa se moze pronaci
na mapama, a ¢ak se moze vidjeti i kako to mjesto danas izgleda u aplikaciji

Google Earth.

Oko godinu dana nakon $to sam pocela sa potragom, saznala sam za
televizijski program Who Do You Think You Are? koji ima americku, britansku,
australijsku i druge verzije i moZe se prona¢i i gledati online. Pronasla sam i
seriju Henryja Louisa Gatesa African American Lives, Faces of America (Afro-
americki Zivoti, lica Amerike) i Finding Your Roots (Trazenje korijena). Ti
programi sumi pomogli da razumijem znacaj smjestanja potrage za porodicom
u kontekst historije. Uskoro sam otkrila da postoji bogatstvo historije koju

mogu naci online koriste¢i web tehnologiju. Jedno od prvih pitanja koje sam
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si postavila jeste da li su moji preci uzeli zemlju od americkih Indijanaca.
Kada sam ukucala kolonija Hampstead u pretragu, bila sam iznenadena
kada su mi izasle transkripcije ranih evidencija nastanjivanja, ukljucujudi i
“kupoprodajni ugovor” sa Indijancima za zemlju.* Citajuci te spise, nasla sam
ime Simon Searing na listi prvobitnih stanovnika kolonije i otkrila sam da je
jednom kaznjen zato $to je prodavao vino Indijancima. Dodatnim pretragama
sam otkrila da su se vodili ratovi sa Indijancima u ranim danima kolonije te da
je kupoprodajni ugovor vjerovatno bio “mirovni” ili pobjednicki ugovor. Moji

preci jesu uzeli zemlju od autohtonog americkog stanovnistva.

Ujak Emery je rekao da porodica Searing ima kvekersko porijeklo. Otkrila sam
da su koloniju Hampstead osnovali nezavisni puritanci koji su nakon nekog
spora napustili koloniju Stamford. Mnogi u koloniji, uklju¢ujudi i moje pretke,
postali su kvekeri nakon nekoliko decenija. Jedna potraga vodila je drugoj.
Nasla sam linkove sa porodi¢nim stablima i sazecima istrazivanja drugih ljudi
koji su poput mene bili u srodstvu sa Simonom Searingom iz Hampsteada.
Medu dokumentima koje je kopirao dalji srodnik pronasla sam testament
Johna Searinga, robovlasnika koji je ostavio “najstarijeg djecaka crnca’
svojoj supruzi Elizabeth i nalozio da se njegovi ostali robovi prodaju. Njegova
supruga Elizabeth je u svom testamentu ostavila “crnca” svom sinu, “djevojcicu
crnkinju” kéerki, a drugu “djevojéicu crnkinju” unuci, koja je mozda i sama
bila djevojcica. Bila sam zapanjena. Uvijek sam mislila da je ropstvo bilo
stvar americkog Juga. Nisam ocekivala da ¢u saznati da su moji preci drzali
robove.’ Znala sam da su kvekeri bili medu vodama abolicionistickog pokreta.
Definitivno nisam ocekivala informaciju da su kvekeri drzali robove u

New Yorku!

Jo$ neke pretrage su me odvele do ¢lanka o robovlasni$tvu u New Yorku® u
kojem se navodilo da je robovlasnistvo bilo rasprostranjeno u New Yorku
prije Americkog rata za nezavisnost. Istrazivanje mi je otkrilo i dokumentarac

Traces of the Trade” (Tragovi trgovine). Tu je obja$njeno da je ¢ak i nakon

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 142

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

ukidanja ropstva u veéini sjevernih drZava, ekonomija Sjevera i dalje bila
itekako povezana sa trgovinom robovima: brodovi za prevoz robova pravljeni
su na Sjeveru; lanci kojima su robovi vezani u skladi$tima brodova pravljeni
su na Sjeveru; fabrike pamuka gdje su novi imigranti radili dobivale su pamuk
od plantaza na kojima su radili robovi, itd. Dalje istraZivanje mi je pokazalo da
sam u srodstvu sa Henryjem Pearsallom koji je bio medu ranim doseljenicima
u koloniji Hampstead. Henry Pearsall je vjerovatno (iako ne sigurno) sin
Thomasa Pearsalla iz Virginije koji je u jednom trenutku imao monopol nad
trgovinom duhanom sa Engleskom. Porodica Pearsall, mo¢na aristokratska

porodica u Engleskoj, bila je medu arhitektima trgovine robovima.?

Nisam krenula u potragu za porodicom s nadom da ¢u pronaci kraljevske,
bogate ili herojske pretke. Ali nisam ni ocekivala da ¢u nadi robovlasnike
i arhitekte trgovine robovima. Malo je re¢i da sam se zbog ovog otkrica
zaustavila. Ispitujuci svoja osjecanja, shvatila sam da dominantno nije, kako
bih ocekivala, “krivica” zbog onoga $to su moji preci uradili. Umjesto toga sam
osjetila da mi se “u umu otvara jedan jasan prostor”. U tom jasnom prostoru
sam pocela shvatati koliko duboko sam povezana sa historijom Amerike,
zemljom u kojoj sam rodena, zemljom u kojoj su Zzivjeli moji preci. Mnogo

«s »

jasnije sam razumjela da “ja” dolazi od ljudi koji su bili ukljuceni u veliko
zlo. Nisam viSe mogla zamisliti da “ja” dolazi od ljudi koji su bili jedino ili
primarno dobri. Imam pretke koji su bili robovlasnici i imam pretke koji su bili
abolicionisti. Ako Zelim da osje¢am ponos prema kvekerima abolicionistima,
moram, kao §to su i oni, preuzeti odgovornost za zlo koje su pocinili kvekeri

robovlasnici: moram se zavjetovati da ¢u popraviti mrezu.

Istrazivala sam razne porodi¢ne linije istovremeno. Pocela sam sve viSe
saznavati o ocevoj porodici u New Yorku. Majka mog oca Mary Rita Inglis bila
je kéerka Jamesa Inglisa. Njen otac bio je sin Jamesa Inglisa, Skotskog pomorca,
i Annie Corliss iz Irske. Pretrazivanje porijekla prezimena Inglis dovelo me

do foruma porodice Inglis. Tu sam nasla poruku koju je prije deset godina

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 143

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

objavila neka Hattie i u kojoj trazi ¢lanove i ¢lanice porodice Mary Rite Inglis
koja se udala za Johna Irvinga Christa—a to su bili moji baka i djed. Hattie
je daljnja rodica (s kojom dijelim prapradjeda i praprabaku) i koja je mojih
godina i jo$ uvijek zivi u kvartu Lower East Side u New Yorku: obje poti¢emo
od pomorca Jamesa Inglisa i Annie Corliss.” Dopisivale smo se emailom i
pomogla mi je popuniti jednu granu porodi¢nog stabla. Hattie mi je poslala
porodi¢ne fotografije i price, kao i rodne i smrtne listove koje je prikupila u
New York Cityju. Iznenadilo me da u skoro svim smrtnim listovima stoji navod
“najamno stanovanje” uz rije¢i poput difterija, neuhranjenost i tuberkuloza.
Hattie mi je objasnila da je Lower East Side gdje su Zivjeli nasi preci bilo
najsiromasnije podruéje New York Cityja u to vrijeme. Daljim istrazivanjem
sam saznala da su najamni stanovi 1850-ih bili bez centralnog grijanja i bez
kupatila te da su se Cesto prozori otvarali samo prema unutrasnjim svjetlosnim
bunarima koji su koristeni i za izbacivanje smeca. Moja rodica me uputila na
neke korisne genealoske lokacije online, uklju¢ujuci i talijanske i njemacke
genealoske grupe na kojima se moze pristupiti mati¢nim knjigama New Yorka,
ukljucujudi i one koje se odnose na vjencanja i smrti. Takoder mi je rekla za
Castlegarden.org gdje se moze naci evidencija mjesta ulaska imigranata prije
nego $to se Ellis Island otvorio 1982. godine. Radujem se $to ¢u se upoznati sa

rodicom Hattie sljede¢i put kad budem u posjeti New Yorku.

Nasa praprabaka Annie Corliss rodila je devetero djece u najamnom stanu
na Lower East Side. Sigurno se borila da ih nahrani, obuce i pazi bez ikakve
pomodi i podrske dok joj je muz bio na moru. I ovdje sam se zaustavila.
Iznenadila sam se kad sam vidjela Annie kako se koketno smije na fotografiji
koju mi je rodica poslala, na kojoj na$ prapradjed, pomorac, izgleda umorno
i iscrpljeno. Pretraga mi je otkrila da prezime “Corliss” zna¢i “bezbrizan”. To
me navelo da pomislim da je Annie imala irski duh ovjekovjecen pjesmom
“When Irish Eyes Are Smiling” (Kad se irske o¢i smiju). Slusala sam izvedbu te
pjesme na YouTubeu. Cinilo se da opisuje Annieine o&i i njenu sposobnost da

trijumfira nad svojom patnjom. Naucila sam pjesmu napamet i nekih mjesec
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dana sam je sebi pjevala nekoliko puta dnevno. Kroz taj ritual, Anniein duh je
pustio korijen u mom tijelu i time sam internalizirala dio svog irskog nasljeda.

Zaklela sam se da me patnja nikada vi$e nece oboriti.

Uvijek sam znala da je djed mog oca umro kada je moj djed bio beba. Hattie
je pronasla njegov smrtni list. George Christ, 32 godine, umro je kod kuce od
tuberkuloze, Cetiri mjeseca nakon rodenja mog djeda. Ostavio je za sobom
petero male djece. Napomena na smrtnom listu navodi da je bio bolestan
godinu dana. Zivio je u najamnom stanu. Sje¢am se da je jedna starija
prijateljica Grkinja jednom pricala kako je njen otac umro od tuberkuloze dok
jelezao na kaucu i iskagljavao krv u dnevnoj sobi kuce u kojoj sam u to vrijeme
zivjela. Zamislila sam majku svog djeda, Catherine Iloff Christ, kako se brine o
Cetvero male djece i muzu koji umire i iskasljava krv, i to dok je trudna i kasnije
kad je moj djed bio dojence. Zaprepastila sam se. Gdje je nasla novac da hrani
porodicu i hrabrost da nastavi Zivjeti? George Chirst je sahranjen na groblju
Presvetog trojstva. Otkrila sam da je Betty Smith, koja je napisala roman A
Tree Grows in Brooklyn (Drvo raste u Brooklynu), odgojena u crkvi Presvetog
trojstva. Gledala sam film prema romanu i saznala da su najamni stanovi u
Williamsburgu, Brooklyn, imali dnevnu sobu, spavacu sobu i kuhinju. Ako je
otac mog djeda umirao na kauc¢u u dnevnoj sobi, onda su njegova majka i sva

djeca morala spavati zajedno u spavacoj sobi.

Moja prabaka Catherine Iloff rodena je na mlije¢noj farmi u mjestu Cherry
Ridge, Pennsylvania. Moj otac i njegovi rodaci imaju lijepe uspomene na
farmu, gdje su boravili kod rodica koje su zvali “Switzer djevojke” i koje
su imale vlastite male farme. Catherinin otac, Henry Iloff imao je devetero
djece sa Catherininom majkom, Catherinom, i devetero sa drugom Zenom
Johannom - od kojih je petnaest prezivjelo do odrasle dobi. Pretragom sam
otkrila da Iloff nije ¢esto prezime u Sjedinjenim Drzavama. Pretpostavljam
da svako ko je povezan sa prezimenom Iloff poti¢e od starog Henryja. Dvije

Facebook grupe porodice Iloff zajedno imaju preko 100 ¢lanica i ¢lanova-1i
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obje su nove. Preko poruka sam upoznala Debru, koja je osnovala grupu
Tloft-Ball-Lintner. Ona je rodica sa kojom dijelim praprabaku i prapradjeda,
pretkinja Catherinine sestre Mary Iloff. Na§ predak Henry je rekao
popisiva¢ima stanovnistva da je roden u Francuskoj i u Prusiji 1820. i 1822.
godine. Pretrage su me kona¢no dovele do Heinricha Eiloffa, rodenog u St.
Nikolausu, Saarland, danasnja Njemacka, ali Prusija 1980. godine. Porodica
Heinrichovog oca dodla je s druge strane rijeke Saar u Rosbrucku, Moselle,
Francuska. Kako nisam uspjela prona¢i dalje mogude veze, pretpostavila sam
da je moj prapradjed bio Heinrich Eiloff. Pretragom njemackog telefonskog
imenika (koji je dostupan i online) otkrila sam da postoji samo oko pedeset
telefonskih brojeva registriranih na prezime Eiloff u cijeloj Njemackoj, a
pet ih je u St. Nikolausu. Pomislila sam da su Heinrichovi srodnici, ali sam
oklijevala da nazovem jer ne govorim njemacki. Kako sam dalje trazila,
otkrila sam rodovnik na FamilySearch koji je pratio porodicu Heinrichove
majke, Catharine Lux, sve do 1600-ih u vise malih gradova doline rijeke Saar.
Fotografije na Internetu su pokazivale gradi¢e tog podrucja kao vrlo Zivopisne.
Sve mi je to bilo izrazito uzbudljivo, ali imalo je smisla samo ako je Henry Iloff

ustvari bio Heinrich Eiloff kojeg sam pronasla.

U jednom trenutku sam prikupila sve podatke koji su bili dostupni na
FamilySearch. Znala sam da mogu na¢i jo$ informacija ako se pridruzim
Ancestry.com jer me je FamilySearch ¢esto upucivao na neke dokumente koji
su bili dostupni samo na Ancestry. Oklijevala sam jer je cijena pretplate bila
povisoka. Naletjela sam na ¢orsokak u mnogim porodi¢nim linijjama. Nisam
mogla dalje pratiti porodicu Inglis u Skotskoj, kao ni porodicu Corliss u Irskoj.
Imala sam brojne tragove koji su pratili mog prapradjeda “Lorda Kellyja” do
imanja Essex Lawn u Roscommonu, ali nisam imala dokaz."® Nisam uspjela
prona¢i ni konkretne pretke porodice Christ u Njemackoj, iako prezime nije
neuobicajeno. Odlucila sam stupiti u kontakt sa rodacima na ocevoj strani da
vidim da li je iko od njih radio genealosko istrazivanje. Vodila sam zanimljive

razgovore sa dva rodaka s kojima dijelim prabaku i pradjeda, a s kojima sam
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se mozda srela jednom ili dvaput dok sam bila mlada: sje¢am se njihove majke
i oca. Bilo im je drago zbog informacija koje sam im dala, ali oni meni nisu

imali $ta ponuditi.

Polurodak mog oca, unuk Catherine Iloff iz drugog braka, jedini je ¢lan
porodice kojeg sam kontaktirala koji se bavio istrazivanjem. Iako se “stric
Don” bavio o¢evom linijjom, zamolio je majku Emily da napiSe sve $to zna
0 svojoj strani porodice. Ona je znala mnogo toga o djeci Henryja Iloffa iz
oba braka, a imala je informacije i o “Switzer djevojkama”. Te informacije sam
poslala Debri, rodici iz porodice Iloff, koja je potvrdila da je njena pretkinja
Mary bila kéerka Henryjeve prve supruge. Bilo mi je drago da sam ponovo
u kontaktu sa stricem Donom, koji je dolazio na porodi¢na druzenja u
Hempsteadu dok sam studirala. Obradovao se informacijama o porodicama
Eiloff i Lux u Saarlandu. Dosao je na porodi¢no okupljanje u Pennsylvaniji

koje je organizirala rodica Debra.

Na Facebooku sam upoznala jo§ jednu rodicu s kojom dijelim praprabaku i
prapradjeda. Zove se Marcia i pokrenula je Facebook grupu Iloff Family. Ona i
njena majka su nedavno posjetile podrucje gdje se nalazila farma Iloft i otkrile
da tamo vise nema nijedne gradevine. Emailovi koje sam razmjenjivala sa
Marciom inspirirali su me da nazovem Eiloffe u St. Nikolausu da provjerim da
li neko od njih zna nesto o Henryju u Americi. Prijateljica koja je Njemica je
pristala da ih nazove. Muskarac koji se javio na prvi poziv bio je zbunjen $to
ga zove Njemica iz Gr¢ke u ime Amerikanke koja mu je mozda dalja pretkinja.
Ali kada mu je prijateljica objasnila da ja samo Zelim da nadem porodicu i da
ih eventualno posjetim, opustio se. Rekao je da je ¢uo za pri¢u o Heinrichu koji
je otisao u Ameriku prije vi$e od 150 godina. Bio je siguran da postoje ljudi u
St. Nikolausu koji znaju vise o tim odnosima. Rekao je da e se raspitati i da
ga nazovemo za dva mjeseca. Kada mu je moja prijateljica rekla da je imao
osamnaestoro djece, poceo se smijati i rekao da je cijela porodica takva. Rekao

je da, koliko on zna, porodi¢no prezime je njemacko te da nikada nije ¢uo
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nista $to bi potvrdilo $pekulacije americkih Iloffa da je prezime mozda rusko.
Sve ovo sam podijelila sa rodicama Debrom i Marciom. Debra se nada da ¢e

modi posjetiti St. Nikolaus sa jednom drugom rodicom u blizoj buduénosti.

Kako sam bila uzbudena $to sam potvrdila vezu Iloff/Eiloff, odlucila sam se
pridruziti Ancestry.com da vidim $ta jo§ mogu saznati o svojim precima. Prvi
dan sam pocela popunjavati informacije koje sam prikupljala nekoliko godina
u obrazac sa porodinim stablom na Ancestry.com. Obrazac porodi¢nog
stabla Ancestry i niz drugih obrazaca besplatno su dostupni online. Nisam
ih ranije nikada koristila. Obrasci se mogu beskona¢no pro$irivati i s njima je
lako pratiti imena, datume i odnose. Stablo Ancestry takoder nudi opciju da
se dodaju dokumenti, fotografije, porodi¢ne price. Ja sam u procesu pisanja
svih informacija koje sam nasla do sada kako bih ih mogla staviti u stablo.
Kada to uradim, druge ¢lanice i ¢lanovi stranice Ancestry i moje uze porodice
modi Ce ih ¢itati.

Dok se nisam pridruzila Ancestry, nisam znala da nudi mnogo vise od arhive
dokumenata sa pretrazivatem. Kada ukucate imena i datume u porodi¢no
stablo, Ancestry automatski pretrazuje sve spise. Ancestry je i porodi¢na
drustvena mreza. Povezuje vas sa drugim ljudima ¢ija porodi¢na stabla imaju
iste pretke. To su sve ljudi koji su vam na ovaj ili onaj nacin srodnici. Mozete
im preko stranice slati email i oni odlu¢uju da li ¢e odgovoriti. Tokom mog
prvog dana na Ancestry, povezala sam se sa porodi¢nim stablom osobe koja
ima isto prezime kao jedna od maj¢inih rodica. Odmah sam poslala email toj
osobi i bio je to rodak s kojim se nisam vidjela otkad smo igrali kriket kao
djeca u basti moje bake. Mislim da je mogucnost povezivanja sa rodacima,
do devetog koljena, jedan od razloga zasto toliko ljudi ostaje na Ancestry.com
dugo nakon pronalazenja informacija koje su u pocetku trazili. Jedan prijatelj
koji je ve¢ dugo ¢lan rekao mi je da sada ima 10.000 ljudi u svom porodi¢nom
stablu jer prati sve grane Zivih i mrtvih, iz puke zabave. Takoder kaze da se

nikada ne zna kada ¢e Ancestry dobiti pristup novim dokumentima ili kada ¢e
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se pridruziti nova osoba koja ima pristup informacijama koje vi nemate. Kada

se tako nesto desi, ¢orsokak u vagem stablu se moze rijesiti.

Na mom putovanju sa precima saznala sam da su dosli u Ameriku iz Njemacke,
Svedske, Irske, Engleske, Skotske i Francuske. U nekim slu¢ajevima znam
odakle su dodli iz online rodnih listova. U drugim slu¢ajevima, ne znam. Imam
pretke hugenote, puritance, kvekere i pripadnike Crkve kr$¢anske nauke i
svima njima je religija bila izuzetno vazna. Drugi preci su se vjencavali medu
protestantima i katolicima bez nekog ocitog obzira prema vjerskim razlikama.
Imam pretke koji su americkim Indijancima uzeli zemlju. Imam pretke koji
su bili robovlasnici. Imam pretke koji su bili abolicionisti. Imam pretke koji
su bjezali od religijskog ili politickog progona i pretke koji su bjezali od
siromastva i gladi. Imam nekoliko predaka koji su bili bogati i mnogo njih koji
su bili stra$no siromasni. Saznala sam da sam duboko povezana sa historijom
Sjedinjenih Drzava i to na nacine na koje sam ponosna i na one na koje nisam.
Poput dugih osoba koje su pronasle pretke ¢ije su price bile izgubljene, osje¢am
da se “ono ko sam ja” “promijenilo” i osje¢am se “jacom” jer znam ko su mi neki
od predaka. Ponosna sam na price o snazi i trijumfu u teSkim okolnostima.
Kako sada znam odnos svoje porodice sa problemati¢cnom historijom
Sjedinjenih Drzava, osje¢am dodatnu obavezu da radim na iskorjenjivanju
patnji potomaka robova i ameri¢kih Indijanaca. Pamcenje predaka jedan je
nacin priznavanja nade medusobne povezanosti u mrezi zivota. Niko od nas
nije “sebe napravio”. Svi smo odnekud dosli. Nasi preci i dalje Zive u nama kako
u genetskom nasljedu upisanom u nasu DNK tako i u svjesnim i nesvjesnim
sjecanjima i ispri¢anim i neispri¢anim pri¢ama koje oblikuju nase Zivote. Sto
viSe znamo o onima koji su bili tu prije nas, to viSe znamo o tome ko smo mi

i ko moZzemo postati.
Neko vrijeme mi nije bilo ba$ jasno kako da shvatam vezu sa precima. Africke
spiritualne prakse poput opsjedanja duhom predaka ¢ini se da impliciraju da

preci i dalje Zive na mjestu “van ovog svijeta” nakon $to umru te da odatle
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komuniciraju sa zivima. To mi je sugerirao i jedan Zivopisan san u kojem mi
se majka obracala nakon smrti. Ideja da preci i dalje Zive nakon smrti protivna
je mom poimanju smrti kao kraja pojedinacnog Zivota.! Posljednjih godina
sam pocela vjerovati da je dovoljno re¢i da je “mjesto” gdje preci Zive “u nama”
U nama, “oni” mogu ¢ak i raditi i mijenjati se kako se nasa sjecanja i odnosi
prema sjecanjima mijenjaju. Tako sam shvatila da sam kada je moja majka
rekla neke stvari u snu koje nikada nije rekla u Zivotu ja mijenjala svoj odnos

prema njoj.

U razmiSljanjima o pitanju Karen Baker-Fletcher o odnosu predaka sa
prirodom u tijelu Boginje, shvatila sam da iako je istina kada kazemo “svi
dolazimo od Boginje”, jednako je istina i to da mi svi dolazimo iz tijela
konkretnih majki i da imamo genetsko nasljede oba roditelja. Duga loza
predaka, Zena i muskaraca, donosila je odluke ili su drugi za njih donosili
odluke koje su odredile gdje ¢emo se roditi. Nasi preci bili su povezani, kao $to
smo mi povezani, sa konkretnim mjestima. Nase Zivote oblikuju, kao $to su i
njihove oblikovali, uslovi zivota na nekom odredenom mjestu. Nasi roditelji i
bake i djedovi svjesno ili nesvjesno su nam prenijeli slozene obrasce osjecanja,
kovanih u brizi i zanemarivanju, u ljubavi i zloupotrebi ljubavi, u nadi i o¢aju,

u pravdi i nepravdi koja generacijama putuje do nas.

Mozemo se prisjetiti predaka koji su nase zivote omogudili i zahvaliti im se.
Ja¢i smo kada smo svjesni duge linije predaka koji su nam prenosili dar Zivota,
uz specifi¢ne historije na konkretnim mjestima tijela nase majke zemlje, kao i
genetsko nasljede koje je istovremeno zajednicko i jedinstveno. “Ja sam Carol
Patrice Christ, rodena u Pasadeni, California, kéerka Janet Claire Bergman,
rodene u El Pasu, Texas; kéerke Lene Marie Searing, rodene u Lyonsu,
Michigan; kéerke Dore Sofie Bahlke, rodene u Almi, Michigan; kéerke Mary
Hundt, koja je u Michigan dosla iz Paruma, Mecklenburg, Njemacka; kéerke
bake Schumann, rodene u Mecklenburgu, Njemacka; u klanu Tare, u dugoj
lozi Zena, poznatih i nepoznatih, koja seze do Afrike. Zahvalna sam na daru

zivota koji su mi prenijele”."
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Biljeske

Vidjeti njenu knjiqu: Sisters of Dust, Sisters of Spirit: Womanist Wordings on God and Creation (Minneapolis,
MN: Fortress Press, 1998). lako je Karen Baker-Fletcher odrasla uz price svojih predaka, programi Louisa
Henryja Gatesa pokazuju da to nije tako kod svih Afroamerikanaca.

Bryan Sykes, The Seven Daughters of Eve (New York: Norton, 2001).

“The Human Journey,” DVD sa Spencerom Wellsom, koji je producirala kuca National Geographic Society, a
distribuiran je u sklopu projekta Genographic.

Peter Ross, Hempstead: A History of Long Island (New York: Lewis Pub. Co., 1902), transkribirala za Internet
Coralynn Brown, http://dunhamwilcox.net/ny/hempstead_hist htm.
Vidjeti i: www.rootsweb.ancestry.com/~nynassa2/annals3.htm.

Kako se ispostavilo, John je bio brat mog direktnog pretka Jonathana, koji je mozda i sam drzao robove, a
mozda i nije. Clanovi porodice Pearsall ¢ija su djeca vise puta stupala u brakove sa Searingsima takoder su
drzali robove. Johnov testament je datiran 22. aprila 1746. godine, Elizabethin 27. novembra 1760. godine.
Zapisi transkribirani u: “McCurdy Family Lineage”

http://mccurdyfamilylineage.com/ancestry/p5434.htm
http://mccurdyfamilylineage.com/ancestry/p182.htm.

Vidjeti i moj clanak: “A Daughter of the American Revolution and a Daughter of Quaker Slave Holders,”
http://feminismandreligion.com/2012/06/04/a-daughter-of-the-american-revolution-and-a-daughter-
of-quaker-slave-owners-in-long-island-new-york-by-carol-p-christ/.

Ann Hartell,"Slavery on Long Island,” Nassau County Historical Journal (jesen 1943), transkribirano na:
http://longislandgenealogy.com/Slav.htm.

Traces of the Trade: A Story from the Deep North, www.tracesofthetrade.org/synopsis/.

“Thomas Pearsall: England and Virginia,"
http://home.teleport.com/~grafe/Pearsalls/Pearsalls/England. Virginia.html.

Prvi rodaci imaju iste djedove i bake; drugi rodaci iste praroditelje; treci rodaci iste prapradjedove i
praprabake, i tako dalje.

Ima dosta Kellyja u bazi podataka Irish Landed Estates:
www.landedestates.ie/LandedEstates/jsp/estate-list jsp.

Moja prabaka je svog oca uvijek oslovljavala sa Lord Kelly, bez imena. Joannis/John i Brigittae Kelly iz
Roscommona bili su rimokatolici, kao i moja prabaka, i imali su kéer Elizabeth Ann rodenu u februaru 1867.
godine, $to je datum koji je moja prabaka dala za popis stanovnistva. John Kelly iz Essex Lawna imao je
oporuku 1874. godine, $to bi odgovaralo prici da je umro kad je moja prabaka bila dijete. Ostavio je udatu
kerku ijos pet kéerki, $to se uklapa u pricu koje se moj otac sjecao. Medutim, jo$ nisam pronasla informacije
koje potvrduju ili opovrgavaju pricu o kockarskim dugovima i samoubistvu.
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11 Vidjeti: “The Last Dualism: Life and Death in Goddess Feminist Theology” u: Journal of Feminist Studies in
Religion 27, br. 1 (proljece 2011): 129-145

12 Zavrsavam esej potvrdom svog prosirenog znanja o majcinoj liniji jer to sada mogu govoriti u Zenskom
krugu na Kreti. U drugim kontekstima, mogle bi biti ukljucene i majcina i oceva linija ili bi se mogli izdvojiti
specificni preci.
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9. Privatni prostor, javni forum:
netnografsko istraZivanje americkih
muslimanki,
pristupa i agensnosti u “islamskom” cyber
prostoru

Kristina Benson

Ovaj ¢lanak se bavi netnografskom studijom slucaja i koristi fetve sa dvije
najpopularnije islamske stranice americkih muslimana: Islamicity.com i
SuhaibWebb.com. Prva stranica, Islamicity, pokrenuta je 1995. godine i vodi
je Human Assistance and Development International, neprofitna organizacija
koja je osnovana u Californiji 1991. godine sa ciljem “[pruzanja] nesektaskog,
sveobuhvatnog i holistickog pogleda na islam i muslimane globalnoj publici”'
Pored objavljivanja vremena za molitvu, ¢lanaka o islamu i prevedenih izdanja
Kurana, na stranici se nalazi i vrlo plodan odjeljak “Ask Imam” (Pitaj imama)
gdje razli¢iti naucnici odgovaraju na pitanja koja postavlja muslimanska
zajednica. Na stranici se takoder nalazi i vrlo Zivopisan prostor za razgovor
gdje su desetine hiljada korisnica i korisnika postavili preko 150.000 objava u

pedeset i osam razli¢itih podforuma.

Druga stranica, SuhaibWebb.com, nazvana je po osnivacu, Amerikancu koji je
presao na islam i imam je u Islamskom drustvu Bostonskog kulturnog centra.
Brass Crescent ga je 2009. godine proglasio “najboljim blogony’, a stranica
objavljuje predavanja, clanke, fetve i eseje i “posvecena je poticanju duhovnog
i vjerskog razvoja muslimana kroz utemeljena, uravnotezena i moderna

islamska ucenja. Nastoji premostiti jaz izmedu ortodoksnog i savremenog
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islamskog znanja, iznose¢i na svjetlo pitanja od kulturne, drustvene i
politicke relevantnosti za muslimane na zapadu”? Za razliku od Islamicity.
com, SuhaibWEbb.com nema forum ni prostor za razmjenu poruka, ali je
¢itateljstvo pozvano da reagira i razgovara o sadrzajima na stranici u prostoru

za komentare koji se nalazi ispod svake fetve, ¢lanka ili eseja.

Ove dvije stranice su idealna studija slu¢aja o dijalektici izmedu islama, Zena
i kompjuterski posredovanih okruzenja nakon 11. septembra. Iako je opseg
ove studije, naravno, uzak, i dalje mozemo izvu¢i neke okvirne zakljucke o
jedinstvenim prilikama koje cyber prostor nudi ameri¢kim muslimankama
i americkom islamu zbog dugotrajnosti stranica, njihove popularnosti i

ogromne koli¢ine sadrzaja koji nude i proizvode.

Prvo, stalni prevodi i online objavljivanje arapskih izvora na engleskom jeziku
omogucilo je americkim muslimankama da koriste religijsku literaturu koja
ranije nije bila dostupna nikome ko nije vladao klasi¢nim arapskim jezikom i
nije imao pristup islamskim tekstovima. Za sada je engleski jezik lingua franca
Interneta,® a tradicionalni autoriteti u Islamu, ¢ak i na Bliskom istoku, ¢esto

biraju da svoje ideje iznose na engleskom da bi imali globalni doseg.

Drugo, Internet americkim muslimankama omogucava da citaju islamske
izvore, znanjaiideje i dijele svoje reakcije u sredini koja je odvojena od fizickog
prostora, $to znaci da pristupaju raspravama i ucestvuju u razgovorima koji su
se historijski deavali u homosocijalnim, isklju¢ivo muskim okruzenjima. U
islamskim kulturama, mijesanje spolova u fizickom prostoru i dalje je izrazito
regulirano u odnosu na “zapadne” kulture; mijesanje spolova u cyber prostoru,
medutim, ne potpada pod te regulative. Digitalno Sirenje predavanja, tekstova
i razgovora time predstavlja znacajne prilike za Zene ne samo da konzumiraju
ve¢ i da proizvode religijsko znanje u heterosocijalnom okruZzenju i pred

heterosocijalnom publikom.

Trece, asinhrona, despacijalizirana priroda online interakcija doprinosi

zamagljivanju razlike izmedu proizvodnje znanja i konzumacije znanja, $to
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Zenama daje nove oblike aktivne i pasivne agensnosti. Na primjer, kada Zene
ostavljaju komentare na neki ¢lanak ili fetva i kada im se “svida” ili kada
“dijele” sadrzaj, one istovremeno i konzumiraju i proizvode znanje. Interakcija
muslimanki sa ¢lancima o islamu, njihovi doprinosi kroz poruke i uesée u
komentarima de$ava se u heterosocijalnom miljeu, ¢ime se dodatno ohrabruju
da uti¢u na pravce razgovora, odgovaraju na izvore autoriteta i destabiliziraju
hijerarhije religijske proizvodnje koja ide odozgo ka dolje. Zenska prisutnost
u brojivom ¢lanstvu online publike mozZe uticati i na prirodu sadrzaja koji
proizvode islamske web stranice. Cak i Zene koje ne Zele direktnu interakciju
sa sadrZajem stranice imaju priliku uticati na stvaranje religijskog znanja
isklju¢ivo na temelju svoje prisutnosti online - prisutnosti koja ne bi bila

moguca u despacijaliziranom kontekstu.

Ukratko, spoj faktora omogucdio je americkim muslimankama pristup
religijskom znanju bez presedana te s njim i nove oblike agensnosti unutar
konteksta njegove proizvodnje. Takav pristup i agensnost, vazno je naglasiti,
dolazi u klju¢nom trenutku jer se Internet tek nedavno pojavio kao destinacija
za aktere i akterke koji Zele ucestvovati u konzumaciji i proizvodnji znanja.
Njegova takva pojava poklopila se sa dogadajima od 11. septembra zbog
kojih je islam postao dominantan u javnoj imaginaciji. Osim toga, ti su
dogadaji pokrenuli rasprave o prirodi islama, njegovoj ulozi u americkom

muslimanskom Zivotu i njegovom razvoju u dijasporskom kontekstu.

Nakon predstavljanja metodoloskog okvira ovog ¢lanka i kratkog osvrta na
netnografsku literaturu, sljede¢i podnaslovi ¢e se baviti prirodom pristupa
i agensnosti americkih muslimanki, njenim odstupanjem od historijskog
presedana te njenim posljedicama po americke muslimanke i muslimane i

americki islam.

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 156

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

Pristup: engleski jezik, prostor i mjesto

U kontekstu islamske kulture i misli, nije pretjerivanje kada se kaze da se
arapski jezik tradicionalno smatra ni$ta manje do Bogom danim jezikom,*a ne
moze se precijeniti srediSnja uloga arapskog u historijskom razvoju islamske
jurisprudencije, kulture i filozofske misli. Takav stav, kao i ideja da je islam
trajno ukorijenjen u arapskom, prevladavao je stolje¢ima, ¢ak i u nearapskim
zemljama i medu nearapskim naucnicima i misliocima. Na primjer, turski
islamski mislilac Sakib Arslan “smatrao je da zajednicu definira njena religija,
a kako su Arapi srz islamskog ummeta [zajednice], arapski jeste bio istinski

jezik islama tako da je svaki musliman morao nauciti arapski”?

Zaista, svaki ozbiljan nau¢nik ili nau¢nica islama mora i dalje mo¢i bez teskoca
¢itati i razumijevati arapski. Medutim, dokazi upu¢uju na to da je te¢ni arapski
postao opcionalan za muslimane laike koji Zele uciti o vjeri. Zahvaljujudi
zajednickim naporima juznoazijskih islamskih vlada,® muslimanskih
obrazovnih fondacija i raznih islamskih izdavada, sada je oskudica islamskih
resursa na engleskom jeziku “stvar proslosti”’ Iako se molitva na arapskom
i dalje smatra obaveznom - ¢ak i za muslimane koji ne razumiju i ne govore
arapski-oni muslimani i muslimanke koji Zene konzumirati ili proizvoditi
mjerodavno vjersko znanje sada to mogu raditi i na engleskom jeziku i tako
dosezati do globalne publike koja ih moZze razumjeti i odgovoriti na njihove

stavove.

Muslimanski intelektualci, muftije® i imami® takoder su shvatili da se engleski,
kao lingua franca Interneta, javlja kao “preferirani medij za nove ideje. Jedan
vodeci arapski intelektualac je nedavno primijetio da poznavanje engleskog
i ¢injenica da vas zaozbiljno uzimaju govornici engleskog, i muslimani
i nemuslimani, omogucava $irenje novih ideja ¢ak i unutar islamskog
svijeta”!? Tako se religijski autoriteti i dalje lokalnim publikama obracaju na
arapskom, Cesto preferiraju engleski ili ¢ak i francuski kada se trude postici

$iri kozmopolitski doseg."
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Dostupnost islamskih materijala na engleskom jeziku posebno je znacajna
za americke muslimane, jer stvaranje islamskog miljea engleskog govornog
podrudja “skida naglasak sa monopola arapskog/bliskoisto¢nog arapskog
govornog podruéja nad arapskim diskursom, ¢ime se otvara debata i
rasprava medu muslimanima iz svih dijelova svijeta’'* Nadalje, Cinjenica
da se ovaj islamski milje engleskog govornog podrué¢ja desava online u
deteritorijaliziranom formatu omogudava americkim muslimankama da u
pitanje dovode fetve i da se upustaju u kriticke rasprave bez kr$enja drustvenih
normi koje Zenu vezuju uz “privatne” prostore, $to je praksa koja je donedavno
ogranicavala pristup Zena fizickim prostorima koji se historijski povezuju sa
proizvodnjom religijskog znanja.”” Drugim rije¢ima, prevod materijala na
engleski jezik omogucava americkim muslimanima i muslimankama da ih
¢itaju, dok njihovo online $irenje dozvoljava ameri¢kim muslimankama da
razgovaraju, reagiraju, propituju i tumace te materijale u heterosocijalnom
polju, pred $irom publikom ili u dijalektici s njom, bez krienja religijskih ili

kulturnih normi koje se odnose na orodnjenu podjelu prostora.

I ovo je znacajno odstupanje od stotina godina tradicije: iako u islamu nema
formalnog svecenstva, oduvijek je postojala klasa jurista koja se oslanjala na
kombinaciju faktora, uklju¢ujuéi niske stope pismenosti, “da bi odrzavala
fakticki monopol nad proizvodnjom mjerodavnog vjerskog znanja’'* U
klasiécnom periodu islamske jurisprudencije, veina religijskog znanja
prenosena je usmenim putem izmedu muskaraca, gdje su ucenjaci svojim
ucenicima davali idZzazu (dozvolu) da dalje prenose tekstove svog ucitelja.”®
Kasnije, kada su osnovane dobrotvorne $kole za kuransko u¢enje i tumacenje,
bile su to $kole za djecake; djevojcice iste drustvene klase su, pak, uglavnom
slane u $kole $ivanja i vezenja.'® Iako bi povremeno neke Zene iz vise klase
neformalno poducavali muski srodnici ili bi im se dozvolilo da imaju tutore
koji bi im prenosili umijec¢e kuranske egzegeze, to su bili izuzeci od pravila te

je tokom cijelog klasi¢nog perioda bilo prili¢no rijetko ¢ak i za bogate Zene
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da ovladaju islamskim naukama ili da budu u poziciji da drugim Zenama sa

autoritetom prenose znanje.”

U konacnici je povecani stepen urbane pismenosti, zajedno sa uvodenjem
$tamparske prese u modernom dobu, doveo do pada neupitnog interpretativnog
uporidta nau¢nika;'® medutim, proizvodaci originalnog znanja i dalje su bili
ograniceni na one koji su imali pristup Stamparskoj presi i mogu¢nost da
se javno izrazavaju bez rizika od drustvene osude. Uz nekoliko izuzetaka,

muskarci su zadrzali monopol na mjerodavnom religijskom produkcijom.”

Muski monopol nad religijskim znanjem nastavio je postojati ako
govorimo o fizickom prostoru, jer su proizvodnja i konzumacija islamskog
znanja opcenito “muski” prostori: iako su dnevne molitve obavezne svim
muslimanima, molitva petkom, dZuma-namaz, fakticki je obavezna samo
muskarcima. Zenama generalno nije dozvoljeno da predvode molitve ako se
radi o mijesanoj kongregaciji, odnosno dzematu, i iako je Zenama dozvoljeno
prisustvovati namazu, Amerikanke su ¢esto u odvojenim prostorijama samo
za djecu i Zene gdje prate namaz iza paravana, preko razglasa, ili ga prate na

televiziji postavljenoj na ¢elu sobe.?

Na primjer, Islamicity.com ima odjeljak koji se zove “Q&A (Ask Imam)”
(Pitanja i odgovori - pitaj imama) gdje ¢lanice i ¢lanovi online zajednice traze
od imama ili muftije mi§ljenje o odredenim vjerskim pitanjima. Danas, kao
i u pretkolonijalnom dobu, odgovore najvjerovatnije piSu privatne osobe
koje su odabrale posvetiti se izu¢avanju islama i nije ih imenovala drzavna
vlada da postizu konkretne religijske ciljeve. Iako su se odlike autoriteta
donekle promijenile, njihov autoritet proistice isklju¢ivo iz povjerenja
javnosti i njihovog ugleda u¢enih, poboznih ljudi koji se upustaju u rigorozno
izuCavanje izvora i odli¢no govore arapski jezik.? Odgovori koje daju na
pitanja od zajednice uklju¢uju sofisticiranu analizu izvora i rezultiraju javno
distribuiranom, neobavezuju¢om preporukom koja se zove fetva. U idealnom

slucaju, kada muftija (rijetko kad se radi o Zeni) sastavlja fetvu, on se oslanja
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na kljuéne mjerodavne tekstove islamskog prava, a to su Kuran i hadisi,”
uz primjenu razli¢itih epistemoloskih i metodoloskih alata, u zavisnosti od
sektaske pripadnosti. Oni mogu uklju¢ivati ‘urf (lokalne obicaje), idZmu

(konsenzus ucenjaka), kijas (analogiju) i idztihad (nezavisno zakljucivanje).

Time odjeljci “Ask Imam” i fetve na islamskim web stranicama nastavljaju
stolje¢ima staru tradiciju u okvirima digitalnog okruzenja. Odjeljak “Ask Imam”
na Islamicity ima impresivnu arhivu pitanja i odgovora ¢ak od 1995. godine
kada je pokrenuta stranica, a trenutno ima oko 8.000 pitanja kategoriziranih
po temama, datumu i klju¢noj rijeci. Cak 342 pitanja se mogu na¢i pod temom
“Zene’, a vecina ih se odnosi na mogucnost zena da “izlaze”, rade u javnosti,
obavljaju namaz u javnosti, obavljaju namaz u heterosocijalnom okruzenju ili
rade u okruzenju muskaraca koji nisu mahrem.” Drugim rije¢ima, ve¢ina od

342 pitanja o Zenama tice se Zenskog zauzimanja fizickog, nekucnog prostora.

Odgovor muftije, nakon vracanja na isto pitanje viSe puta i u odnosu na
razli¢ite kontekste, jeste da se Zene obeshrabruju da ulaze u javni prostor ili,
alternativno, da to Zene mogu raditi, ali uz (ponekad znacajna) ogranicenja.
Na primjer, iako muftija u jednoj fetvi priznaje da Zene mogu ulaziti u dZamiju
da obavljaju namaz u prostoru koji je odvojen od muskaraca, u druge dvije

fetve ukazuje da bi bilo najbolje da Zene obavljaju molitvu kod kuce:

Datum pitanja: 31.5.2008.
Tema: Ulazak u mesdzid [dZamiju]

Pitanje: zasto muslimankama nije dozvoljeno uéi u mesdzid

[dZamiju]

Odgovor ... Nije pogresno odvojiti dio dZzamije za muskarce, a drugi
dio za Zene. Zene su se molile iza Poslanikove dZamije u Medini u
zadnjim safovima ... Nema sumnje da se odvajanje muskaraca od
Zena smatra boljim nacinom da se sprijeci kontakt izmedu muskaraca

i Zena i da se poveca paznja na molitvu i da obje strane bolje obave
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ovaj vazni ibadet, posebno u ovo vrijeme kada su pokvarenost i
izazovi sveprisutni ... Ako se medu njih stavi prepreka ili paravan, to

je bolje pod uslovom da ne blokira pogled i zvuk.

Zenama je, znadi, teoretski dozvoljeno da ulaze u dzamiju pod odredenim
uslovima. Medutim, godinu dana kasnije imam savjetuje da u praksi to Zene

ne bi trebale raditi:

Datum pitanja: 22.6.2009.
Tema: Molitva: Zene u dZzematu
Pitanje: moze li Zena biti imamka drugim Zenama tokom namaza?

Odgovor ... Dozvoljeno je Zenama da izlaze i mole se u dzamiji sa
muskarcima, iako je njihov namaz u kudi bolji, jer je Poslanik a.s.
rekao: “Ne branite Zenama da idu u dZamije, iako su njima njihove

» 24

kuce bolje”.

Imam se ovom pitanju vratio nakon otprilike godinu dana, gdje je ponovio
da je Zenama dozvoljeno obavljati namaz u mije$anim dZematima, ali bi bilo

bolje da ostanu kod kuce:
Datum pitanja: 19.9.2010.

Tema: Namaz Zena na javnim mjestima

Pitanje: Je li Zenama dozvoljeno obavljati namaz na javnim

mjestima?

Odgovor ... Muslimankama je dozvoljeno obavljati namaz na
javnim mjestima. Ali se preferira i preporucuje da namaz obavljaju
kod kuce.”

lTako ova i druge fetve naglasavaju vaznost fizickog odvajanja muskaraca
od Zena, nijedna od preko 8.000 fetvi se ne odnosi na problem koji namece

Fondacija FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU

www.tpo.ba




| 161

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

kompjuterski posredovana interakcija i njene implikacije na podjelu fizickog
prostora, imajudi u vidu da cyber prostor nevjerovatno zamagljuje razliku
izmedu “privatnog” i “javnog” Prostor za poruke na Islamicity, na primjer,
ima vi$e od 21.000 ¢lanica i ¢lanova-brojne su Zene-koji se upustaju u
heterosocijalnu interakciju u preko pedeset podforuma. Nekada razgovaraju
o prili¢no intimnim problemima, dijele svoja osjecanja o izazovima sa kojima
se u Zivotu susrecu i traze pomo¢ jedni od drugih u rjeSavanju brojnih pitanja,
od kojih su neka duboko intimna. Sve te interakcije i svi ti podijeljeni problemi
vidljivi su svakome ko ima pristup Internetu, zbog ¢ega su “javni” u punom
smislu te rijeci.

Ipak, konzumiranje, proizvodnja i dijeljenje znanja sa muskarcima koji
nisu mahrem u neprivatnom fizickom prostoru moze biti problemati¢no, ali
kada se to radi u neprivatnom cyber prostoru, za sada nije problemati¢no.
Razvezivanje drustvene interakcije i $irenje znanja od fizickog svijeta time
ima duboke posljedice po Zene koje sada mogu konzumirati svaku vrstu
religijskog znanja, bez obzira na izvorno mjesto njegove proizvodnje ako se

javlja u digitalnom obliku i $iri online.

Ovo nas dovodi do zakljucka da je konzumacija znanja nevjerovatno suprisutna
sa proizvodnjom znanja u online okruZenju, ¢ime se muslimankama daje

prilika da pristup brzo pretvore u agensnost.

Agensnost: publika, reakcija i stvaranje znanja u cyber prostoru

Inkluzija u online zajednicama fokusiranim na islam naro¢ito je znacajna
za muslimanke imaju¢i u vidu da se korisnice i korisnici upustaju u
medusobnu interakciju o razliCitim temama i to tako da se zamagljuje
granica izmedu konzumacije i proizvodnje. Kako je primijetila Nancy Baym
u svojoj netnografskoj studiji jedne online grupe ljubiteljica sapunica, online
zajednice koje su posvecene nekom tekstu, zanatu, vjestini ili ideologiji su

“zajednice prakse” u punom smislu rijeci jer su organizirane i definirane
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prema zajedni¢kim interesima i generalno su posvecene dijeljenju i razmjeni

informacija.?

Nadalje, ¢injenica da Internet zamagljuje razliku izmedu “privatne” i
“javne” sfere ne samo da Zenama daje pristup okruZenjima koja su ranije
konceptualizirana kao homosocijalni prostori za konzumaciju znanja (kako je
ranije spomenuto), ve¢ im pruza i nove prilike da agensno djeluju u odnosu na
znanje koje se proizvodi. Te prilike se u Sirem smislu mogu kategorizirati kao
reaktivna agensnost, gdje Zene reagiraju (ili biraju da ne reagiraju) na sadrzaj
koji je objavio administrator stranice, i aktivna agensnost, gdje Zene stvaraju i

objavljuju sadrzaj kao administratorice stranice ili na poziv.

Znacaj reaktivne agensnosti ne treba minimizirati. Velika vec¢ina web stranica
zaraduje novac na temelju broja “impresija” ili “klikova” koje dobiju od
jedinstvenih posjetilaca.”” Sto vise posjetilaca imaju, to im je viSe rangiranje
u rezultatima Google pretraga kada se traze pojmovi relevantni za njihov

sadrzaj—u ovom slucaju to su, na primjer, pojmovi “islam” ili “imam” Vise
rangirani rezultati Google pretrage vode ve¢em broju “impresija’, $to zauzvrat
vodi viSem rangiranju u Google pretragama itd. Alternativno, web stranica
moze izabrati da ne ukljuci oglase, ali u tom slucaju web stranice djeluju manje
kao izvor prihoda nego kao platforma za amplifikaciju brenda te ¢e skoro
uvijek poticati posjetioce da ponovno objavljuju sadrzaj na svojim profilima
na dru$tvenim medijima i da “prate” administratore stranice na njihovim

Twitter feedovima, Facebook stranicama i YouTube kanalima.

lako se ¢ini da je odluka da li posjetiti neku web stranicu nebitna, udio
Amerikanki koje posjecuju odredenu stranicu moze biti povezan sa inkluzijom
“progresivnijih” stavova prema rodu, kao i prisustvom veéeg broja autorica
jer se administratori direktno i indirektno poticu da udovoljavaju svojim
posjetiocima i posjetiteljicama. Prema Alexi, matrici za procjenu dosega
Interneta, muskarci korisnici, na primjer, nesrazmjeno su zastupljeni u publici

Islamicityja.
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U prva Cetiri mjeseca 2013. godine, na Islamicity.com je objavljeno Sezdeset
i osam C¢lanaka. Jedini koji je napisala Zena je prenesen sa web stranice

Guardiana. Autori ostalih ¢lanaka su muskarci ili clanovi tima web stranice.

SuhaibWebb, s druge strane, popularna je stranica medu mladim americ¢kim

muslimanima i, prema Alexi, nesrazmjerno je posjecuju Zene.

Trenutno postoji deset Zena koje su navedene kao autorice od ukupno dvadeset
i dvije osobe, §to ukljucuje i dvije Zene koje komentatori i komentatorice
dosljedno nazivaju i obracaju im se kao Sejhama, Zenskoj verziji Sejha.
Prisustvo Zenske publike, stoga, moZe se posmatrati kao pasivno, imajuci u
vidu da moze znaciti samo pasivnu konzumaciju znanja, ili ¢ak i puki izbor da
se klikne na neki naslov ili ¢lanak i time postane brojeni pripadnik publike na
web stranici. Medutim, izbor da se klikne na neki naslov ili ¢lanak prisutan je
paralelno sa aktivnom agensnoscu jer taj ¢in moZe Zenama pruziti vise prilika
da proizvode religijsko znanje unutar jedne vjerodostojne, mjerodavne web
stranice, bez razli¢itih pritisaka da se uzdrzavaju od ulaska u heterosocijalne
prostore. Drugim rije¢ima, prisustvo Zenske publike moze pozivati na sadrzaj
namijenjen Zenama, ukljucujudi i sadrzaj koji piSu Zene.

Nesrazmjerno prisustvo Zenske publike moze uticati ne na pitanje ko proizvodi
znanje, ve¢ na to kakvo se znanje proizvodi. Da se vratim na pitanje da li se
zene ohrabruju da namaz obavljaju kod kuce, a ne u dzamiji: sli¢no pitanje
kao na Islamicity postavljeno je i imamu na SuhaibWebb. Odgovor je dosao
na arapskom od jednog egipatskog mulftije, $ejha Muhammada al-Hassana al-

Dido, a preveo ga je i skratio sam Suhaib Webb,

Datum: 26.3.2010.

Pitanje: Neki juristi kazu da se veca nagrada za namaz u mesdzidu
[dZamiji] ne odnosi na Zene zbog poznatog hadisa “Zenin namaz

u njenoj kuci bolji je od namaza u njenoj avliji, a namaz u njenoj
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spavacoj sobi bolji je od namaza u njenoj ku¢i” (prenosi Ebu Davud,).

Da li se ovaj hadis odnosi na sve Zene?

Odgovor: Povoljnije je misljenje da se ne odnosi na sve zene ... I Zene
dobivaju vecu nagradu ako namaz obavljaju u mesdzidu, isto kao i
muskarci. Ovo je narocito tako u nase vrijeme kada mesdzidi imaju
zasebne prostore za zene. U vrijeme Poslanika, muskarci i Zene se
nisu razdvajali u mesdzidu; Zene su jednostavno namaz obavljale u

safovima iza muskaraca.

Drugim rije¢ima, Zene ne zadiru u muski prostor kada namaz obavljaju sa
dzematom u dZamiji. Svakako, fetva sa stranice Islamicity po ovom pitanju-u
kojoj stoji da je “bolje” da Zene namaz obavljaju kod kuce - nije nuzno rubni
stav ako se uzme u obzir historijski kontekst islamske jurisprudencije: u
klasi¢nim i kolonijalnim periodima islama, juristi su imali razli¢ita migljenja
o okolnostima pod kojima Zene mogu obavljati molitvu u dzamijama, gdje
su neki naucnici bili protiv toga da to Zene rade bilo gdje osim kod kuce, a
drugi su se protivili tome da privlacne Zene obavljaju namaz u mijeSanom
dzematu.?® Vrlo malo njih je obeshrabrivalo sve zene da dolaze u dZamiju pod
bilo kojim okolnostima.? Muftije 20. i 21. stolje¢a su izdavale fetve koje su
ohrabrivale Zene da dolaze u dzamije, naglasavaju¢i da fizicko osamljivanje
zena vodi njihovom politickom i drustvenom otudenju, obeshrabrivanju
i obespravljenosti® Pored toga, globalni je trend-medu americkim
muslimanima i muslimankama, u Juznoj Aziji i na Bliskom istoku - da se ide
ka $ire rasprostranjenim namazima Zena u mjesovitim dzematima.* Misljenje
Suhaiba Webba da Zene mogu i trebaju i¢i u dzamiju kad god Zele stoga se
ne treba smatrati izuzetkom ili misljenjem koje je radikalno van tradicije

islamske duhovne prakse.

Iako je tesko u ovom trenutku zaklju¢iti da je ovakva fetva uzrokovana

prisustvom Zenske publike, nesrazmjerna Zenska publika moze biti u korelaciji
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sa progresivnijim stajaliStima o rodu i sa prilikama za nauc¢nice da svoje stavove

iznose pred heterosocijalnom publikom u okvirima autoritarnog medija.

Zakljuéne napomene i zapaZanja

Kako navodi Gary Bunt, nova pitanja su se pojavila nastankom online zajednica
posvecenih muslimanima i razgovorima o islamu. “Digitalni ummet” i “cyber
islamska okruZenja” izronila su jer su muslimani-kao i pripadnici drugih
religija - stvarali online zajednice i stranice kompjuterski posredovane
interakcije. Te zajednice cesto, ali ne uvijek, uklju¢uju “horizontalni
model znanja” koji se oslanja na kolaboraciju i peer-fo-peer umrezavanje.
Destabilizirale su okvire autoriteta koji idu odozgo prema dolje, rekonfigurirale
postojece hijerarhije, izlozile vjernice i vjernike novim izvorima religijskog
autoriteta i uvele nove puteve stvaranja religijskog znanja.” Novi prostori
laicima daju priliku da razvijaju religijsku pismenost, razgovaraju o aktualnim
pitanjima, nude podr$ku u vrijeme krize, formiraju drustvene koalicije i
propituju religijske norme i prakse. iPhone aplikacije, IRC** kanali, Facebook
grupe, Islam-Tube i druge stranice omoguc¢avaju muslimanima da stalno budu
povezani jedni s drugima, sa svojom dzamijom ili religijskim zajednicama,

gdje potencijalno odvajaju religijsku praksu od ostatka svakodnevnog Zivota.**

Javni razgovori ve¢ dugo imaju posebnu ulogu u muslimanskom svijetu, ¢ime
se omogucava religijskoj i politickoj eliti da javne ideje zajednice, identiteta i
liderstva uzimaju u obzir pri osmisljavanju politika ili tumacenju Serijatskog
prava.” Prostori za poruke i komentare mogu se smatrati artikulacijom ove
tradicije u 21. stolje¢u, a Zenama daju prilike bez presedana da istrazuju i uticu
na veoma vidljivu tenziju izmedu islamskog prava, kako ga tumace “odozgo” i
zZivljenog prava kako se dozivljava “odozdo”. Sve se ovo desava u vanprostorn-
om, engleskom govornom, asinhronom okviru te omogucava ucescée koje nije
zenama bilo moguce kada se proizvodnja znanja odvijala gotovo isklju¢ivo na

arapskom jeziku i u homosocijalnom, isklju¢ivo muskom okruzenju. Cyber
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prostor, koji zamagljuje razliku izmedu “javnog” i “privatnog’, osnaZuje zene
da odstupaju od kulturno sankcioniranih, kuc¢anskih uloga i ucestvuju u

“javnom” $irenju i proizvodnji religijskog znanja online.
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10. Vjera niotkud: feministicka eklezioloska
promisijanja o “tekucem katolicanstvu”
novih medija

Brett C. Hoover

Kr$¢anstvo nam ovih dana dolazi elektronskim putem. Stize preko
pretrazivaca, online video uratka, bloga, poruke, emaila i podcasta. Mnogi
vjernici-posebno u Sjedinjenim Americkim Drzavama - koriste ove nove
medije, iako ne svi do iste mjere niti na isti na¢in. Neki zami$ljaju da tako
pristupaju online alatima sa informacijama, dodacima duhovnim Zivotima i
zajednicama vjere koje su centrirane na drugom mjestu. Drugi za sebe kazu
dali¢no ucestvuju u virtualnim zajednicama, a neki ¢ak i izbjegavaju zajednice
uzivo i koriste pojam “virtualna crkva’. Kako god korisnici kr$¢anskih novih
medija to iskustvo danas opisuju, ono je postalo Siroko rasprostranjena praksa

vjere, odnosno, ponavljana i uvjezbana smislena aktivnost.

Teologko istrazivanje prakse ¢esto se povezuje sa radom prakti¢nih teologa u
akademskom svijetu - poput Amerikanaca Dona Browninga, Claire Wolfteich
i Toma Beaudoina ili britanske feministicke teologinje Elaine Graham.'
Prakti¢ni teolozi polaze od pretpostavke da prakse poput koristenja novih
medija imaju teoloski znacaj koji oblikuje i njihov drustveni kontekst i njihov
angazman sa kr§¢anskom tradicijom. Mnoge feministicke teologinje — unutar
i van prakti¢ne teologije - dijele bojazan povezanu sa istrazivanjem kr$¢anske
prakse. Mnoge Zele da utvrde, da iskoristimo poznatu frazu Rosemary Radford
Ruether, da li kr§¢anska praksa promice ili “porice, umanjuje ili iskrivljuje

»

punu ljudskost Zena’? U ovom eseju, postavljam pitanje o eklezioloskom
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znacaju prakse koriStenja kr$¢anskih novih medija, posebno kako je ona

informirana pravcima feministickog teolo$kog promisljanja prakse i Crkve.

Iako je danas $iroko rasprostranjeno, koriStenje kr$¢anskih novih medija
je tesko istrazivati i ocjenjivati kao praksu.’ Neposrednost i sveprisutnost
Interneta zamagljuje (¢esto orodnjene) zajednice, kontekste i odnose iz kojih
su se iznjedrili ovi mediji. Nove platforme stalno nastaju, a stare platforme
nestaju ili ostaju nepromijenjene u virtualnom limbu. Stoga se moze ¢initi da
novi mediji donose vjeru bez konteksta - “vjeru niotkud”. Iako ne postoji “vjera
niotkud”, moramo prona¢i neki nadin da se kriti¢ki pozabavimo necim $to se
¢ini tako difuznim ineuvezanim. Preporucujem da se pozabavimo konkretnom
studijom slucaja, tako da ¢u u ovom eseju razmatrati koristenje jedinstvene
nove medijske platforme - rimokatolicke platforme BustedHalo®-posebno
u njenim ranim danima. Bio sam ukljucen u njen razvoj od 2000. do 2004.
godine, prvo kao jedan od dizajnera, a kasnije kao glavni urednik web
stranice. Platforma, pokrenuta 2001. godine, i dalje opstaje i usmjerena je
na mlade katolike i katolkinje u dvadesetim i tridesetim godinama. Studija
slu¢aja Ce istraziti kako koristenje platforme funkcionira kao crkveno
iskustvo — okupljanje vjernika. Iako je koristenje BustedHalo — poput brojnih
krs¢anskih praksi- doprinijelo i promociji i umanjenju pune ljudskosti Zena,
njena putanja u kr§¢anskim novim medijima daje znacajnu nadu da ima vise

promocije nego umanjivanja.

Teoloski “pogledi” na nove medije

Teolosko razmatranje novih medija cesto se bavi individualistickom
prirodom njihovog koriStenja te ¢ak sugerira da koriStenje novih medija
promice solipsisticko “kr$¢anstvo bez crkve”* Feministicke teologinje mogle
bi se sloziti. Svako nedovoljno relacijsko posmatranje ljudskog Zivota u
suprotnosti je njegovanoj feministickoj teoloskoj antropologiji.® S druge

strane, konstruiranje novih medija kao oblika “bezcrkvenog” ili solipsistickog
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kr§¢anstva previda stvarne ljudske procese kroz koje nastaju novi mediji i kroz
koje se odrzavaju. Ljudska bi¢a ne kreiraju i ne koriste nove medije odvojeno
od mreZa i zajednica kojima pripadaju. Kr$¢anski novi mediji nuzno uklju¢uju
konkretne zajednice i mrezZe vjere. One dolaze odnekud i to odnekud je vazno.
Stoga, na koncu, moramo krs¢anske nove medije uzeti zaozbiljno kao crkveno
iskustvo ukorijenjeno u konkretnim zajednicama. Mozda Zelimo znati koju
vrstu crkvenog iskustva predstavljaju platforme novih medija. Kako ih
mozemo ocjenjivati u odnosu na kriterij Rosemary Radford Ruether koji se

ti¢e promoviranja ili umanjivanja pune ljudskosti zena?

Iskreno re¢eno, mi, osnivaci BustedHalo, nismo mnogo razmisljali o crkvenom
iskustvu koje smo u pocetku htjeli proizvesti. Nismo namjeravali dizajnirati
“virtualnu crkvu”, odnosno posebnu zajednicu vjere u cyber prostoru.
Umjesto toga smo htjeli razviti online zajednicu na jedan najminimalniji
nacin, dovoljnu da odrzi razgovor koji je kriticki angazirao iskustva mladih
ljudi sa katoli¢anstvom. Najranija izjava o misiji sponzorske sve¢enicke sluzbe
zavrSavala je ovako: “Kroz nase pastoralno i ‘virtualno’ sluZenje sa mladim
ljudima i pastoralnim sluzbenicima koji ih prate, Zelimo ohrabriti njihovo
istrazivanje duhovnosti, njihovo slusanje i medusobno podrzavanje, njihovo
otkrivanje bogatih dubina katolicke i drugih tradicija, te njihovo ucesce
u zajednicama vjere”. Naravno, kako nas hermeneutika odavno podsjeca,
namjere autora ili dizajnera ostaju samo jedan faktor u razvoju bilo koje
istumacene poruke. Sam svijet “teksta” i svijet kojem se obraca i dalje su
jednako presudni.® Ovdje mi je namjera istrazivati kako vjernici koriste tekst i
svijet BustedHalo. Drugim rije¢ima, kako je koristenje platforme BustedHalo
konstruiralo i komuniciralo jedno rimokatolicko crkveno iskustvo te kako mi

mozemo razumjeti to iskustvo iz feministicke perspektive?

Da bih se osvrnuo na drustvenu praksu koristenja BustedHalo, oslanjam se na
prakti¢nu teologiju. Osvrt na teoloski znacaj drustvene prakse glavni je oslonac

prakti¢ne teoloske metode od samog pocetka. Prakti¢na teologija nastala je
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u okviru protestantske pastoralne teologije u Evropi i Sjedinjenim Drzavama
kasnih 1970-ih i ranih 1980-ih kao kriticki odgovor na teologiju koja je bila
viSe tekstom vodena. Nije to bio jedini takav pristup. Na praksu orijentirani
teologki pristupi, na primjer, pojavili su se u americkoj hispano/latinskoj
teologiji, ¢esto ukorijenjeni u praksi popularne religije.” Mujerista teologija
pokojne Ade Marie Isasi-Diaz narocito je primjenjivala drustvenu teoriju i/ili
drustvene nauke na tumacenje prakse, upravo kao i prakti¢na teologija.® Ovdje
¢u, ipak, iskoristiti teologiju kr§¢anske prakse britanske feministicke prakti¢ne
teologinje Elaine Graham. Takoder ¢u se osloniti na ekleziologiju “tekuce
crkve” Petea Warda kao sredstvo za razumijevanje crkvene prirode prakse
koriStenja novih medija. Eklezioloska perspektiva dolazi iz iskustva Petea
Warda u pokretu Emergent Church (EMC, Crkva koja nastaje) koji je prozet
novim medijima. Inovativnost i institucionalna fluidnost ove perspektive,
medutim, ne smjesta je van duge historije patrijarhalno-kirijarskih teologija
crkve. “Tekuca crkva” novih medija i dalje mora ozbiljno shvatati kriticke

feministicke perspektive o historijskoj crkvi kakvu znamo.

Drustveni kontekst novih medija

Svako odgovorno teolosko ispitivanje prakse koristenja novih medija zahtijeva
da se ta praksa smjesti u odgovarajuci drustveni i crkveni kontekst. Elaine
Graham piSe: “Kr$¢ani djeluju onako kako smatraju da je dobro, pravedno i
istinito jer naseljavaju zajednicu koja teZi realizaciji posebne vizije ultimativne
vrijednosti—u njihovom slu¢aju, stvarnosti Boga’® Ta vizija je uvijek
“situirana”; nastaje iz konkretnog komunalnog iskustva vjere.'® Zaista, vizija
BustedHalo nastala je od onih koji su je stvorili— grupe zaposlenika laika i
klerskih pripadnika rimokatolickog vjerskog reda, otaca pavlina, kongregacije
koja se ve¢ dugo povezuje sa propovijedanjem i koriStenjem medija."
Kreatori - svi bijelci srednje klase - Zivjeli su i radili u urbanim centrima-u

New York Cityju i Washingtonu, DC. Pripadali su dru$tvenim mrezama
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odgovornosti unutar rimokatoli¢anstva — nacelno, mrezama katolicke sluzbe
za mlade i katolickim medijima. Clanovi ovih mreza dijelili su uvjerenje u
transformacijski potencijal razgovora medu ljudima -i javnih i privatnih - o

katoli¢koj kr$¢anskoj vjeri.

Ali same mreze samo parcijalno objasnjavaju kako se ovaj naglasak narazgovore
o vjeri pretvorio u BustedHalo kao platformu novih medija. U to vrijeme smo
radili u tranzicijskom online okruzenju, onom koje potice skromne ambicije,
ali se i dalje moglo pohvaliti relativho nenatrpanim terenom. S jedne strane,
“startup” balon je pukao; prenaglasene tvrdnje o dosegu i transformacijskom
karakteru internetskih resursa viSe nisu bile impresivne. Zato nismo ni
pomisljali da mi zapocinjemo vjersku revoluciju ili da osnivamo online crkvu,
ve¢ smo jednostavno stvarali u¢inkovite resurse da potaknemo razgovore o
vjeri medu mladim ljudima. Religijski resursi na webu u to vrijeme bili su
ograniceni. Uz odlu¢nost i mastovit dizajn, ocekivali smo da ¢emo napraviti
veliki uticaj. Kona¢no, novi medijski boom-sa fokusom na brendirane
platforme, povezane medije, drustvene mreze, podcaste i Internet video —jo$
uvijek nije bio ozbiljno krenuo. Poput vecine religijskih grupa, u pocetku
smo energiju usmjerili na razvoj web stranice i njenog saobracaja— Web 1.0.
Tek je kasnije BustedHalo ukljucila i satelitski radio, podcast i Internet video
i stranica se pocela u velikoj mjeri povezivati sa platformama za drustveno

umreZavanje.

Pocetak BustedHalo™

Stranica BustedHalo je nastala otprilike kada je kasne 1999. godine vodstvo
pavlina odrzalo fokus-grupu da razgovaraju o tome kako doprijeti do mladih
katolika. Okupili su mlade stru¢ne ljude, studente, vjerska lica na kampusima,
svecenike i laike koji rade sa mladim ljudima - i muskarce i Zene - u New York
Cityju. Grupa je formulirala niz preporuka, a glavna medu njima bila je da

pavlini naprave spiritualnu web stranicu iz perspektive mladih ljudi. Grupa
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je zakljucila da je internetska komunikacija sve viSe preferirani medij medu
mladima, a katolicki angazman u cyber prostoru u to vrijeme svodio se na
manji broj web stranica formata pitanja i odgovori, “Baltimorske katecizme
na webu” gdje se Cesto koristio jezik i resursi od prije Drugog vatikanskog

koncila.

U nadi da ¢e napraviti nesto drugacije, pavlini su okupili dva tima da zajedno
rade na projektu — ve¢ postojeci Paulist Media Works (PMW) u Washingtonu,
DG, i novi nacionalni mladi doseg u New York Cityju pod nazivom Paulist
Young Adult Ministries (PYAM). Oba tima su se sastojala od medijskih
stru¢njaka laika (sa jednom Zenom) i pavlinskih svecenika (svi muskarci).
PMW je bio ugraden u decenijama stare mreZe katolickih emitera, novinara
i eksperata za odnose sa javno$c¢u. Osoblje tima PYAM ucestvovalo je u
katolickim omladinskim mrezama vjerskih lica tog doba, koje su se uglavnom
bavile pitanjima mladih stru¢njaka srednje klase, uglavnom bijelaca i Azijata.
PMW i PYAM su proveli op$irno istraZivanje tokom pripreme za pokretanje
BustedHalo. PMW ¢lanovi su analizirali postojece religijske web stranice i
njihov dizajn, dok su PYAM c¢lanovi odrzavali geografski rasprostranjene
fokus-grupe sa mladim katolicima i katolkinjama. Nekoliko stotina mladih
ljudi ucestvovalo je u online anketi—grupa u kojoj je bilo nesrazmjerno vise

Zena i rasno i etnicki razli¢itih osoba, ali je bila socio-ekonomski homogena.

Rezultati istrazivanja su iznenadili kreatore platforme. Mladi katolici i
katolkinje su Zeljeli informacije na katolickoj web stranici, a ne medijske
liénosti i medusobnu interakciju. Iz ovog viSemjese¢nog procesa nastao je
novi dizajn i naziv domene. Naziv domene, BustedHalo (napuknuti aureol),
predloZen je na jednoj fokus-grupi sa mladima u ve¢inski portorikanskoj Zupi
u Bronxu; dobro je prihvac¢en medu mladima koji ga povezuju sa priznavanjem
ljudskosti onih koji su u duhovnoj potrazi.”? Konacni dizajn je ukljucivao (1)
elektronski ¢asopis s ¢lancima o duhovnosti, odnosima, kulturi, aktualnim

desavanjima i umjetnosti i (2) blago nepostivajuci katehetski odjeljak koji
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pisu mladi ljudi na teoloskom studiju, uz odgovaraju¢u ekspertizu u oblastima
poputliturgije, Svetog pisma ili¢ne molitve. Web stranica je takoder ukljucivala
i meduvjersku igricu pod nazivom “Dante’s Trivia Inferno” gdje su posjetioci
stranice davali odgovore na pitanja na osnovu kojih ih duhovni lift vozi u raj,
Cistiliste ili pakao.

Stranica je pokrenuta u decembru 2001. godine. PYAM je privukao saobracaj
na BustedHalo kroz postojece katolicke mreze (poput Catholic Campus
Ministry Association), a u ljeto 2002. godine imali su $tand na obiljezavanju
Svjetskog dana mladih u Torontu. Istovremeno su ¢lanovi PYAM-a pravili
“gerila promocije” na dogadajima koji se bave mladima (recimo, dijjelili su
materijale na regati Head of the Charles u bostonskom podrucju) i provodili
online reklamnu kampanju na stranici satiri¢énih novina The Onion (a kasnije
i na The Hunger Strike, web stranici za donacije u dobrotvorne svrhe). Do
pocetka 2004. godine, imala je viSe od 200.000 jedinstvenih posjetilaca.

Danas, web stranica ima vi$e od 22.000 jedinstvenih “lajkova” na Facebooku."

Uskoro smo shvatili da se koristenje stranice vrti oko Citanja katehetskih
odjeljaka i kratkih eseja o duhovnosti u svakodnevnom Zivotu, umjetnosti i
aktualnim de$avanjima koje je pisao na$ tim mladih autora i autorica razlicitog
porijekla. Vecina ljudi su posjecivali stranicu kao pojedinci, ali su je i katolicke
institucije promovirale na svojim internim mrezama kao izvor sluzenja. Jedna
siromasnija ruralna dijeceza na jugu Sjedinjenih Drzava koristila je BustedHalo
da pronade katehete i studente religije. Prema trenutnoj urednici web stranice,
Barbari Wheeler, u¢itelji svete potvrde, katolicke $kole i protestantski pastori
jo$ uvijek koriste katehetske materijale na BustedHalo.com, a sada se tu moze
nadi i veliki broj video uradaka koji se mogu koristiti kao pastoralna sredstva.
Koristenje se ne svodi samo na pasivno Citanje. Osoblje PYAM-a odgovara,
a nekada i objavljuje odgovore, na religijska pitanja koja dolaze emailom, u
odjeljku “Question Box” (Kutija za pitanja). U nekim slu¢ajevima se desavalo

virtualno pastoralno savjetovanje, jer su ljudi dijelili ozbiljne probleme i trazili
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savjete emailom. Mladi katolici i katolkinje takoder navode da im je stranica
BustedHalo ponudila vezu sa drugim mladim katolicima i katolkinjama, kojih

u nekim podruc¢jima nema mnogo. Jedan mladi par je napisao:

[Mi] zaista uZivamo na BustedHalo i Cesto nam da temu za nase
nocne teoloske rasprave. Takoder, kao (definitivno) najmladi polaznik
programa ucenja Svetog pisma (i vecine drugih crkvenih aktivnosti
u kojima ucestvujem), smatram da je lijepo cuti Sta imaju reci ljudi

mojih godina i promisijati o njihovim perspektivama.”

Najinteraktivniji dio stranice, poruke, u pocetku je privukao mnogo ljudi koji
se ne povezuju sa formalnom religijom, ali rani val samouvjerenog ucesca

tradicionalistickih katolika preokrenuo je taj trend.'s

BustedHalo kao tekuce katolicanstvo

Malo toga u savremenoj rimokatolickoj ekleziologiji pomaze da se
orijentiramo ka novim medijima poput BustedHalo u savremenoj crkvi. Zato
se okrecem eklezioloskim osvrtima na iskustva medijski potkovanog pokreta
Emerging Church (ECM). Prema sociologu Gerardu Martiju, ECM je mali,
ali uticajan crkveni pokret nastao 1990-ih kao kritika stabilnih crkvenih
struktura, primarno onih koje se povezuju sa mainstream evangelizmom
u Sjedinjenim Drzavama i Anglikanskom i Metodistickom crkvom u
Ujedinjenom Kraljevstvu."” Da se ne radi o katolickom poduhvatu, ¢inilo bi se

da je BustedHalo nesto $to je ECM osmislio.

Anglikanski teolog Pete Ward, na kojeg je ECM znacajno uticao, piSe o potrebi
za “teku¢om crkvom” u kasnoj modernosti. Njegovi koncepti podsjecaju
na fluidni stil BustedHalo i nedostatak jasne povezanosti sa konkretnim

zajednicama vjere,
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Trebamo se odmaci od posmatranja crkve kao okuplianja ljudi na
jednom mjestu u nekom vremenu, odnosno, kao kongregacije, te
preci na ideju crkve kao niza odnosa i komunikacija. Ovakav prikaz

implicira nesto poput mreze, a ne fizickog okupljanja ljudi."®

Pete Ward crkvu vidi kao mrezu, §to odgovara poimanju kasne modernosti
Zygmunta Baumana kao “pretvaranja u tekucinu” ¢vrste, ukorijenjene
modernosti industrijskog kapitalizma — Weberovog svijeta fabrika, kapitala
i birokratizacije vlade i poslovanja.”” On smatra da tekuc¢a crkva bolje sluzi
tekucoj modernosti globalnog kapitala, fleksibilnog rada i promjenjivih
obrazaca materijalne potro$nje.” Da li je situacija koju on opisuje jedinstvena
savremenom dobu ostaje otvoreno pitanje. Sociologinja Grace Davie vidi

«y,

veoma sli¢an skup dilema u neuspjehu crkava da odgovore na navodnu “¢vrstu

modernost” industrijske revolucije,

Forme i strukture religije, koje su bile tako uspjesne u dugorocnim
stabilnostima predmoderne Evrope, nasle su se pod jakim pritiskom
u vrijeme industrijske revolucije. Brza industrijalizacija i jednako
brza urbanizacija koja ju je pratila bile su razorne po institucionalne
strukture koje su bile usidrene u mjestu ... katastrofalne po crkve
kojima je seoska Zupa bila u sredistu. Jednostavno nisu bile u stanju
dovoljno brzo se kretati u rapidno rastucim gradovima koje je “narod”

sada nastanjivao.”!

Wardova artikulacija manje geografski ukorijenjenog i institucionalno
strukturiranog kr§¢anstva mozda se ¢ini bliska feministickoj ambivalentnosti
po pitanju institucionalnih struktura kr$¢anstva. Ali se feministicka
ambivalentnost viSe zasniva na marginalizaciji Zena unutar institucionalnih
struktura (marginalizacija koja se ¢esto sazima u klerikalizam), a ne na nekoj
percipiranoj nerelevantnosti institucija per se. “Od najranijih dana kr$¢anske

crkve’, piSe Natalie Watson, “razvoj hijerarhijskih i klerikalnih struktura
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tekao je paralelno sa sve ve¢om marginalizacijom i opresijom Zena i njihovih
diskursa o vjeri>* “Medutim’, piSe Rosemary Radford Ruether, “to ne znaci
da je institucionalizacija kao takva nelegitimna. Duhom ispunjena zajednica
zavarava samu sebe zamiSljanjem da moze Zivjeti bez ikakvih historijskih
struktura”? Stoga, iako se tvrdnja Petea Warda da se etablirane crkve trebaju
prilagoditi fluidnijem drustvenom okruZenju treba ozbiljno shvatiti, takve
prilagodbe Ce i same stvoriti institucionalne strukture. Tim strukturama i
dalje treba kriticka evaluacija ukorijenjena u prosudivanju koliko dobro one

sluze punoj ljudskosti Zena (i muskaraca).

Ipak, ideja Petea Warda o tekucoj crkvi moze se pokazati korisnom za
razumijevanje BustedHalo i drugih platformi novih medija. BustedHalo
je izrasla iz slicnih potreba kao i EMC, a koje su se ticale ¢injenica da se
mladi katolici i katolkinje u Sjedinjenim Drzavama susrecu sa znacajnim
poteskotama da se identificiraju sa izuzetno institucionaliziranim
katoli¢anstvom modernog doba. U vrijeme stvaranja BustedHalo, niz velikih
studija i komentara naglasavali su nezadovoljstvo, individualizam i sumnju
u institucije medu mladim katolkinjama i katolicima.* Trenutna misija
BustedHalo to prepoznaje: “Zivimo u dobu ispunjenom osobama koje vode
o¢ajnic¢ku potragu za dubljim znacenjem u svojim Zzivotima, ali ¢ija potraga
nema mnogo veze sa tradicionalnim religijskim institucijama”. Ova potreba
je inspirirala Zivopisne katehetske resurse na BustedHalo (poput one trivia
igrice), ali i njen elektronski ¢asopis koji je usmjeren na otvorene razgovore
o duhovnosti. Prema misiji: “Posveceni smo stvaranju foruma koji je
otvoren, informiran, neocekivan, nepredvidiv, uravnoteZen i koji poti¢e na
razmiSljanje”

Fluidni i konverzacijski ton nasih najranijih ¢lanaka kao da je odrazavao
ovu ambiciju. Dosta sadrzaja su karakterizirali (i jo$ uvijek karakteriziraju)
retoricki preokreti i li¢ni pogledi na sve, od filmova preko politike do crkvenih

desavanja. Jedna mlada osoba je pisala o duhovnoj privlacnosti uvijek
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nevinog Spuzve Boba Skockanog. Druga je pisala o tome kako je praksa njene
lokalne vjerske zajednice da se na nedjeljnoj misi hvale vjencani ljudi budila
viSestruke emocije jer je ona Cekala svoje rjeSenje o razvodu. Takvi ¢lanci su
pradeni prostorom za poruke gdje su korisnice i korisnici mogli reagirati,
isto kao i na ¢lanke koje je web stranica objavljivala, iako se sad to sve desava
kroz komentare, emailove i na Facebook stranicama. I tada su kao i sada
konverzacijske mreze nastajale i nestajale na web stranici. I tada su se kao i sada
emailovi odnosili na razgovore sa drugim mladim ljudima u nekoj drustvenoj
grupi. Sve te prakse na BustedHalo zaista se mozda mogu nazvati “tekuce
katoli¢anstvo’, crkveno iskustvo ukorijenjeno u privremeni i decentralizirani
dijalog uz neformalne katolicke drustvene mreZe koje se stalno sastavljaju i
rastavljaju. RasprSene drustvene mreZe napravile su prostor na BustedHalo
za vece uces¢e mladih koji su nepovezani ili su samo marginalno povezani
povremeno paznju posvecivala hijerarhijskom vodstvu o kojem se vise prica

na tradicionalnim crkvenim mjestima.

Ipak, ovaj oblik “tekuceg katolicanstva® i dalje se razlikuje od pokreta
Emerging Church po tome $to u njemu ima malo otvorene dekonstrukcije
institucionalnog katoli¢anstva i eksplicitne kritike crkve kao okupljanja na
odredenom mjestu. Na BustedHalo je praksa izgradnje mreza razgovora uvijek
bila i nastavlja biti pracena jasnim stavom o institucionalnom katolickom
identitetu, aktivnom liderstvu pavlinskih svecenika i Zelji da se mladi u potrazi
pridruzuju institucionalnom katolicanstvu kroz Zupe i druge zajednice.

Odjeljak “O nama” danas navodi:

Pod vodstvom oca Davea Dwyera, CSB BustedHalo® Ministries
pomaze mladima da istrazuju svoju duhovnost, slusaju i podrZavaju
jedni druge, otkrivaju (i ponovno otkrivaju) bogate dubine katolicke

tradicije i povezuju se sa zajednicama vjere gdje Ce njihovi jedinstveni
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darovi biti postovani i koristeni i gdje e pronaci podrsku na svom

putu ka Bogu.

U pocetku je srediste stranice bio odjeljak “FaithGuides” (Smjernice vjere; sada
je “GooglingGod” - googlanje Boga), koji je predstavljao katehetski materijal
o Svetom pismu i liturgiji uz malo o$triji ton, ali u skladu sa zvani¢nim
katolickim naukom. Odjeljak o liturgiji (“Mass Class” - ¢as o misi) i dalje ima

ovaj uvod:

Misa je bitna stvar za katolike i katolkinje. Prema Opcoj uredbi
Rimskog misala, $to je neka vrsta korisnickog uputstva za misu, ona je
kljucna i za Zivot zajednice Katolicke crkve i za pojedinacno iskustvo
svakog katolika i katolkinje. To je “vrhunac” nase sposobnosti da
Stujemo Boga i BoZju sposobnost da “sanktificira”, odnosno posveti

svijet u kojem Zivimo ... Naravno, mislimo da je i dobar provod.

Direktor sponzorske svecenicke sluzbe za BustedHalo koji ima ovlastenje da
donosi odluke bio je, a i dalje jeste pavlinski svecenik. Na ovoj stranici se i dalje

objavljuju razne sugestije za dogadaje u Zupama.

BustedHalo je od pocetka nudila “tekuée” konverzacijske mreze, ali u okviru
koji postuje stabilnost institucionalnog katolicanstva. Ova tenzija bi se
mogla dodatno ispitati koriste¢i feministicku dijalektiku izmedu otvaranja i
prethodnog zatvaranja Elaine Graham. Tada, a i sada, BustedHalo naglasava
ono $to Elaine Graham karakterizira kao razotkrivajuéi razgovor, “oblike
prakti¢nog rezonovanja koje osvjetljava inkluzivne strategije i politike,
omogucava artikulaciju ranije skrivenih potreba i iskustava, ali zadrzava
odgovoran osjecaj vlastite privremenosti”* Na kraju krajeva, BustedHalo
je stvorena dijelom da pruZi glas Cesto nevidljivim problemima mladih
katolkinja i katolika. “Zelimo da ljudi vode istinske razgovore [o vjeri]*, tvrdi
Barbara Wheeler, te navodi da se na stranici traZe samo najminimalnije

informacije za registraciju da bi ljudi mogli komentirati. Tokom mog
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urednickog staza, imali smo konferencije za autore i autorice koje su se
zasnivale na otvorenim razgovorima i raspravama. Na jednoj je jedna mlada
autorica zapocela razgovor o predstavljanju seksualnosti u katolickom pisanju.
Rezultat je bio ¢lanak o nezgodnoj tenziji izmedu restrikcija i romantizma u
katolickom pisanju o seksu, a tenziju je pripisala ¢injenici da su autori vjerska
lica koja zive u celibatu i koji nemaju seksualne odnose ili ih imaju u tajnosti.
Osvréudi se na svoje iskustvo udate mlade Zene i iskustva prijatelja, pisala je o
svakodnevnoj prirodi seksa i seksualnosti za mnoge katolike i katolkinje. Ova
vrsta otvorenog razgovora impresionirala je posjetioce koji su bili navikli na
stranice sa jednozna¢nom katoli¢ckom perspektivom. Jedna osoba je u emailu
napisala: “Iskreno, kada govorimo o katoli¢anstvu na webu, ima tu toliko

besmislica, tako da vas podrzavam da nastavite ovu borbu.*

Ali je otkrivajua praksa na BustedHalo uvijek postojala u tenziji sa
tendencijom ka prethodnom zatvaranju, onome $to Elaine Graham opisuje kao
“prakse kojima se pori¢e povezanost znanja sa mo¢i i kr$enje nediferenciranog
znacenja izazvano nametanjem unitarnih identiteta”” Susan Abraham tvrdida
su to manifestacije “imperijalne crkve’, “predstavljanje jednog jedinog aspekta
tradicije kao cijele tradicije”* Ne pokazuju svijest o odnosu izmedu utvrdenog
znanja i mo¢i. Na BustedHalo, nismo pobjegli od takvih tendencija prethodnog
zatvaranja. Urednici i urednice ponekad jednostavno izbjegavaju teme za
koje smatramo da nam mogu napraviti problem sa crkvenom hijerarhijom.
Odgovarali smo na pitanja dostavljena emailom “zvani¢nim naukom” iz
crkvenih dokumenata bez priznavanja kompleksne historije tog ucenja i
bez nudenja alternativnih perspektiva. Neke prakse prethodnog zatvaranja
specifi¢no su nastale prema teku¢em okruzenju Interneta. U prvim mjesecima
postojanja BustedHalo, decentralizirana mreZa tradicionalistickih katolika je
uporno zastrasivala posjetioce sa svojim strogim, unitarnim tvrdnjama o tome
$ta znaci biti katolik i sa licnim tvrdnjama o tome ko nije katolik. Barbara
Wheeler navodi jedan skoriji primjer tradicionalistickih kriti¢ara koji su

napali blogericu koja je pisala protiv nametanja strogih standarda pristojnog
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oblacenja za Zene koje sluze u crkvi. U oba slu¢aja, medutim, treba spomenuti
da je jasan stav medu vodstvom BustedHalo o misiji omogucavanja otvorenih
razgovora odveo do intervencija koje su preokrenule pokret prema zatvaranju.
U prvom slucaju sam ja (kao urednik) ¢ak zatvorio prostore za poruke na
cijeli mjesec dana i ponovno ih otvorio uz moderatore od povjerenja koji su
ih pomno pratili. Sve u svemu, koristenje BustedHalo oznacava kontinuiran,
oslobadajuci razgovor o kr$¢anskoj vjeri uz povremene ispade suzavanja ili

zatvaranja tog razgovora.

BustedHalo kao virtualna crkva

Ali kakva vrsta razgovora platformu novih medija poput BustedHalo pretvara
u crkvu? Suosniva¢ Michael Hayes i ja smo u jednoj prici iz 2006. godine
pisali o ranim danima BustedHalo: “Nadamo se da ... ¢emo potaci ljude da se
vra¢aju na stranicu i formiraju neku vrstu ‘virtualne zajednice’“* Tako je i bilo.
Tada, kao i sada, posjetioci se vracaju, komentiraju, $alju emailove i objavljuju
reakcije na objave drugih ljudi. Formirali su saveze i suparni$tva. Na jedan
fluidan nadin, BustedHalo je postala zajednica. Do 2006. godine, usprkos
na$em ranom otporu da BustedHalo postane i$ta viSe do skup resursa, poceli
smo sebe hvatati kako koristimo pojam “virtualna crkva” kada je opisujemo.
Morali smo priznati da ustvari jeste okupljala vjernike u neku vrstu zajednice
ili kongregacije, ¢ak i ako to okupljanje nije predstavljalo crkvu/ekleziju u
punom, tradicionalnijem smislu. BustedHalo je karakterizirala odredena

eklezijska realnost. Ali koja je to vrsta eklezijske realnosti?

Crkva je i dalje izrazito osporavan pojam u brojnim krugovima. Vatikanski
dokument Dominus Iesus dozvoljava da se pojam koristi samo za eklezijska
tijela za koja smatra da posjeduju “valjani episkopat te izvornu i cjelovitu bit
euharistijskog otajstva”® Kako je ve¢ navedeno, feministicke teologinje su

osporavale ovaj pojam iz drugih razloga,
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Sta znati za Zene da ponovno promisle sta znaci biti crkva? Gdje
pocinjemo i na Sta ciljamo? Poletna tacka je tacka temeljne
ambivalentnosti. Moguce je Citati historiju crkve kao historiju Zenske
patnje, institucije koja je dala sve od sebe da iskljuci, marginalizira i

ugnjetava Zene ponekad samo na osnovu Cinjenice da su Zene.”’

Susan Abraham isti problem vidi u tradicionalnim artikulacijama Cetiri
oznake crkve: “Kao feministica i katolicka teologinja iz Indije, uvjerena sam
da moramo osporavati uska i orodnjena tumacenja oznaka crkve ulijevanjem
pravde u crkveni katolicitet kroz prostraniju teolosku mastu, da bismo ponovno
promislile problem orodnjene i kolonijalne ekleziologije”*> Decenijama je
Elisabeth Schiissler Fiorenza tvrdila da se ova imperijalna i patrijarhalna
struktura crkve mora osporavati i staviti nasuprot ucenistva jednakih koje se
manifestira u ekleziji Zzena.*® Letty Russell je govorila o potrebi za “crkvom
u krugu” koja izbjegava nejednakosti i naglasava gostoprimstvo jednakih.**
Donekle kritiéne prema sjevernoamerickim feministickim teologijama, Ada
Maria Isasi-Diaz i Marfa Pilar Aquino ve¢ se dugo zalazu za iskustvo crkve kao

solidarnosti sa svim osobama koje se bore za oslobodenje.*

Bilo da gledamo kroz prizmu zvani¢nih crkvenih dokumenata ili feministi¢kih
teologija, moramo prvo shvatiti da je BustedHalo funkcionirala (a i dalje
funkcionira) kao virtualno okupljanje vjernika, omoguceno komunikacijskom
tehnologijom, a ne konkretno mjesto bogosluzenja. Kao takva, BustedHalo
podsjeca na “tekucu crkvu” Petea Warda, na medusobno povezanu mrezu

¢vorova,

Mreze, prema Manuelu Castellsu, sastavljene su od linija komunikacije
koje povezuje niz c¢vorova. Cvorovi predstavljaju  pojedince,
organizacije, sisteme komunikacije, ¢ak i politicke strukture.
Mreze proizvode eksploziju u komunikacijskim tehnologijama koje

istovremeno proizvode njih.*®
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Za Petea Warda, tekuca crkva je i dalje crkva. On bira organsku metaforu
cirkulacije da opise distribuciju modi i uticaja nad isprepletenim mrezama
i ¢vorovima tekuce crkve. Takoder eksplicitno povezuje “cirkulaciju” sa
patristickim konceptima o uvucenosti u trinitarni Zivot. Za njega, fluidna
tekuca dinamika cirkulacije imitira perihorezu, medusobno prozimajudi ples
tri osobe u Trojstvu.” Naravno, perihoreza se takoder pojavljuje s odredenom
ucestalo$¢u u feministickim teolo$kim osvrtima. Njene implikacije po
relacionu teologku antropologiju i egalitarnu etiku istrazivane su i kritizirane.*
Ali da li cirkulacija sadrzaja i uticaja na Sirokom i nepredvidivom putu kroz

nove medije zaista predstavlja uvucenost u trinitarni Zivot?

Neki teolozi koji su kriticki nastrojeni prema novim medijima odlu¢no bi
tvrdili da to nije moguée. Kam Ming Wong, poput mnogih drugih, smatra
da povrsnost virtualnih vjerskih zajednica - njihov nedostatak intimnosti,
medusobne zavisnosti i struktura odgovornosti — znaci da su nesposobne uvuci
ljudska bi¢a u istinski trinitarni Zivot zajednice. “Fokus virtualne zajednice je
ipak na informacijama, kontaktima i susretima, a ne na smislenim ljudskim
odnosima”* Kam Ming Wong s pravom navodi da se identitetima moze
upravljati i da se oni mogu prikrivati. “Zanemaruje se osje¢aj li¢nog susreta
koji predstavlja moc¢nu dimenziju naseg moralnog iskustva’*’ Naravno, ljudi
rutinski upravljaju svojim identitetima i u li¢cnim susretima. A mnoge Zupe
i kongregacije pruzaju malo odgovornosti, jednakosti, medusobne zavisnosti
ili smislenih ljudskih odnosa. Prije niza decenija, Johannes Metz je primijetio
kako crkve u zapadnim nacijama olako medusobno pripitomljavaju svoj
kr$¢anski Zivot-nazvao je to “burZoaska religija’—1i gube svaki osjecaj za
radikalne zahtjeve kr$¢anskog ucenistva." Drugim rije¢ima, povr$nost
crkvene zajednice ostaje veliki moderni kulturni problem, koji nije ogranicen

na internetske zajednice.

Krsc¢anski teolozi i teologinje sa feministickim opredjeljenjima mogu upitati

da li skidanje naglaska sa utjelovljenja u virtualnim zajednicama predstavlja
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prepreku za njihovo uvlacenje ljudi u trinitarni Zivot. Teoloske konstrukcije
utjelovljenja ve¢ odavno zanimaju feministicke teologinje razliitog porijekla.*
Prije niza decenija, Christine Gudorf je tvrdila da je asketski dualizam um-
tijelo u krs¢anskoj historiji distancirao ljudska tijela od Boga na nacin koji
je suprotan i nauku o utjelovljenju i biblijskim tradicijama o neugodnoj
Bozjoj fizickoj prisutnosti sa ljudskim bi¢ima (Postanak 3:8-19; Postanak
32:22-31; Izlazak 33:12-23; Job 38:1).* Druge su se protivile postavkama
rodne komplementarnosti koje su teologiju pripisale muskom svijetu
djelovanja, te nasuprot kognitivnoj racionalnosti stavili naizgled pasivnu sferu
zenskog utjelovljenja.* Na taj nacin je zapadna teologija Cesto promovirala

“neutjelovljeno znanje” koje totalizira njenu perspektivu.*

Al virtualne crkve Cesto subvertiraju ovu vrstu dualizma. Crowdsourcing i
epizodno predstavljanje perspektiva ne podlijezu totaliziranim, orodnjenim
perspektivama. “Vjera niotkud” ne moze se lako preusmjeriti u razlicite
i nejednake svjetove za muskarce i Zene. Zaista, generalni Zenski doprinosi
blogovima i drustvenim medijima prestigli su muske.*® Istina, novi mediji
ponekad stvaraju prostor za poniZavanje Zenskih tijela (npr., ocjenjivanje
fizickog izgleda Zena) kojima se osnazuju dualisticke perspektive, posebno
u svijetu online igara.”” Ali tesko da je ovaj pristup norma u virtualnim
religijskim grupama (niti je ikada toleriran na BustedHalo). Na BustedHalo,
kao i ve¢inom na Internetu danas, Zene pisu blogove jednako kao i muskarci.
Bilo ih je jednako mnogo i medu prvobitnim autorima. Zene su sada medu
glavnim donosiocima odluka na BustedHalo - uklju¢ujuci i sadasnju urednicu

web stranice i radio producenticu.

Cak i kada virtualne zajednice poput BustedHalo subvertiraju nepravedne
rodne komplementarnosti, mogu ipak i suptilno doprinositi drustvenom
imaginariju ljudskog Zivota koji se vodi na distanci od utjelovljenog iskustva.

Gary A. Mann pise o trendu prema onome $to naziva “tehno-gnosticizan,
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Nase doba tehnoloske kulture imalo je dubok uticaj na kulturu jer je od
tijela odvojilo znanje i jer zanemaruje osjetilno znanje predstavljeno
kroz ljudsku afektivnost i osjetilno iskustvo ... Tehno-gnosticizam
predstavlja eksponencijalno Sirenje takvog tehnickog razloga koji

odvaja od tijela i koji moze stvarati virtualni svijet bez tijela.*®

Gary A. Mann se ¢ak pita da li nam virtualne tehnologije nude “iskupiteljski
mit” o spasenju kao izbavljenju od granica i problema tijela i fizickog svijeta.”’
Takav iskupiteljski mit mogao bi se pokazati izrazito destruktivnim prema
kr$¢anskoj soteriologiji. Kako tvrdi Elisabeth Moltmann-Wedel: “Spasenje
se tice cijele osobe jer prema Novom zavjetu, spasenje duse nije jos uvijek
spasenje. Poruka Isusa odnosi se na ljudska bi¢a u njihovom totalitetu, u

njihovim tijelima, u kojima prebiva dusa i daje im Zivot”.*

Sakramentalnost pruza teolosku prizmu za ispitivanje i ocjenjivanje
utjelovljenja u crkvenom iskustvu kao i u virtualnom crkvenom iskustvu.
Sakramentalnost fizickoj kreaciji uvijek pripisuje potencijal znacajnog
otkri¢a.”' Sakramentalni momenti nude crkveni eho kré¢anskog spasenja.”
Neke katolicke feministicke teologinje su sakramentalnost opisivale kao dio
same “teoloSke gramatike” katoli¢anstva (i pravoslavlja takoder), odnosno
kao ugradene naline na koje Kkatolici trebaju konstruirati i konstruiraju
tradiciju naSe vjere.® Ali njihovo bavljenje sakramentalno$¢u takoder
ukljucuje priznavanje da i same sakramentalne prakse mogu otkrivati i
pojacavati oslobodenje ili da mogu otkrivati i pojacavati opresiju (ili oboje).
Za feministicke teologinje, sakramentalna praksa mora ispunjavati kriterije
pravde, odnosno, odnosi moraju postivati dostojanstvo i punu ljudskost Zena

i muskaraca.*

“Cyber feministice” su 1990-ih godina bile ushi¢eno optimisti¢ne po pitanju
mo¢i Interneta da sam po sebi subvertira orodnjene institucije i uspostavi
pravednije drustvene odnose. “lako priznaju da se tehnologija kao muska

domena cesto koristila da pojacava zarobljenost Zena u ku¢anskom zivotu, one
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Internet vide kao mjesto gdje se subverzija postojecih rodnih odnosa moze
inkubirati”* Iako je ovaj optimizam donekle oslabio, cyber feministice nisu
odustale od online zajednica, ve¢ su pocele insistirati na potrebi za detaljnim
analizama odnosa mo¢i-posebno izmedu muskaraca i Zena. “Cyber
feminizam zahtijeva svijest o tome kako djeluje mo¢ ne samo na razlicitim
online lokacijama ve¢ i u institucijama koje oblikuju izgled i dozivljaj cyber
prostora’® Mozda i vi$e nego drugi rani istrazivadi i istrazivadice Interneta,
prepoznale su da iskustvo ljudi u konkretnim zajednicama i institucijama

oblikuje odnose mo¢i na Internetu.

Poput ranih cyber feministica, Pete Ward vjeruje u nacin na koji Internet i
druge mreZe tekuce modernosti $iroko distribuiraju znanje i moé¢. Ipak,
i on priznaje vaznost analize mo¢i: “Ko drzi mo¢ u mrezi zavisi od toga ko
upravlja prekida¢ima; u ovom novom, fluidnom okruZenju postoje brojni
prekidaci tako da se mo¢ prije razlijeva nego koncentrira””” Ako primijenimo
terminologiju Petea Warda, u BustedHalo razli¢iti ljudi-urednica,
pavlinski predsjednik, stalni posjetioci i posjetiteljice, tradicionalisticke
mreZe posjetilaca - upravljaju “prekida¢ima’, odnosno mjestima gdje se tok
informacija oblikuje i kanalie. Istina, politika koju prati ve¢ina katolickih
novih medija i BustedHalo od mog vremena nadalje jeste da se apostolsko
vodstvo povezuje sa ekskluzivnom klerikalnom klasom koja stvari postavlja
tako da se ¢ini da se najozbiljnije uceniStvo desava kroz tijela zaredenih
muskaraca. S druge strane, na BustedHalo, kao i u drugim virtualnim crkvama,
drugi “prekidaci” - protestantska laicka urednica, blogerice, pastoralne vode
koje posje¢uju i promoviraju stranicu na svojim mrezama, ¢ak i oni laici koji
stranicu kritiziraju na svojim tradicionalistickim mrezama - toliko su Siroko
distribuirani da se tok mo¢i i uticaja ne pokazuje onoliko predvidljivim po
svojim efektima i pokretima koliko je to tako u relativno fiksnim geografskim
mrezama kongregacija ili Zupa. Zbog toga je neminovno lakse da tu cvjetaju

pravedniji odnosi - otvoreniji razgovori i viSestrukost perspektiva.
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Koliko god klju¢an bio ovaj kriterij pravednih odnosa, on nije dovoljan.
Kako se sakramentalnost ne bavi otkrivajuéim potencijalom stvorenih
stvari, kriticka procjena ne samo da zahtijeva ocjenu pravde ve¢ i ocjenu
koja se adekvatnije opisuje kao estetska. Nancy Dallavalle ovo opisuje kao
pitanje katoliciteta, pronalaska bogate i inspirativne punoce - unutrasnje
cjelovitosti —u utjelovljenoj crkvenoj praksi. “Katolicka teologija i katolicka
tradicija ne samo da su nepravedne, ve¢ su u mnogo slucajeva beznacajne,
plitke, zaglupljujuce, dosadne - daleko su od ideala bogate teksture simbola,
gesta i govora koji je ljude privlacio u zajednicu hvale””® Nancy Dallavalle
se poziva na “katolicki” kriterij bogatstva i punoce u odnosu na nametnutu
uniformnost koja odagnava bogatstvo razli¢itih kr$c¢anskih iskustava koja
formiraju tradiciju u nekontroliranom, ali lijepom suZivotu. Svojom poentom
nas poziva da razmotrimo kako kori$tenje novih medija predstavlja dovoljno
bogatu i punu crkvenu praksu da probudi $irinu, dvosmislenost i otajstvo

ljudskog dozivljaja Boga.”

Koristenje novih medija donosi estetska ogranicenja. Posebno u ranim danima
Interneta, virtualna crkva-poput vecine virtualnog Zivota - privilegirala je
lebde¢u pisanu rije¢. Web stranice su pokrenule virtualnu bujicu emfati¢nih
i Cesto dekontekstualiziranih rijeci- objavljene tekstove koje su pratili
odgovori zasnovani na tekstu. U brojnim slucajevima nisu identificirani ni
autor/autorica ni urednik/urednica. Mnogi znaci bogatog, ¢ulnog iskustva
su nedostajali— neverbalni znakovi, specificne kontekstualne informacije,
boja i tekstura. Na BustedHalo, mi smo identificirali nase autore/autorice i
urednike/urednice, ali se koristenje vrtjelo oko pisanih ¢lanaka i prostora za
poruke. Korisnici novih medija danas - ukljuc¢ujuci i na virtualnim crkvenim
platformama poput BustedHalo-imaju kvalitativno drugacije iskustvo.
Pogledaju ugradeni video, vide stilizirane fotografije i prikaze i ¢uju tonske
raspone kroz podcaste i internetski ili satelitski radio. Vide Zive boje, ¢uju
neuobicajene perspektive i slusaju razlicite glasove. Jedan pastor, na primjer,

smatra da je humoristi¢ni prikaz apsurdnosti i uzitaka svakodnevnog Zivota
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klju¢na odlika radijskog programa BustedHalo. Web stranica BustedHalo
postala je poznata po svojim video materijalima o duhovnim pitanjima koja se
upucuju prolaznicima na ulicama New York Cityja. Novi mediji mogu olaksati
okupljanja vjernika koja prizivaju kré¢anski zivot koji je fluidan, iznenadujuéi
i $aren. Novi mediji ¢esto objavljuju video i audio materijale o prizorima i
zvukovima velikih deSavanja (BustedHalo je prisustvovala Svjetskom danu
mladih u Rio de Janeiru 2013. godine). Druge virtualne crkve imaju streaming
bogosluzja uzivo i omogucavaju video konferencije. Ukratko, veca propusnost
i povecana transmisija videa i zvuka omogucavaju da crkve Weba 2.0 budu

¢ulno bogatija i neposrednija sakramentalna iskustva.

Vratimo se na praksu

Ovaj esej je poceo pitanjem o tome kako praksa koriStenja krdc¢anskih novih
medija konstruira i komunicira crkveno iskustvo. Razmatrali smo koristenje
nove medijske platforme BustedHalo kao konkretnu studiju slucaja. Studije
slucaja u svojoj posebnosti uvijek podrazumijevaju i rizik da ¢e se pokazati
vise idiosinkrati¢ne nego generalizirajuce. Ipak, BustedHalo, labava platforma
razli¢itih medija i medusobno povezanih korisnika, posjeduje strukturalnu
slicnost sa ve¢inom drugih krs¢anskih novih medija. Jedna od najces¢ih
teologkih kritika tih medija je da oni gaje privatizirani, individualisticki
koncept kr§¢anske vjere, “kr§¢anstvo bez crkve”® Ja ovdje tvrdim da su ¢ak
i na Internetu te prakse komunalne - stvaraju ih i koriste ljudi koji svjesno
djeluju na drustvenim mreZama, od kojih su neke istinske fizicke zajednice.
BustedHalo i druge virtualne zajednice ne postoje u lebde¢em cyber prostoru

¢ak i kada ostavljaju takav utisak.

Stoga, s jedne strane, virtualne zajednice poput BustedHalo ispoljavaju iste
ambivalentnosti koje se javljaju na druStvenim mrezama i zajednicama
uzivo koje ih iniciraju i odrzavaju. BustedHalo je pokazivala istu tenziju

izmedu otkrivaju¢ih praksi-odnosno, provizorno istumacenih komunalnih
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praksi koje prizivaju inkluziju i otkrivaju skrivene zabrinutosti-i prethodno
zatvorenih praksi — onih koje zatvaraju pokret prema oslobodenju nametanjem
jednoznacnih tumacenja-$to se deSavalo u organizacijama vjerske sluzbe
i drustvenim mrezama Kkoje stoje iza nje.’ Tako se novi mediji mogu ¢initi
kao iskustvo “vjere niotkud” koja prikriva dinamiku mo¢i stvarnih zajednica
i institucija, oni isto tako, zahvaljujuci $irokoj distribuciji moci u svojim
virtualnim mreZama, imaju vise dijaloga i viSestruke perspektive ugradene u
samu svoju strukturu. lako uvijek postoji rizik razdvajanja crkvenog iskustva
od utjelovljenja, novi mediji, posebno u skorijim inkarnacijama, priblizavaju
se onome §to Nancy Dallavalle naziva “metaforicki gustoj, iznimno
seksualiziranoj, milostivoj i skandaloznoj sakramentalnoj poplavi vjerovanja
i vjernika zbog koje je James Joyce ispravno rimokatolicanstvo okarakterizirao

kao ‘Here Comes Everybody’ (dolaze svi)”.*

Bez obzira na ograni¢enja i prednosti, nema indicija da ¢e virtualne
zajednice poput BustedHalo nestati. Bilo bi glupo da kr$c¢ani i kr$c¢anke
posvecene feministickim idealima u potpunosti zanemare nove medije ili ih
moralisticki osude. Umjesto toga, pametno je da poboljsavamo kr$¢ansku
praksu koristenja novih medija. Jedno nuzno pobolj$anje bilo bi na povr$inu
iznijeti priznanje drustvenih mreZa koje su ve¢ uklju¢ene u proizvodnju i
koristenje kr$c¢anskih novih medija. Ovo pomaze u odagnavanju utiska da
vjera dolazi niotkud, posebice kada to “niotkud” ide uz tvrdnje jednozna¢ne
ortodoksije. Autori i autorice i drugi ¢uvari i ¢uvarice (“prekidadi” u tekucoj
terminologiji Petea Warda) moraju nauciti da eksplicitno identificiraju svoje
zajednice odgovornosti u sklopu prica koje pric¢aju. Ako pruzatelji sadrzaja
odbijaju upustiti se u ovu vrstu javne refleksije, treba ih na to prisiliti jer
moderatori i ostali korisnici “otkrivaju” drustvene mreze koje ih oblikuju.
U drugacijem drustvenom okruZenju u kojem se raspravlja o imigraciji, na
primjer, organizacija Southern Povery Law Center uspjesno je pripremala
javne izvjeStaje o problematicnim zajednicama kojima su pripadali cesto

citirani “eksperti” koji se bore protiv imigracije.*’
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Poboljsanja prakse su bitna u svijetu koji sve viSe karakteriziraju digitalno
zasnovani odnosi. Kr$c¢ani i kr§¢anke koje se upustaju u virtualne zajednice
jednako imaju zadatak ponovnog zamiSljanja i ponovnog utjelovljenja
tih zajednica u svjetlu Isusova navjestaja Kraljevstva Bozjeg kao krééani i
kr§¢anke u geografski ukorijenjenim zajednicama. Ne samo da nam treba
alternativna vizija pravednijeg i bogato lijepog crkvenog Zivota, ve¢ nam treba
i to da utjelovimo tu viziju na neki (¢ak i nesavrSen) nacin. “Iskupljenje se
mora staviti u praksu”* Navedeni osvrti su samo puki poceci napora prema
pozivanju nasih zajednica - virtualnih ili stvarnih-da viSe nalikuju Tijelu

Kristovu koje o¢ituje delikatni ples egalitarnog trinitarnog Zivota.
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11. 0d telefona do prenosa uZivo: kako
postati fizicka sinagoga, ali bez zidova

Bracha Yael

Preko dvije hiljade godina, sinagoga je bila dom jevrejskoj zajednici, a time
je imala odgovornost da ispunjava duhovne, intelektualne i emocionalne
potrebe svojih pripadnika. Zajednica je sredi$nja ideja judaizma; kako kaze
jevrejska feministicka teologinja pionirka Judith Plaskow: “Odnos s Bogom je
posredovan zajednicom i izrazava se u zajednici! U srZi je zavjetnog odnosa

izmedu Boga i ljudi.

Historijski gledano, fizicko prisustvo je bilo temelj Zivota sinagoge: ili ste
prisutni i u zajednici ili ste van nje. Iako se zajednica sinagoge nekad odvazi da
izade, da odnese hranu bolesnoj osobi ili da boravi sa porodicom koja tuguje,
uglavnom ostaje unutar granica svojih zidova. Tako da ako niste u mogucnosti
da fizicki prisustvujete zbog izolacije, bolesti, putovanja, udaljenosti ili iz bilo
kojeg drugog razloga, osporava vam se prilika da ucestvujete u zajednici.
Medutim, danas nam tehnologija omoguc¢ava da uklonimo sada ve¢ umjetne
granice Zivota sinagoge, da iskoracimo izvan fizickog oblika njenog temelja
i da svakome - bilo gdje — damo pravo pristupa aktivnoj duhovnoj zajednici.
Fizi¢ke sinagoge predstavljaju ono $to je zajednica nekada bila, a ne ono $to

ona postaje.

Zahtjev za alternativom tradicionalnom modelu vidljiv je u rastu¢em
virtualnom sinagogalnom pokretu. Rabinka Laura Baum, duhovna predvo-
dnica stranice OurJewishCommunity.org, koja je osnovana 2008. godine
i najveca je svjetska online sinagoga, smatra da virtualna sinagoga moze

ispunjavati potrebe svojih ¢lanova jednako ili bolje od one koja je napravljena
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od cigle. Rekla je za CNN-ov Religion Blog 4. oktobra 2010. godine: “Postoji
jedan dosljedan mit da je zajednica nesto $to se samo uzivo desava, da odnosi
i ¢lanstvo moraju biti definirani geografski. Stvarnost je takva da su odnosi
koji se grade i odrZavaju online, koriste¢i alate poput Facebooka, Twittera i
Skypea, sve ¢e$¢i i mogu biti jadi od fizickih veza”. Ako je njena tvrdnja tacna,
fizicke sinagoge se moraju prikljuciti tehnologiji religije i revoluciji drustvenih

medija da bi ostale relevantne u 21. stoljecu.

Kada bi fizicke sinagoge prigrlile ovaj tehnoloski imperativ, mogle bi razvijati
moc¢nu sinergiju izmedu iskustva fizicke zajednice i fleksibilnosti virtualne.
Zajedno, fizicka i virtualna zajednica mogu pruziti vecu utjehu bolesnim i
emocionalno povrijedenim; okupljati porodice i prijatelje na nove kreativne

nacine; i pruzati informacije i misao mnogo ve¢oj publici.

Mogu postojati sukobi izmedu koristenja tehnologije i jevrejskog pravnog
sistema halaha, naroc¢ito u ortodoksnom judaizmu. Na $abat i blagdanske
sluzbe, ortodoksni Jevreji strogo zabranjuju koristenje tehnologije u svetilistu,
¢akimikrofona. To pak ne znaci da su uspjeli izbje¢i njenu upotrebu na drugim
mjestima. Na primjer, svakog petka poslijepodne, jedna ortodoksna Jevrejka
koja predaje u srednjoj $koli posalje tweet da napomene ucenike i ucenice da
iskljuce telefone na Sabat, a Chabad.org, internetski ogranak ortodoksnog
pokreta Chabad-Lubavitcher postala je jedna od najsveobuhvatnijih jevrejskih

web stranica u Sjevernoj Americi.

Liberalne grane judaizma uglavnom nemaju poteskoca sa koristenjem
tehnologije u jevrejskom bogosluzenju. Koncept informiranog izbora otvara
liberalni judaizam prema tehnologiji u svetili§tu. Ve¢ sada Unija reformskog
judaizma (URJ), najveca jevrejska organizacija u Sjevernoj Americi i krovna
organizacija pokreta za reformski judaizam, daje finansijsku, informacijsku i
tehnicku podrsku svojim sinagogama da prosire ulogu tehnologije u sluZenju

svojim sljedbenicima.
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Kongregacija u Los Angelesu pod nazivom Beth Chayim Chadashim (BCC)
koristan je primjer novih upotreba i uticaja tehnologije u sinagogalnom
zivotu - ocekivanih i neocekivanih -koje njeno koritenje moze imati na
sam koncept zajednice. BCC, osnovana 1972. godine, prva je poznata LGBT
sinagoga na svijetu i prva takva ustanova — jevrejska, kr§¢anska ili druga - koja
je prepoznata kao mainstream religijski pokret. BCC je prihvacena kao c¢lanica
URJ-a 1974. godine. Njeni doprinosi uklju¢uju stvaranje jednog od prvih
rodno neutralnih molitvenika, prvi jevrejski odgovor na AIDS (nehama),
dodavanje “queer” elemenata u tradicionalne tekstove i, kako ¢emo vidjeti,

. . . v «__+ 2l : b
inoviranje u podrucju “virtualne” zajednice.

Porijeklo, vrijednosti i razvoj inicijalnog upada BCC-a u tehnologiju poceli
su sa projektom pod nazivom Telephone Minyan, niskotehnoloskog, peer-to-
peer programa na daljinu. Telephone Minyan se razvio u mnogo ambiciozniju
primjenu tehnologije nazvanu BCC Live, Sto je visokotehnoloski, interaktivni
program koji usmjeravaju vjerska lica, a postoji uZivo i na daljinu. Telephone
Minyan i BCC Live, iako se o¢ekivalo da ¢e donijeti prednosti za zajednicu BCC,

otigli su dosta dalje pretvarajuci cigleni dom BCC-a u sinagogu bez zidova.

Ovo je drugi put da istrazujem BCC u kontekstu sinagoge. Napisala sam
magistarski rad 2000. godine na temu uticaja HIV-a/AIDS-a na LGBT
religijske institucije.” Kao pripadnica BCC-a od 1996. godine, kroz tu studiju
sam imala, a sada ponovo imam pristup vrijednim informacijama iz izvora kao
$to su unutrasnja korespondencija, evidencije, vjerska lica i drugi pripadnici
i pripadnice. Medutim, insajderske prednosti mogu znaciti opasnost od
iskrivljene perspektive. To je posebno tacno za ovu studiju slucaja jer sam
aktivna djelatnica i zagovaram tehnologiju u sinagogi. lako mozda nisam u
potpunosti nadvladala svoje predrasude, nastojala sam ih ublaZiti preplitanjem
iskustava, sje¢anja ilicnih arhiva drugih ljudi sa institucionalnim materijalima

da bih dala jednu $iru, nijansiranu perspektivu.
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BCCi Telephone Minyan

Godine 2005, pet pripadnika i pripadnica BCC-a koji su bili vezani za ku¢u,
dva gej muskarca i tri lezbejke (uklju¢ujuci i mene), organizirali su sedmicne
konferencijske pozive da pruZe jedni drugima podrsku i da izucavaju Toru
(Bibliju). Svih pet smo bili oboljeli od raznih iscrpljuju¢ih bolesti. Iako je
suosjecajna reakcija BCC-a na AIDS 1980-ih godina izgradila u njoj snazan
etos bikur holim (briga o bolesnima), sredinom 2000-ih nije postojao
mehanizam da premostimo jaz izmedu nase dugotrajne zatvorenosti u kuéu
i zajednice koja se koncentrira oko fizicke zgrade. Znali smo da ako Zelimo
da prevazidemo izolaciju i nademo vezu sa nasom duhovnom tradicijom,

moramo ga sami smisliti. Tako smo smislili Telephone Minyan.

Ime smo izabrali iz dva razloga. “Telephone” je o¢igledan izbor jer smo se na
taj nac¢in “nalazili” da izu¢avamo, molimo se i dijelimo. Bio je to jednostavan,
jeftin, lako dostupan i interaktivan nacin. Nasli smo besplatni servis za
konferencijske pozive i obezbijedili besplatne telefonske kartice da pokrijemo
tro$kove svima kojima je to bilo potrebno. Da bi u¢esnicama i u¢esnicima bilo
ugodno, a i zbog prakti¢nosti, odlu¢ili smo da ne koristimo video chat i druge
video tehnologije. Da se ne bismo iscrpljivali, odredili smo da maksimalno
trajanje poziva bude sat vremena i da se oni odvijaju u toku dana kada svi
imaju najvide energije. Sve aktivnosti su bile besplatne (neke sitne troskove su
uglavnom pokrivali uesnici i uCesnice), nisu zahtijevale ¢lanstvo u Hramu i

uglavnom su ih vodile osobe istog statusa kao i ostali, prvenstveno ja.

PR3

Odabrali smo rije¢ “Minyan” jer je to osnovna jedinica jevrejske zajednice.* U
tradicionalnom smislu, halaha definira minjan kao fizicko okupljanje deset ili
viSe Jevreja muskaraca. To je temelj bogosluZja zajednice i odredene molitve
(mozda je najistaknutija kadi§ oZalo$¢enih) ne mogu se izgovarati bez njega.
Zbog njegovog srediSnjeg znacaja u jevrejskom duhovnom Zivotu, jedan od
najranijih zahtjeva jevrejskih feministica 1970-ih godina bio je da se Zene

ra¢unaju u minjan. Rabinka Rachel Adler tvrdila je u svom revolucionarnom
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eseju iz 1971. godine “The Jew Who Wasn't There” (Jevrej kojeg nije
bilo) da ¢e Zene biti “periferni Jevreji” dok ne budu uklju¢ene u minjan.*
lako se nismo uklapali u halahski kriterij za minjan ¢ak ni u liberalnom
judaizmu - nismo imali ni zahtijevani minimum ni fizicku prisutnost - mi
smo se tako samoidentificirali. Nismo se “odvojili od zajednice, ve¢ smo se
borili da postanemo njeni puni ¢lanovi i ¢lanice”™ Kao i kod Rachel Adler,
Judith Plaskow i drugih jevrejskih feministica, vaznost zajednice, puni pristup
vjerskom Zivotu i mogu¢nost ponovnog tumacenja halahe i razvijanja novih

obreda bili su temelji programa Telephone Minyan, a time i BCC Live.®

Telephone Minyan zapocet je praksom koja je stolje¢ima povezivala Jevreje:
sedmi¢nim izucavanjem Tore. Iako se Tora u $irem smislu moze definirati
kao svako jevrejsko ucenje, strogo definirana oznacava pet knjiga Mojsijevih
(poznatih kao Postanak, Izlazak, Levitski zakonik, Brojevi i Ponovljeni zakon).
Jevreji iz svih dijelova svijeta izucavaju dio Tore svake sedmice tako da do kraja
godine zavrse ¢itanje, a nakon toga pocinju ispocetka. Jedan ¢lan minjana kaze
da njega kod Tore privlaci taj kontinuitet ciklusa. Objasnjava to ovako: “Tako
¢itamo tih pet knjiga iznova i iznova, uvijek se ¢ini da su relevantne bas u tom
trenutku”. Za njega i druge, Tora nikada ne pocinje niti se zavrsava, uvijek
je prisutna. Jednostavno ¢injenje micve (zapovijed ili dobro djelo) izuc¢avanja
Tore inace izoliranoj grupi putem najjednostavnije tehnologije bilo je dirljivo

postignuce.

S vremenom je Telephone Minyan rastao kako se vise ljudi povezivalo
nakon korespondencije sa BCC-om, prica koje su ¢uli od drugih ljudi i
upita ukucanih u pretrazivace. lako je povod pet osnivaca i osnivacica bila
hroni¢na bolest, motivacije novih pristalica su bile raznolike, recimo, Zivot
na udaljenom mjestu, poslovno ili privatno putovanje, nedavni odlazak u
penziju, netipi¢ni radni sati i oporavak od krace bolesti ili operacije. Brzo je
postalo jasno da iskljucivo izu¢avanje Tore viSe odgovara na potrebe ove vece,

raznolike grupe. Zbog toga su dodate sluzbe na posebni $abat, velike svete dane
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(Ros$ hasana i Jom Kipur) i Jom hasoa (Dan sjecanja na zrtve Holokausta), uz

druga predavanja i rasprave o razli¢itim aspektima jevrejskog Zivota.

Ove nove ponude bile su osmifljene sa ciljem ispunjenja hitnih potreba
promijenjenog sastava zajednice Telephone Minyan. Na primjer, nakon $to se
u zivotima ucesnika desilo nekoliko smrti, grupa je odrzala sesiju o jevrejskim
pogledima na gubitak i tugovanje. Jo$ jedan odgovor na stalno nove Zelje grupe
bilo je dodavanje sluzbe za Jom hasoa. Mnogi su imali rodake koji su nestali
u Holokaustu, roditelji jedne osobe su prezivjeli Holokaust, a jedna osoba je i
sama bila prezivjela. MoZda je ipak najznacajniji dodatak bila sluzba za Jom
Kipur, ¢ime nam je omoguceno da obiljezavamo najsvetiji dan jevrejskog

kalendara u zajednici.

Jevreji, ¢ak i oni najotudeniji, imaju snaznu emocionalnu i duhovnu vezu
sa ovim danom unutra$nje i komunalne refleksije. Moze stra$no pogoditi
¢injenica da fizi¢ki niste u stanju prisustvovati sluzbi iliispostovati tradicionalni
post. Na primjer, jedan stari ¢lan BCC-a dobio je gripu na Jom Kipur. Poslije
preko pedeset godina vjernog prisustva na sluzbi za Jom Kipur, nije mogao
ni zamisliti da te godine nece biti “tamo”. Sluzba Telephone Minyan -uz
posebno pripremljen molitvenik za Jom Kipur sastavljen od pisanja, molitvi i
pjesama koje su dostavili u¢esnice i u¢esnici - dala mu je alternativu prisustvu

u zajednici na ovaj najsvetiji dan.

Post na Jom Kipur je jos jedan klju¢ni element koji taj dan obiljezava. Neke
osobe traze utjehu zbog ¢injenice da nisu u stanju obaviti post. Telephone
Minyan nastoji pruziti tu utjehu ljudima kroz izgovaranje molitve: “Jom Kipur
za one koji ne mogu postiti” rabina Simkhe Y. Weintraub.” U njoj pojedinac/
pojedinka govori o jedinstvenom znacaju tog dana, prepoznaje da je sredi$nji
aspekt post i prihvata realnost da ce ga/ju bolest sprijeciti da prisustvuje.
Molitva takoder oslobada tjeskobe zbog toga to nisu sa ljudima i tradicijom

jer nisu u mogucnosti ispostovati post.
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Kako vidimo, li¢ne okolnosti mogu navesti ljude da se osjecaju odsjeceno.
Dugi periodi izolacije zbog bolesti mogu imati dubok uticaj na drustveni
krug osobe. Jedna ¢lanica koja je bila vezana za kucu dvije godine je rekla:
“Prije nego $to sam se razboljela, imala sam mnogo viSe prijatelja. Ali ljudi
odu. Ili se udalje jer vise nisi tako uzbudljiva kao nekad” Telephone Minyan
joj je pomogao da ponovo uspostavi drustvenu mrezu: “Razvila sam znadajna
prijateljstva sa ljudima koje nisam od ranije poznavala. Bio je to nadin i da se
povezem sa BCC-om, ali i na¢in da se BCC ¢lanice i ¢lanovi povezu sa mnom
dok sam se oporavljala” Rado se prisje¢a: “Ljudi su me zapamtili i zvali da
pitaju kako sam. Nisam bila zaboravljena” Za BCC, Telephone Minyan bio je
prvi korak na putu ka prihvatanju odgovornosti da se koriste nove tehnologije

da bi se omogucio bitan virtualni prostor za one koji ga trebaju.

Sljedeca inovacija BCC-a bilo je povezivanje ucesnika i ucesnica koji nisu
fizicki prisutni na sluzbama i dogadajima uZivo. Uz ograniCene resurse i
odredenu bojazan po pitanju upotrebe tehnologije, BCC se pazljivo probijala
prema uvodenju tehnologije u svetiliStu. Jedna osoba koja nije bila ¢lanica
BCC-a, ali je aktivna ¢lanica Telephone Minyan donirala je sredstva da se kupe
konferencijski telefon i dva mini mikrofona za vjerska lica. Taj telefon, koji je
izgledao kao svemirski brod, postavljen je na bimu (oltar). Bio je neugledan i
samo je omogucavao telefonski pristup na redovnim $abat sluzbama petkom
uvece, ali je i to bilo nesto. Shvatili smo tada da je to privuklo veliki broj
razli¢itih ljudi, recimo, gej par koji nije outovan u Mexico Cityju, osobu koja se
svakog petka uvece vozi iz Las Vegasa u Los Angeles, osobu na odmoru u New
Yorku, itd. Prvi put, ljudi su mogli uZivati u rabinovom drasu (propovijedi) i

kantorovim melodijama van svetilita.

Takoder su mogli dozivjeti punu snagu zajednice kao nikada ranije. Sljede¢a
prica to dobro pokazuje. Nakon dvije godine borbe sa rakom pluca, otac jedne
¢lanice BCC-a preminuo je u suton jednog petka u svojoj ku¢i na Floridi, a s

njim je bila ona, njena partnerica, takoder ¢lanica BCC-a, i druge bliske osobe.
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Dobili su, kako je ona to nazvala, “zagrljaj na daljinu” od kongregacije kasnije
to vece kada su se ukljucili u $abat sluzbu. U emailu od 5. septembra 2012.

godine, prisjeca se te veceri:

Preko zvucnika je taj mali telefon prenosio sve zvukove svetilista
direktno u kucu mog oca gdje smo uspjeli doéekati kraj jednog vrlo
dugog, vrlo teskog, ali ¢udno radosnog dana. Prepoznala sam taj
osjecaj jer sam bila sa majkom, a kasnije nakon Sest godina i sa
najmladim bratom u trenucima kada su oni umirali, takoder od raka,
takoder u svojim kucama. Ali je ovo bio prvi put da imam pristup,
odmah nakon smrti, tako direktnoj komunikaciji i vezi sa mojom
zajednicom. Osjetila sam da sam zagrljena i podrzana, da dobivam

utjehu u rijecima i muzici, osjecaj doma.

Na kraju sluzbe dosao je kadis i znala sam da nije u redu izgovarati
tu molitvu dok moj otac jos nije pokopan. Ali je rabinka Lisa
Edwards, njeznoscu koja ju odlikuje, obavijestila kongregaciju
da je on preminuo samo par sati ranije i da mi ucestvujemo preko
telefona. Ponovo, taj poseban osjecaj da nas, oZaloscene, grle rabinka,

kongregacija i nasi jevrejski obicaji.

Uz jednostavnu, rudimentarnu tehnologiju, sluzba petkom uvece je nadisla

zidove svetiliSta.

Konferencijski telefon na bimi imao je i svoje protivnike. Nekoliko pripadnika
kongregacije smatralo je da naprava predstavlja smetnju u njihovom
duhovnom prostoru, posebno zato $to se nalazila na bimi. Neki su se rugali
toj ideji i ozbiljno osporavali njenu sposobnost da pruzi zadovoljavajuce
duhovno iskustvo. Neki drugi koji su pokusavali nazvati znali su biti ogorceni
jer gotovo nikako nisu ¢uli ni rabinku ni kantora zbog buke u svetilistu.
Usprkos nedostacima, ovaj eksperiment je pokazao da fizi¢ka sinagoga moze

koristiti tehnologiju da prosiruje svoju zajednicu. To obecanje je ¢ak zapalo
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za oko organizaciji UR] koja je donirala BCC-u 5.000 dolara “inkubatorskih
bespovratnih sredstava® da nastavi raditi na inovaciji tehnoloske izgradnje

zajednice i to u vrijeme kada se BCC selila u novu zgradu.

Kako je grant URJ-a omogucio planiranje, BCC je odvojila prostor i budzet za
kvalitetniji audio sistem u novoj zgradi. Nadalje, svetilite je tako osmisljeno
da ima prenose uZivo i video tehnologiju, ima uvuceni prostor na straznjem
zidu za kameru na daljinsko upravljanje i posebno spremiste za kompjuter,
daljinski za kameru i ozvucenje. Telefoni su direktno povezani sa ozvucenjem,
tako da i dalje postoji opcija niskotehnoloskih rjeSenja, ali viSe nema

neuglednog telefona na bimi.

BCC je novu zajednicu izgradenu visokom tehnologijom nazvala “BCC Live”
Prema programu, od 2012. godine, sve $abat sluzbe i neka predavanja i ¢asovi
su dostupni uzivo i vizualno preko kompjutera i zvukom preko telefona. Sav
video materijal se arhivira, a montirane verzije (obi¢no dra$) dostupne su na
BCC Ustream i YouTube kanalima i na web stranici. Pored toga, svaki dogadaj
zivotnog ciklusa se moZe prenositi. Nevjerovatno je da se ovo sve postize
zahvaljujuéi volonterima. Poput Telephone Minyan, besplatno je, dostupno

svima i u najvecoj mjeri ga samofinansiraju entuzijasti i entuzijastkinje.

BCC Live pokazuje da tehnologija omogucava da fizi¢ka sinagoga ima stalni,
smisleni odnos sa svojim ¢lanicama i ¢lanovima, bez obzira na trenutnu
lokaciju. Jedna osoba kaze: “Ja sam divna studija slu¢aja o tome kako mi je
tehnologija pomogla da ostanem povezan sa BCC-om!” Evo jedan od brojnih
primjera koje daje: “Odletio sam na aerodrom Kennedy u petak, odjurio do
majke u postelji, proveo sate u bolnici s njom, odvezao se na Long Island kod
brata, s kojim se ne svadam, ali s kojim mi nije ugodno, posjetio porodicu, pao
u krevet i onda upalio kompjuter da budem sa BCC-om, mojom izabranom
porodicom”. Za njega, te no¢i, prenos uZivo nije bio samo nacin da prati sluzbu,

ve¢ mu je predstavljao mocan izvor “istinske utjehe” tokom teskog perioda.
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Prenos uzivo daje kreativne mogucnosti za ublazavanje patnje drugih. Na
primjer, jednog petka uvece prije molitve za iscjeljenje, rabinka BCC-a
Lisa Edwards odvojila je par trenutaka da pruzi rijeci utjehe pripadniku
kongregacije koji se nalazio u sobi za izolaciju u City of Hope, sveobuhvatnom
centru za lije¢enje od raka u Los Angelesu. U toku molitve za iscjeljenje,
prijatelji bolesnika su ga iznenadili tako $to su se okrenuli i ispred kamere
drzali papire na kojima je pisalo “volimo te” sa crvenim srcem na kraju. Uz
pomo¢ tehnologije taj doslovce izoliran ¢ovjek mogao se virtualno fizicki i

duhovno povezati sa prijateljima i zajednicom.

BCC gaji atmosferu koja potice interakciju izmedu fizicki i virtualno prisutnih.
Na pocetku sluzbe, vjerska lica pozdrave sve ucesnike i ucesnice koji nisu tu
na lokaciji, te pozovu i ostale da to urade. Kako je spomenuto, ¢lanovi i ¢lanice
kongregacije prenose lijepe rijeci i Zelje osobama koje su bolesne kod kuce ili
u bolnici te spomenu sve one koji su u Zalosti. Operater prenosa razgovara na
chatu sa gledaocima i gledateljicama i tokom posljednje pjesme veceri, mnogi
se okre¢u prema kameri i pjevaju, pljescu ili plesu tako da se svi mogu osjecati
ukljuceno u proslavi $abata. Na kraju sluzbe, dok svi Zure u prostoriju oneg
(dvorana za druZenje), rabinka Lisa Edwards odvoji vrijeme da se jo§ jednom

tiho pozdravi sa svima koji fizi¢ki nisu tu.

Neki ¢lanovi i pratioci BCC-a su pronasli rituale u kojima prepli¢u svoje
kuéno svetkovanje $abata sa prenosima petkom uvece. Jedan par svom sinu
dozvoljava da ostane dugo budan jednom sedmic¢no, petkom, tako da cijela
porodica moze zajedno gledati sluzbu. Drugi par ipak preferira da njihove
dvije kéerke vrticke dobi slijede svoju sedmi¢nu rutinu, osim po pitanju
vecere na $abat. Nakon $to djevojcice izreknu vecernju molitvu i odu spavati,
jedna roditeljka se odvoji da samostalno obiljezi $abat na svoj kreativni na¢in.
Pripremi si toplu kupku, upali svijete i namjesti laptop. Kaze: “Osje¢am
snaznu duhovnu vezu sa BCC-om kada vidim svoje prijatelje i Cujem omiljene

melodije”. A postoje i parovi koji redovno “zajedno prisustvuju” sluzbi iako su
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u razli¢itim gradovima. Jedan par razgovara na telefon dok gledaju sluzbu da
bi mogli potpunije podijeliti iskustvo. Jedan ¢lan jaca svoju vezu sa BCC-om
tako $to pali svijece, izgovara kidus (blagoslov nad vinom) i hamoci (blagoslov
nad hljebom) u isto vrijeme kada to rade i ¢lanovi i ¢lanice BCC-a na njegovom

kompjuterskom ekranu.

Tako su neki rado razvili svoja vlastita “obredna uprizorenja” uz prenose, drugi
se pitaju Sta je adekvatan dekor za to vece.® “Je li uredu ako se naslonim dok
gledam?”, “Trebam li ustajati i sjedati kada se to obi¢no radi?” Kako tehnologija
$iri bogosluzenje u alternativne prostore, poput kuce, hotela, bolnicke sobe,
itd., jevrejske denominacije, kongregacije i pojedinci ¢e se hvatati u kostac sa
ovim i drugim savremenim pitanjima halahe i obi¢aja. Nadamo se da ¢e sve
smjernice koje budu dono$ene postovati i one koji su nasli svoje vlastite nacine

da fizicku zajednicu spoje sa svojim vlastitim duhovnim prostorom.

Nije svako prigrlio koncept virtualne zajednice. Neke se ne moze uvjeriti da je
uvodenje tehnologije u svetiliste ispravna stvar. Neki pak osjecaju “nelagodu”
jer znaju da se sluzba kojoj prisustvuju prenosi uZivo, posebno zbog moguénosti
da ¢e biti videni na prenosu. Ovo je legitimna bojazan, jer iako u svetilistu
postoji prostor koji se ne snima, tesko je nekome garantirati da ga kamera nece
uhvatiti. Takoder, emitiranje povlaci pitanje “Zasto bi ljudi dolazili u sinagogu
kada jednostavno mogu gledati kod kuce?” Iako redovni posjetioci priznaju
da se ponekad jednostavno osjecaju lijeno i ostanu kod kuce, generalno
smatraju da se prenosi sluzbi gledaju kao dopuna, a ne zamjena za iskustvo
fizicke sinagoge. Kako oni koji ranije nisu mogli prisustvovati zbog bolesti,
udaljenosti, putovanja, itd. sada to mogu virtualnim putem, moze se ¢ak tvrditi
da je ukupno “prisustvovanje” poraslo kada se broj gledalaca i gledateljica
doda broju fizi¢ki prisutnih. Druga ¢esta bojazan je da ¢e se smanjiti placeno
¢lanstvo jer ljudi sada mogu besplatno gledati. Ono $to su druge sinagoge
otkrile, a BCC potvrduje, jeste da opcija virtualnog gledanja ustvari pomaze

u zadrzavanju ¢lanstva. Ovaj pozitivni efekat je rezultat ¢injenice da arhivske i
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sluzbe i dogadaji uzivo daju viSe opcija ljudima da budu angazirani i posveceni

svojoj zajednici.

Jedan c¢lan, koji sumnja u u¢inkovitost uces¢a na daljinu, smatra da nema
kavane (namjere ili usmjerenja iz srca) ako neko nije “fizicki prisutan”. Druge
osobe, koje generalno imaju pozitivan stav prema emitiranju sluzbi, i dalje
u tome vide ozbiljna ogranicenja. Jedna ¢lanica to ovako obja$njava: “BCC
Live mi pomaze da se osjeCam viSe povezano sa iskustvom BCC-a nego sa
zajednicom BCC-a. Potreban mi je taj drustveni dio nakon sluzbe da se osje¢cam
stvarno povezano” Za nju je “zajednica mjesto gdje postoje korijeni” tako da
ona propituje kako se potpuno virtualne zajednice mogu odrzavati. Sirenje
virtualnih sinagoga ukazuje na to da one mogu biti jedna entuzijasti¢na opcija
da se prosiri tradicionalni model sinagoge. Stavise, sinagoga poput BCC-a
predstavlja ono najbolje iz oba svijeta: izbor izmedu fizickog prisustva i

fluidnosti virtualnog prisustva.

Tako prenosi dogadaja iz Zivotnog ciklusa nisu izvorno bili cilj BCC Live, postali
su jedna od najpopularnijih nepredvidenih prednosti. Rastrkane porodice i
prijatelji se ¢esto “okupe” iz raznih gradova, drzava i krajeva svijeta povodom
bar i bat micvi, godisnjica, vjencanja, obrednih proslava ozdravljenja od raka,
memorijala, itd. Prenosi uzivo omogucavaju ¢lanovima kongregacije da budu
sa svojom sinagogalnom porodicom tokom vaznih Zivotnih dogadaja. Divan
primjer se desio kada je jedan BCC par bio u Frankfurtu, u Njemackoj, da bi
se vjencali blizu mladenkine porodice, ali su proslavili svoj auf ruf - jevrejski
obi¢aj da kongregacija daje poseban blagoslov vjen¢anju na $abat prije samog

« »

vjencanja - “u” BCC-u. Tokom sluzbe petkom u BCC-u, dok je par gledao iz
svoje hotelske sobe rano u subotu ujutro, vjerska lica i pripadnici kongregacije
su se okrenuli prema kameri da daju blagoslov i nazdrave mazel tov. Kada je
proslava zavrSena, par se kratko obratio u chatu da se zahvali, $to je radosno
podijeljeno sa kongregacijom. Kada se mladenka vratila u Los Angeles,

iznenadila se koliko joj je ljudi reklo da su se osjecali posebno jer su “bili tamo”
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lako je auf ruf prosao bez tehnoloskih ili halahskih problema, vjencanje
planirano za sljedece vece bilo je skroz druga pric¢a. Kao par mije$anih vjera,
nisu mogle naci rabina u Njemackoj da ih vjenca. Na kraju je rabin morao
doletjetiiz Engleske da obavi ceremoniju. Da bi bilo lakse porodici i prijateljima
(ve¢inom nisu bili Jevreji), odlucile su da se vjenc¢aju u subotu. Medutim,
judaizam zabranjuje vjencanja (i sahrane) na Sabat pa su ga morale zakazati
za kasnije, nakon zalaska sunca. Kako se datum priblizavao, mladenka, koja
je razvila blisku vezu sa BCC-om, shvatila je da bi njoj ceremonija bila mnogo

“li¢nija” kada bi njena rabinka Lisa Edwards “na neki nadin” bila tu.

Tehnologija ima jednostavno rjeSenje, ali je ono halahski problemati¢no.
Integriranje tehnologije u jevrejske dogadaje Zivotnog ciklusa i nije
problemati¢no u liberalnom judaizmu, ali je u ovom slu¢aju vremenska razlika
izmedu Njemacke (subota vece) i Los Angelesa (Sabat ujutro) predstavljala
problem: iako je tehnicki rabinka Lisa Edwards mogla uporedo sluziti na

vjencanju preko Skypea, halaha je to zabranjivala.

Historijski gledano, rabinima je davana sloboda da odreduju $ta je najbolje
za njihovu zajednicu, pod uslovom da se to obrazlozi u duhu jevrejskog
prava. Kako su planovi za vjencanje postojali prije nego $to se par upoznao
sa BCC-om i pobrinuli su se da zakazu vjencanje nakon $abata, rabinka Lisa
Edwards je htjela naéi odgovaraju¢i kompromis. Kako je bio Sabat u Los
Angelesu, odlucila je da nece uporedo sluziti na vjenc¢anju. Medutim, kako
je ranije vjencavala parove nakon zalaska sunca, ocijenila je da je prihvatljivo
da ucestvuje u havdali (sluzba koja oznalava kraj $abata). Auf ruf ovog para
otkriva kako jednostavno virtualni most povezuje ljude u zajednicu. Njihovo
vjencanje pokazuje da ako sinagoge Zele ostati sastavni dio jevrejskih Zivota,
moraju prigrliti tehnoloske prilike i odazvati se na zahtjeve za ponovnim

tumacenjem zakona i obicaja koji ih prate.

Pored jevrejskog bogosluzenja i dogadaja zivotnog ciklusa, sinagoga je mjesto

izucavanja i kontemplacije. Sa svoje strane, organizacija BCC je odigrala
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pionirsku ulogu u Sirenju feministicke i queer jevrejske misli. Njena vjerska
lica i ¢lanice i ¢lanovi su pisali ili sluzili kao inspiracija za knjige, clanke,
drame i filmove. Dali su lice LGBT jevrejskoj zajednici kroz politicke skupove,
meduvjerske sluzbe, medijske nastupe, univerzitetske predmete i javna
predavanja. Pored toga, promovirali su vazni rad drugih originalnih mislilaca
i misliteljica. Na primjer, 2000-ih godina, BCC je ugostila niz predavanja
lezbejske rabinke i halahske nau¢nice Benay Lappe o talmudskim stavovima
prema seksualnom i rodnom identitetu. Uskoro nakon toga je rabin Steven
Greenberg, prvi otvoreno gej ortodoksni rabin, drzao predavanja u BCC-u o
svojoj revolucionarnoj knjizi Wrestling with God and Men: Homosexuality in
the Jewish Tradition (Hrvanje s Bogom i ljudima: homoseksualnost u jevrejskoj
tradiciji). A sada, u drugoj deceniji 21. stoljeca, BCC koristi tehnologiju da $iri
svoju uticajnu sferu daleko dalje od ogranicenja li¢nih susreta kojima su se

ranije zainteresiranim ljudima osporavale nagrade izu¢avanja u BCC-u.

Apetit za tehnoloski pristup onome $ta se de$ava u zgradi sinagoge vidi se u
nacinu na koji je primljen upecatljiv dras koji je odrzala rabinka Rachel Adler u
BCC-u u maju 2012. godine. Ona se osvrnula na klju¢na pitanja koja proizilaze
iz Levitskog zakonika 18:22 i 20:13, a gdje se zabranjuje “muskarcu da legne
sa muskarcem kao $to lijeze sa Zenom”, odnosno: “Sta da radimo sa tekstovima
koji ljudima ne daju da zive?” i “Kako moZemo razumjeti takve tekstove i
ukloniti im njihovu destruktiviu mo¢?” Iako je dras rabinke Rachel Adler
sadrzavao neka op¢a mjesta (ona ¢ak citira predavanja Benay Lappe i Stevena
Greenberga u BCC-u), imao je $iri i brzi uticaj unutar i van BCC-a zbog novih
sposobnosti emitiranja i distribucije; video njene propovijedi na YouTubeu
imao je 800 posjeta u dvije sedmice nakon odrzavanja. Naravno, ¢injenice da
je rabinka Rachel Adler veoma postovana naucnica i da ljude u velikoj mjeri
ta tema zanima bile su klju¢ne komponente tog uspjeha. Ali bez prosirenih
sredstava komunikacije BCC-a, mogu¢nost dopiranja do mnogo $ire publike
ne bi postojala. Mnoge osobe koje su gledale njen dras, bilo uzivo ili arhivski,

koristile su drustvene medije poput Facebooka ili emaila da ga dalje dijele.
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UR]J ga je izdvojio na svojoj web stranici, kao i Hebrew Union College (HUC),
rabinski seminar Reformistickog pokreta. BCC ga je objavila na svojoj web
stranici, Facebooku i Twitteru, kao i u email korespondenciji i elektronskom
newsletteru. Kolektivno, ovi izvori i mreZe su davale i nastavljaju davati brojne
opcije na pretrazivacima za one koje zanimaju LGBT jevrejska pitanja - $to

potencijalno predstavlja eksponencijalnu ekspanziju.

Inovatori i inovatorice u BCC-u, uspostavom programa Telephone Minyan, a
kasnije i BCC Live, izgradile su, odrzale i ispreplele fizicko i virtualno prisustvo
zajednice koje je dostupno daleko izvan same zagrade sinagoge. Obje inovacije
se rukovode feministickim vrijednostima jednakosti, pristupa, inkluzije i
odzivnosti. Pokazuju da uspjeh tehnologije zavisi od “zasto i kako’, a ne od
toga “Sta” se koristi. Jednostavan fiksni telefon i visokotehnoloski prenos uzivo
mogu biti jednako potentni ako im je cilj §iriti zajednicu izvan njenih ranijih
granica. Nema sumnje, kako viSe sinagoga bude prihvatalo tehnologiju,

razvijat Ce se inventivniji i adekvatniji dizajn za emitiranje njihovih aktivnosti.

Jasno je da tehnologija moze donijeti nove religijske prilike, kao i sukobe i
pitanja. Skype mozda omogucava ljudima da budu “zajedno” bilo gdje u
svijetu; ali, Sta da radimo sa potencijalnim sukobima izmedu sekularnog
i svetog vremena? Koje ponasanje kod kuce ili drugdje je adekvatno tokom
bogosluzenja - treba li samo pratiti ljude u svetilistu ili osobe mozda mogu
stvarati svoje vlastite rituale i nacine po$tovanja? Ova pitanja traze pazljivo
razmatranje u raznim jevrejskim denominacijama, kongregacijama i medu

pojedincima i pojedinkama.

Konacno i najvaznije, pri¢a o BCC-u otkriva da je nekim ljudima potreban
fizicki prostor da bi ispunjavali svoje duhovne i drustvene potrebe, dok je
drugima - zbog bolesti, udaljenosti, putovanja ili drugih razloga - potreban
dinami¢ni virtualni prostor. Mo¢na sinergija koja se kreira kada se fizicka
vjerska ustanova $iri putem virtualne alternative naglasava potencijal religije

da razvija mocan i relevantan jevrejski glas u 21. stoljecu.
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12. Stvaranje zajednice otvorenog koda:
pravedna gostoljubivost ili kula od
slonovace u cyber prostoru

Kate M. Ott

Feministicki teo-eticki diskurs se od pocetka bavio pitanjem kakve bi
zajednice “trebale biti” i, $to je mozda i vaznije, kako ¢emo to postici.
Drugim rije¢ima, feministicke nauc¢nice nisu samo predstavljale teolosku
viziju ili neki eticki ideal, ve¢ su razmatrale sam proces postizanja te vizije.
Stoga je metoda bila jednako vazna kao i ishod. Od pocetka su feministicke
naucnice u akademskom izu¢avanju religije bile fokusirane na prakse koje su
se razlikovale od onih kojima su se bavile mnoge muske kolege. Na primjer,
nisu samo podrzavale jedna drugu u objavljivanju radova, ve¢ su saradivale na
tekstovima i objavljivale zajedno, te stvarale nove prostore publiciranja koji su

progirivali kanon “prikladnih” tema i stilova.

Moja mentorica, Letty Russell, bila je nau¢nica utemeljiteljica u feministickim
i oslobodilackim teologijama. Ona i njena partnerica Shannon Clarkson
radile su na promjeni akademskog krajolika razvijanjem medunarodnog
feministickog vjerskog doktorata i podrzavanjem niza globalnih Zenskih
teologkih inicijativa kroz Svjetski savez crkava (World Council of Churches).!
Provela sam mnogo vremena s njom i to u razli¢itim ulogama i u¢ila kako se
feministicke teoloke zajednice mogu strukturirati drugacije od dominantnih
drustvenih, akademskih i crkvenih paradigmi. Nije bila savr$ena, niti su
inicijative bile savrsSene, niti je bilo koja od nas savrSena. Ali upravo ta iskustva
duboko oblikuju moju teo-eticku imaginaciju. Dok radim sa feministickim

nauc¢nicama religije na razvoju zajednica kroz nove medije, pronalazim brojne
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slicnosti izmedu teo-etickog koncepta/prakse pravedne gostoljubivosti Letty
Russell i tehnoloske metode/prakse otvorenog koda. Kada se porede i stave
jedno nasuprot drugom, mozemo steci odredene ideje o izgradnji feministicke

zajednice 2.0 u 21. stolje¢u u akademskoj zajednici.

U posljednje dvije decenije, nau¢nice medijskih studija i religijskih studija
napravile su preokret sa fokusa na tehnologiju kao medija na razmatranje kakvo
drustveno znacenje tehnologije imaju, odnosno kako su ljudi posredovani
i kreirani u odnosu sa tehnologijom.? Ovo je odmak od koncentriranja na
alate i procese tehnologije i prelazak na razmatranje drustvenog konteksta.’
Primjer ovog preokreta daje Heidi A. Campbell. Ona je razvila okvir vjersko-
drustvenog oblikovanja tehnologije (ili RSST) zasnovan na socioloskom okviru
SST (SST - drustveno oblikovanje tehnologije). U drustvenom oblikovanju
tehnologije, tehnologija se predstavlja kao proizvod uzajamnog djelovanja
razlicitih tehnickih i drustvenih faktora u dizajnu i u upotrebi. Stoga, radi se
o drustvenom procesu —ni ljudsko bi¢e ni uredaj ni program nisu isklju¢ivo

odredujuéi. Heidi Campbell pise,

Jedinstven element vjersko-drustvenog oblikovanja tehnologije je to
da ona nastoji detaljnije istraZiti kako duhovni, moralni i teoloski
kodovi prakse usmjeravaju tehnoloske pregovore ... ukljucuje
postavijanje pitanja o tome kako se tehnologije koncipiraju, kao i
to kako se koriste, u svjetlu uvjerenja religijske zajednice, moralnih
kodova i historijskih tradicija upustanja u druge forme medijske

tehnologije.”

Rasprava u ovom eseju potpada pod kategoriju vjersko-drustvenog
oblikovanja tehnologije ili preokreta ka pristupu usmjerenom na vrijednosti,
a ne na tehnicke aspekte. Takav pristup ukazuje da ne mozemo posmatrati
tehnologiju kao moralno neutralno sredstvo, ve¢ kao interaktivni, medusobno
konstituiraju¢i odnos. Drugim rije¢ima, mene najviSe zanima to kako mi

koristimo vrijednosti i prilike takvih sistema, te kako tehnologije pojacavaju,
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remete i transformiraju zajednice i pojedinaéne osobe koje su u interakeiji s
njima. Podsjetila sam se na izjavu Waynea Meeka u The Origins of Christian
Morality (Porijeklo kr$¢anskog morala): “Kada pravite moral to znaci da
pravite zajednicu”® Znaci, nase historije, prakse i buduce vizije o tome kakve
bi stvari trebale biti stvaraju jednu strukturu zajednice. Po meni, prakse
pravedne gostoljubivosti i otvoreni kod kreiraju zajednice koje dijele upadljivo

sli¢nu moralnu strukturu.

Na neki nacin je ovo poglavlje ispitivanje kako dva praxisa, jedan iz tehnologije,
a drugi iz teologije, ulaze u razgovor.® Oba predstavljam ne na evaluacijski
nego na deskriptivan nacin. Rasprave o intersekciji feministicke teologije/
etike 1 tehnologije relativno su nove te je potrebno vise vremena (i prostora)
prije izno$enja evaluacije. Na primjer, potpunija, dugoro¢nija studija o tome
kako se razli¢iti feministicki religijski blogovi, mikroblogovi, Facebook grupe
i Wiki stranice razvijaju iz teoloskih i etickih uvida projekat je za sljedecu
deceniju. Trenutno su jos uvijek u povoju. Konkretno, bavim se intersekcijom
strategija tehnologije “otvorenog koda” i teo-etickog koncepta “pravedne
gostoljubivosti” da bih postavila pitanja o promoviranju pristupa, razlicitosti
i doprinosa jednakih, za koja tvrdim da su temeljna feministicka akademska
pitanja. Narocito su nedavni preokreti u novim medijima na vidjelo iznijeli
razna sporenja po pitanju akademskih standarda proizvodnje znanja koji
mogu imati dubok uticaj na trenutnu konfiguraciju akademske zajednice.
Posljednje pitanje u ovom poglavlju jeste da li se taj uticaj moze oblikovati
u smjeru feministickog modela zajednice te koje su temeljne vrijednosti
potrebne da bi se to uradilo. Mogu ovako sazeti svoje ispitivanje: MoZemo
li zamisliti kako tehnologija otvorenog koda moze unijeti vise pravedne

gostoljubivosti u akademski poduhvat proizvodnje znanja?
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Definiranje otvorenog koda

“Otvoreni kod” kao termin vodi porijeklo iz tehnoloskog razvoja koji se
najblize povezuje sa kreacijom softvera, odnosno programa koji ukljucuje
otvoreni kod koji se besplatno distribuira i kojem se besplatno pristupa. Kako
se sistemi i proizvodi otvorenog koda nalaze u javnoj domeni, ve¢i je pristup
i dostupnost. Otvoreni kod nije restriktivan po pitanju buduceg koristenja i
razvoja. To znaci da sve buduce iteracije takoder moraju biti otvorenog koda.
Ovaj ugradeni zahtjev perpetuira vrijednosti i prakse razvoja otvorenog koda.
Cesto se tokom faza kreiranja kolegijalna evaluacija ugraduje u proizvodni
proces, a ne kao zastita u finalnoj fazi. Nije uvijek slu¢aj da je puni otvoreni
kod (odnosno dizajn) proizvoda dostupan, ali u vecini slucajeva jeste ili mu
se mozZe pristupiti unutar odredenih parametara. Prelazak na otvoreni kod,
posebno u usponu Interneta, omogucio je kolaboraciju u proizvodnji koja
promovira varijaciju, pomo¢ oko popravaka i neocekivane krajnje proizvode.”
Ovo je suprotno centraliziranom razvoju i restriktivnim praksama zastite

autorskih prava komercijalnih kompanija.

Neki od poznatih primjera softvera i sistema otvorenog koda koje mi
koristimo su OpenOffice, alternativa proizvodima Microsoft Officea, ili
preglednik Mozilla Fox, alternativa Internet Exploreru ili Safariju. Onda
imamo Moodle, sistem za upravljanje kursevima, alternativa za Blackboard
ili Classes V.2. Postoje i servisi drustvenih medija poput Twittera, Facebooka
i Wordpressa. Otvoreni kod se primjenjuje i na druge oblasti tehnologije
koje se odnose na hardver i operativne sisteme, poput proizvoda Googlea i
Androida. U $irem smislu, otvoreni kod je model, odnosno metodologija koja
se moZe primjenjivati u vladama, aktivizmu, medijima, vojnom/sigurnosnom
prikupljanju obavjestajnih podataka, zdravstvu i obrazovanju.® Uzmimo
za primjer nove oblike novinarstva. Novinarstvo otvorenog koda oslanja
se na sadrzaj koji proizvode korisnici, gdje se osobe koje vide $ta se desava

ili uéestvuju u nekom dogadaju okupljaju i kompiliraju pricu. To ne znaci
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da ona nije zasnovana na ¢injenicama, ali nosi stepen subjektivnosti koju
tradicionalno novinarstvo ne prihvata. U veini slucajeva sistemi otvorenog
koda imaju standarde za odrzavanje integriteta pri¢e, odnosno “proizvoda’”
Sama zajednica odreduje autenti¢nost pri¢e kroz komentare i ocjenjivanje
proizvoda. Wikipedia je najbolji primjer proizvodnje znanja otvorenog koda.
Daje platformu kojoj ljudi dobrovoljno doprinose informacijama (korisnicki
kreiranim) i koja se ocjenjuje na osnovu standarda za reference i pratece
materijale koje je zajednica razradila. Promovira beskonacnu razli¢itost
doprinosa, dok istovremeno zadrzava granice koje zajednica definira i
odrzava. Za razliku od misljenja mnogih ljudi, otvoreni kod ima standarde
ponasanja i strukture za provjeravanje Cinjenica i licenciranje za sam
softver. Takva metodologija omogucava kolaborativno, raznoliko i uzajamno
osnazujuce kreiranje, proizvodnju i provedbu ideja uz ugradene povratne veze
(feedback loop).

“Otvoreni kod” je pojam koji je skovan u internetskom dobu, ali se ustvari
radi o historijskoj praksi. Osnovna ideja je da se informacije, uklju¢ujuéi i
njihovu proizvodnju i izvor(e), koje su jednom podijeljene u javnoj sferi mogu
modificirati, prenamijeniti i nadogradivati. Zamislite razmjenu recepata ili ¢ak
oralne tradicije koje su kasnije postale nasi biblijski tekstovi. Recepti, poput
biblijskog narativa, prosli su kroz brojne ruke i glasove koji su ih mijenjali i
doradivali da bi sada bili kakvi jesu. Kada razmisljamo o vjerskim tradicijama,
mozda je midra$ bliza analogija razvoju otvorenog koda nego bilo ta $to moja

krs¢anska zajednica moze ponuditi.

Smatram da praksa otvorenog koda stvara prostor u kojem ljudi postaju
“produseri”  (od  engleskog  produce+ user - proizvoda¢ + korisnik) i
“prosumeri” (od engleskog producer+ consumer - proizvodac + potro$ac)
tehnologije i informacija, u $irem smislu.’ Radi se o eksplicitno interaktivhom
i sukonstituiraju¢em procesu izmedu tehnologije i ljudi. Mnogi od nas ne rade

na razvoju otvorenog koda za azuriranu verziju preglednika Firefox ili webloga
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Wordpress. Medutim, mi koristimo takve proizvode, poput sistema zasnovanog
na Googleu koji rade na Androidu, YouTubeu, Twitteru i Facebooku. Pauline
Hope Cheong i Charles Ess navode u uvodu svoje nove knjige Digital Media,
Social Media and Culture: Perspectives, Practices and Futures (Digitalni mediji,

drustveni mediji i kultura: perspektive, prakse i budu¢nost),

Jasno je da digitalni mediji olaksavaju i posreduju drustvene
odnose, ukljucujuci i ideje koje ljudi imaju o odnosima, obrascima
pripadanja i zajednici—i u tom procesu digitalni mediji odmah
ulaze u intersekciju sa sredisnjim vjerskim razmatranjima (ponovne)
uspostave pravog odnosa ili sklada u tim razlicitim zajednicama i na

njih uti¢u.”

Drugim rije¢ima, mozda mijenjamo svoje vrijednosti u odnosu na pricanje
prica, razvoj proizvoda, pristup i podjelu informacija. Da li ste se ikada
naljutili zato Sto niste mogli pristupiti nekoj stranici na Google knjizi zbog
zastite autorskih prava? Zar ne bi sve knjige trebale biti dostupne svima i
besplatne? A §ta je s vaSom knjigom? Kako pristupamo drugacijem pisanju
imajudi u vidu nove platforme i drustvene medije? Jeste li se ikada zapitali
za$to se dobro promisljen i intrigantan blog od 2000 rije¢i koji je kolega
napisao smatra nizim nivoom nau¢nog rada od objavljenje knjige koja se
proda u 100 primjeraka? Zbog ovih pitanja trebamo ponovno promisliti eticke
vrijednosti ugradene u tehnologiju koju koristimo, standarde koje o¢ekujemo
ina$ odgovor na njena ogranicenja. Drugim rije¢ima, kako nasa interakcija sa

tehnologijom otvorenog koda mijenja i produbljuje nase vrijednosti?

Definiranje pravedne gostoljubivosti

Ne sumnjam kako drustveni mediji ne samo da daju nove oblike interakcije
ve¢ i oblikuju te odnose na nove nacine. Vrijednosti na temelju kojih se

proizvodi bilo kakva tehnologija uti¢u na to kako nas ona oblikuje te kako
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mi nju mozemo preoblikovati. Prema Letty Russell, gostoljubivost je nuZna
kri¢anska praksa, ne samo talenat ili poziv nekih pojedinaca i pojedinki. Cak
kaze i to da je sveprozimajuca i neizbjezna, sli¢no kao i novi mediji.!* Postoji
sukonstituirajuce iskustvo i sa tehnologijom i sa gostoljubivosti. Ona predlaze
da budemo veoma jasni po pitanju prakse gostoljubivosti. Ona praksu
pravedne gostoljubivosti definira kao “Bog je dobrodosao, on je utjelovljen u
nas$im radnjama dok prevazilazimo razlike da bismo sa Bogom ucestvovali u
postizanju pravde i ozdravljenja za na$ svijet u krizi”. Stoga, “gostoljubivost
ukazuje kako se ljudi jednog saveza trebaju odnositi prema susjedima’, ali nam
je potrebna pravda kao dio gostoljubivosti da bismo osigurali da se mo¢ dijeli
i da se razli¢itost vrednuje.'? Otvoreni kod se vodi sli¢cnim principima koje
je iznjedrio tehnoloski razvoj, a ne teoloska zajednica. Stoga, moze pruziti
prevodivu eticku viziju za tehnoloski razvoj i angazman koji promoviraju

feministicke vrijednosti oslobodenja.

Teo-eti¢ka vizija pravedne gostoljubivosti u svojoj srzi ima: ranjivost, relacionu
razliku i partnerstvo. Ranjivost je nuZna za praksu pravedne gostoljubivosti.
Otvorenost prema strancu znaci da riskiramo odredeni nivo sigurnosti i
privatnosti. Prema definiciji, kada je neko otvoren i pristupacan, posebno
prema strancima, to nam pokazuje nivo povjerenja koji se izrazava kroz
ranjivost. Kada kro¢imo u trenutak gostoljubivosti, povezujemo se sa drugima

na novi nadin. Ovo kreira priliku da prepoznamo razliku.

Kao praksa pravedne gostoljubivosti, relaciona razlika poziva na balansiranje
istosti i razlike kroz autenti¢no jedinstvo. Odnosno, u svakom odnosu postoji
neki nivo istosti, ali se to ne treba koristiti za brisanje razlike da bi se postigla
lazna istost ili istost u tenziji."* Mnogo je lak$e umanjiti sukob i neslaganja ako
se fokusiramo na ono $to nas ¢ini istim. Ono $to nas ¢ini razli¢itim obi¢no se
odnosi na priznavanje razlika u mo¢i. Umjesto toga, Letty Russell sugerira da
se u odgovoru na znanje o “drugom” trebamo fokusirati na razliku. A onda

se javlja prilika da ulazimo u partnerstva kako spoznajemo kako su razni
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oblici opresije koristili razliku da nas dijele. Ovo partnerstvo karakterizira
zagovaranje za druge i stvaranje zajednice." Praksa pravedne gostoljubivosti
“borbu za pravdu smatra sastavnim dijelom prihvatanja stranca” nasuprot
gostoljubivosti kao ¢inu dobrotvorstva liSenog svijesti o Sirim drustvenim
silama koje uzrokuju opresiju i pravde kao opseznog revidiranja drustvenih
struktura bez uzimanja u obzir kako se time Steti ili pomaze ljudskim
odnosima.” Drugim rije¢ima, pravedna gostoljubivost zahtijeva svijest o
li¢nim i drustvenim situacijama u kojima Zivimo i u kojima smo pozvani da

prihvatamo druge.

Letty Russell koristi biblijske narative babilonske kule i Pedesetnice da naglasi
svoju poentu o razlici. Babilonska kula (Postanak 11:1-9) biblijski je narativ
u hebrejskom Svetom pismu gdje Bog uni$tava kulu koju su ljudi izgradili
kao simbol svoje mo¢i. Cesto se smatra da se radi o pri¢i o padu naroda
nakon Cega je doslo do mijesanja jezika i njihovog rasprostiranja po cijeloj
i Zudnju za modi. Prica je to o zajednici koja zahtijeva konformizam i istost
kao sredstvo ultimativne moci. To je zatvoren sistem. Kao odgovor, Bog stvara
razliku (kroz jezik i mjesto)."” Narativ Pedesetnice (Djela apostolska 2:1-21)
predstavlja drugadiji scenarij. Razliciti jezici okupljenih naroda vise ne dijele,
ve¢ omogucavaju da jedni druge razumiju.’® Ovo se moZe posmatrati kao
preokret pri¢e o Babilonskoj kuli.'” Medutim, Letty Russell kaze: “Trebamo
ponovo razmotriti poruku jedinstva Pedesetnice u kontekstu naseg poimanja
da je konfuzija jezika u Babilonu bila Bozji dar razlike. Ako je razlika dar koji
pomaze da se sprije¢i dominacija, sigurno nije nesto $to treba prevazilaziti”
Narativ Pedesetnice nas uci da postoji “veoma razlicit svijet od onoga koji su
zami$ljali graditelji u Babilonu i u njemu se javlja jedinstvo, ne kroz izgradnju

kule dominacije ili uniformnosti, ve¢ kroz komunikaciju”?

Ako Bog stvara dar razlike kao sredstvo sprecavanja dominacije i opresije, onda

nam treba sistem zajednice koji promovira razumijevanje razlike, a ne njihovo
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brisanje. U Pedesetnici stoji da Sveti Duh donosi dar slusanja ljudima. U ovom
tekstu, “duh ne kreira strukture i procedure koliko lomi otvorene strukture
koje ogranicavaju i dijele ljude da bi mogli prihvatiti razliku i izazove i prilike
za novo razumijevanje koje razlika donosi”?' Ne bih da odem predaleko sa
analogijom, ali je na neki nacin Pedesetnica jedan dogadaj otvorenog koda. Ne
nastoji brisati original niti djelovati posrednicki, ve¢ promovira razumijevanje
i angazman, prizivajuéi nove stvari, novu zajednicu. Ovo se desava i ponavlja,

kako Letty Russell navodi, kroz praksu pravedne gostoljubivosti.

Vrijednosti otvorenog koda i pravedne gostoljubivosti

U svojoj srzi, smatram da su otvoreni kod i pravedna gostoljubivost feministicke
prakse. Odnosno, vrednuju inkluziju, ohrabruju razliku i promoviraju podjelu
znanja u naporu da minimiziraju (ako ne i eliminiraju) zatvorene sisteme
mod¢i i struktura hijerarhije. Pravedna gostoljubivost odnosi se na praksu
prihvatanja, ¢ime se stvara otvorenijiiinkluzivniji krug. Praksa otvorenog koda
zasniva se na pozivanju kruga ljudi koji se stalno $iri da ucestvuju u kreaciji
i razvoju. U tom procesu, projekti otvorenog koda uklju¢uju razli¢ite agende
i prostore za rad u zboru (ili kakofoniji). Metafora koju koriste predlagatelji
razvoja softvera otvorenog koda je bazar.** Scena koja oponasa okruzenje
pravedne gostoljubivosti i gdje su stranci dobrodosli u svojoj razlici, nesvjesni

ishoda - zamislite redakciju ili kuhinju (Cesto ista lokacija) katolickog radnika.

I pravedna gostoljubivost i otvoreni kod imaju namjeru da promoviraju
dijeljeno znanje u tim prostorima prihvatanja i razlike. Ustvari, upravo zbog
inkluzivne i razli¢ite prirode zajednica postoji znanje koje se treba dijeliti.
S kojim ciljem? Letty Russell kaze da van prakse inkluzije/prihvatanja i
vrednovanja razlike, nema eticke alternative do traziti vecu pravdu i zagovarati
u ime drugih. Mozda se interno ne vidi da praksa otvorenog koda ima tako
uzviSene drustvene ciljeve. Ipak, po definiciji, svaki razvoj otvorenog koda

mora nastaviti biti dostupan u javnoj domeni i pristupacan svima. Pored
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toga, ne smije diskriminirati osobe ili grupe ili nastojanja.”® Na ovaj nacin, i
gostoljubivost i otvoreni kod, unutar svojih sfera, bore se protiv zatvorenih
sistema mo¢i i struktura hijerarhije time $to primjenjuju vrijednosti inkluzije,

razlike i dijeljenog znanja.

Feministicka akademska zajednica 2.0 21. stoljeca

Kako prakse otvorenog kodaipravedne gostoljubivosti oblikuju nove drustvene
medije, feministicku akademsku zajednicu i proizvodnju znanja? Feministicke
naucnice religije su s vremenom, rekla bih, Zivjele pravednu gostoljubivost
u odredenim aspektima svoje akademske zajednice. Primjeri su pokretanje
grupa i dono$enje politika da Zene budu i tematski i fizicki zastupljene
na odsjecima, godi$njim sastancima stru¢nih drustava i u objavljivanju.?*
Samo prisustvo feministickih naucnica je promijenilo metode proizvodnje
znanja u akademskom svijetu jer su one insistirale na licnom iskustvu kao
izvoru, kolaborativnim projektima i raznolikosti konverzacijskih partnerica
i partnera. Feministicke nauc¢nice i nau¢ni rad postali su mjesto refleksivne
kritike koja se bavi unutra$njim podjelama povezanim sa rasizmom,
klasicizmom, heteroseksizmom, nacionalizmom, itd.” Ipak, na brojne druge
nacine su opstali hijerarhijski i zatvoreni sistemi mo¢i, uklju¢ujudi i status
mladih i starijih nau¢nica i nau¢nika (da ne spominjem pomoc¢ni kadar),
sistem napredovanja koji se zasniva na principu objavljuj ili nestani, bankarski
sistemi predavanja i tajnovite strukture kolegijalnih recenzija. Mnogi se

zasnivaju na specifi¢noj ideji o tome kako se ocjenjuje proizvodnja znanja.

Smatram da ¢e se praksa otvorenog koda preokrenuti u akademskom okruzenju
u odnosu na proizvodnju znanja (vjerovatno uz veliko negodovanje) i to prema
vecoj realizaciji feministicke oslobadajuce prakse pravedne gostoljubivosti.
Otvoreni kod, poput gostoljubivosti, sugerira praksu koja je inkluzivna (i
to radikalno), zasnovana na priznavanju i poticanju razlike i zavisna od

dijeljenog znanja. Dodatno, raskrinkava ideju da je znanje objektivno: a ako
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ne potpuno objektivno, onda u stanju da ga objektivno prosuduje mala grupa
samoimenovanih pojedinaca i pojedinki. Znanje se prebacuje na komunalnu
kreaciju, a ne na nesto §to se stice vremenom i daruje drugima. U “Open
Standards, Open Minds and Ownership of Ideas in Education” (Otvoreni
standardi, otvoreni umovi i vlasni$tvo nad idejama u obrazovanju), Barbara

Iverson podvladi,

Potresna i oslobadajuca eksplozija digitalne tehnologije u nasem
svijetu poremetila je historijske intelektualne strukture ... saradnja,
prisvajanje, mijeSanje i ponovno mijeSanje rada drugih u nove
ekspresije, izjave, narative i reprezentacije ideja bit e dijelom

autorstva, kreativnosti i rada nasih studenata i studentica.’

U otvorenom kodu, proizvodnja znanja vise ne znaci samo kreiranje novog,
jedinstvenog entiteta (ako je ikada i znacila; mozda se samo to nagradivalo).
Proizvodnja znanja uklju¢uje najmanje Cetiri aspekta: kreativnost (nova ideja,
ne samo u organizaciji, ve¢ i u strukturi/teoriji), kolacioniranje (koje je novo
u smislu organizacije, ne razvoja), unapredenje/dodavanje (Sto znaci uzeti
originalni izvor i prenamijeniti ga, popravljati, itd.) i pristup (omogucavanje
nacina i prevoda). Svaki od ovih aspekata vrednuje se i nuzan je u modelu
otvorenog koda. Ustvari, kolacioniranje, unapredenje/dodavanje i pristup
nisu samo krucijalni, ve¢ jesu proizvodnja znanja u vrijednosnom sistemu

otvorenog koda.

Proizvodnja naucnih radova

Ovo ima znacajne implikacije po trenutne prakse zastite autorskih prava,
napredovanja u zvanja na osnovu objavljivanja Stampanih radova pojedina¢nog
autora i pretpostavki autoriteta koje su ugradene u njih. Na primjer, ideja
otvorenog koda, gdje sadrzaj koji generiraju korisnici, recimo blog, sluzi kao

proizvodnja znanja, postavlja specifi¢na pitanja akademskoj zajednici. Sta je
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proces recenzije? Kako moZete dobro osmisliti argument u 600 rijeci? Je li
link pravi citat?® Iza ovih pitanja nalazimo probleme standarda autorstva ili
specificnosti discipline koji se po¢inju nagrizati kada proizvodimo znanje u
formatu otvorenog koda. Takoder se postavlja pitanje kako su trenutni sistemi
za $tampano objavljivanje skupi, neblagovremeni i pretjerano restriktivni
zbog vlasnickih autorskih prava. Iako se zakon o autorskim pravima
mozda previSe okrenuo u vlasni¢ko podruéje da bi podrzao intelektualnu
ekspanzivnost Interneta, i dalje nam treba odredeni stepen autorskih prava.
Definicija otvorenog koda sadrzi priznanje integriteta autorovog otvorenog
koda, da ne spominjemo pristalice otvorenog koda, kao $to je Creative
Commons, koji nastoje “pruzati pravnu i tehnicku infrastrukturu kojom se
maksimizira digitalna kreativnost, dijeljenje i inovacije”, a ne ogranicavati je.”®
Na putu smo koji zahtijeva promjenu akademskih vrijednosti (i evaluaciju)
saradnje, hijerarhije i vlasniStva nad idejama. Kada mi kao naucnice i
naucnici koristimo digitalne medije otvorenog koda, pocinjemo uvidati
kako je otvoreni kod utjelovljenje pravedne gostoljubivosti - pune ranjivosti,
susreta sa relacionim razlikama i odrzavane kroz partnerstvo. Postoji nacin
na koji tehnologija i nase koristenje tehnologije moze dodatno preokrenuti
feministicke akademske zajednice prema praksi vrijednosti koje su duboko

ukorijenjene u nagim tradicijama.
Umrezavanje

Tehnologije su omogucile, ¢ak nas i poticu da gradimo prostore za mreZu i
razgovor, susreemo se sa strancem i testiramo razlike. Ti prostori nisu samo
bazirani na tekstu niti su jednodimenzionalni (npr., ja objavim informaciju, ti
je procitas, ti reagiras), ali cesto sadrze i vizuale i aspekte prikupljanja podataka
(poput aplikacije “Gdje sam bila” na Facebooku). Mogu ¢ak dijeliti i aspekte
naseg utjelovljenog sepstva uzivo, poput video poziva na Skypeu. Digitalne
tehnologije, a narocito tehnologije drustvenih mreza, ne¢e u potpunosti

zamijeniti Zivu, utjelovljenu zajednicu, posebno kada se radi o feministickoj
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zajednici, zbog njene posvecenosti utjelovljenoj osobnosti kao relacionom
aspektu onoga ko mi jesmo. Medutim, tehnologije nam dozvoljavaju da
gradimo Zive zajednice koje ¢e nas izloZiti vecoj razlici i dati prilike za
razumijevanje novih ljudi i ideja (poput Pedesetnice). Cetvrto poglavlje daje

primjer kako se ovo primjenjuje na feministicku blogersku zajednicu.

Akademska zajednica trenutno Zzivi u hibridnom stanju mreza otvorenog
koda i zatvorenog koda. Postoje napori ka $irenju i veéem preuzimanju
otvorenog koda ili razvoju online zajednica koje su neki nazvali “intelektualno
zajednicko dobro”? Ovo se desava preko online mreza nau¢nica i nau¢nika
koje su nastale zahvaljuju¢i dru$tvenim mrezama (a veliki broj njih je
otvorenog koda). Pored toga, neki ve¢i univerziteti su ve¢ otvorili pristup
neupisanim studentima i studenticama, recimo kroz projekat Connexions na
univerzitetu Rice ili projekat OpenCourseWare na MIT-u. Nijedan zbog toga
nije zatvorio vrata upisanim studentima i studenticama niti je prestao placati
profesore. Jednostavno su omogucili koegzistenciju intelektualnih zajedni¢kih
dobara otvorenog koda i ve¢ zatvorenog sistema univerziteta. Iz ovoga pak
mozemo izvuci pouku da ova dva cilja nisu medusobno iskljuciva. Imajuci u
vidu pravednu gostoljubivost, susret sa strancem u razlici ne ide ka asimilaciji
ili brisanju, ve¢ ka partnerstvu. Imam ozbiljne rezerve po pitanju opstanka
intelektualnog zajednickog dobra u kapitalistickoj strukturi, ali ono svakako

ima odjeka u modelu u¢enja humanistike.
Nastava

Kako nase uc¢ionice mogu postati intelektualno zajednicko dobro te dodatno
raskrinkati bankarsku metodu obrazovanja zasnovanu na hijerarhiji i
vlasni$tvu i boriti se protiv novog potrosackog studentskog modela? Nastava
u otvorenom kodu mijenja tradicionalnu ideju da je jedna osoba nastavnik.
Mozemo kolege preko Skypea ukljuciti u nastavu da ne bismo ucili samo iz
pisanog teksta ve¢ i iz utjelovljenog, interaktivnog angaZmana sa osobom.

Ovim se prosiruje ucionica i uloga nastave. Studenti i studentice mogu
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generirati materijale za udenje i virtualno saradivati na projektima. Na
primjer, zamolila sam studentice i studente na predmetu kr$¢anska etika da
$alju poruke, zovu, objavljuju na Facebooku ili Salju emailove prijateljima i
porodici da traze definicije etike. Onda su u stvarnom vremenu poredili
komentare koje su dobili u zajednickom online dokumentu za obradu
teksta. Kroz ovu vjezbu smo prosirili razgovor i pozvali novu grupu ljudi da
budu “studenti” Istovremeno, bila je to prilika da studenti budu nastavnici
i proizvode znanje—u ovom slucaju na temu kako definiramo etiku. U tom
procesu su poceli prioritizirati i kategorizirati odredene izvore, prepoznavali
su i vrednovali razliku koja je izronila iz otvaranja ucionice i svjesnog poziva
na saradnju i inkluzivnost. Pedagoski model partnerstva i vrednovanja razlike
zahtijeva ranjivost na strani nastavnika i nastavnice koji tradicionalno drze
autoritet. U¢ionica koja prakticira pravednu gostoljubivost model je prostora

otvorenog koda.

Kako sve vise ¢asopisa prelazi u online formate otvorenog pristupa i kako se
mreze ljudi okupljaju isklju¢ivo u svrhu proizvodnje znanja, humanistika ce
morati iskoraciti iz standarda $tampanih casopisa koji prolaze kolegijalne
recenzije i zahtjeva po pitanju knjiga koje pise iskljucivo jedan autor, definicija
zvanja kao utjelovljene birokratske aktivnosti i sistema zatvorenih ucionica.
Trebaju nam novi kriteriji za pristup akademskoj profesiji otvorenog koda
koja se zasniva na objavljivanju koje generiraju korisnici, razvoju mreze i
olaksavanju intelektualnog zajednickog dobra.* Impuls e biti da se primijene
isti kriteriji koje ve¢ imamo, uz manje izmjene da se prilagode novom mediju.
To ¢e biti greska. Trebamo prestati pokusavati pomiriti proizvodnju i $irenje
znanja otvorenog koda sa konceptom Stampanog primjerka po trenutnim
akademskim standardima. Tek tada ¢emo mo¢i zamisliti kako ¢e znanje biti

drugacije u buduénosti.

Ne smatram da je tehnologija lijek za svaki problem. Svakako postoje

prednosti i negativne posljedice tih promjena. Ustvari, pokusala sam naglasiti
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da su vazne moralne vrijednosti na temelju kojih tehnologija funkcionira i
angazira se. U radu Letty Russell o pravednoj gostoljubivosti, ona ne sugerira
da takvu praksu ne prati rizik ili da nema ogranicenja. Postoji ranjivost koja
je implicitna otvaranju bilo kojih vrata ili sistema. I, naravno, uvijek postoji
pitanje kapaciteta koji postavljaju licne granice, drustvene strukturalne
granice i, u slucaju pravedne gostoljubivosti, granice teoloske tradicije.”
Pravo pitanje je da li imamo volje da poku$amo Zivjeti preko tih granica i
ranjivosti. MoZemo li zamisliti kako nam tehnologija otvorenog koda moze
donijeti vise pravedne gostoljubivosti u akademski poduhvat proizvodnje
znanja? Da li Ce biti autenti¢nije i komunalnije ili ¢e doprinijeti devalvaciji i
bestjelesnosti dijaloga?*> Ho¢emo li raditi na tome da prevazidemo ograniceni
pristup zasnovan na ekonomskoj stratifikaciji hardverskih troskova i pristupa
Internetu ili geopolitickim ograni¢enjima informacija kao drustvene kontrole?
Kao feministicka naucnica posvecena intelektualnom zajednickom dobru
koje osnazuje “stranca” i one najslabije medu nama, kazem da otvoreni kod
nudi praksu zasnovanu na tehnologiji koja moze postati jednako duboko

ukorijenjena kao teoloska tradicija pravedne gostoljubivosti.
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https://www.aarweb.org/AARMBR/AARMBR/About-AAR-/Working-Groups-/Member-Constituencies/
Status-of-Women-in-the-Profession-Committee.aspx.

Zaraspravu o ranim razgovorima o teoriji i praksi feministickih naucnica u religiji, vidjeti: Feminist Theological
Ethics: A Reader, ur. Lois K. Daly (Louisville, KY: Westminster John Knox, 1994); i“Roundtable Discussion

on Feminist Methodology," Journal of Feminist Studies in Religion 1, br. 2 (jesen 1985): 73-88. Specificno

Za pitanja (trans)nacionalizma vidjeti: Nami Kim, “Transformative ‘Moves'to Join: A Transnational Feminist
Pedaqogical Practice," u: Faith, Feminism and Scholarship: The Next Generation, ur. Melanie L. Harris i Kate M.
Ott (New York: Palgrave Macmillan, 2011).
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Barbara K. Iverson, “Open Standards, Open Minds, and Ownership of Ideas in Education: Navigating Hazards
Between the Pirate Bay and Hollywood,"rad predstavijen na ICERI 2009 Madrid, Spanija, pristupljeno 21.
augusta 2012,
http://colum.academia.edu/Barbaralverson/Papers/129903/0PEN_STANDARDS_OPEN_MINDS_AND_
OWNERSHIP_OF__IDEAS_IN_EDUCATION_NAVIGATING_HAZARDS_BETWEEN_THE_PIRATE_BAY_AND_
HOLLYWOOD.

Moram priznati da sam ¢ak i dok sam pisala ovaj ¢lanak imala potrebu ubaciti linkove, a ne fusnote, da ne
spominjem multimedijski doprinos YouTube videa koji objasnjava prednosti razvoja otvorenog koda. Po
mom misljenju, to bi omogucilo vecu raznolikost nacina komunikacije, vedi interes itateljstva i dubinu
izvora.

Vidjeti“Creative Commons Mission,"http://creativecommons.ora/about i“Open Source Definition,”
http://opensource.org/docs/osd.

Iverson, poglavije 3.1“The Public, the Commons, and Open Source.”

Mnoge institudije i pojedinci vec su radili na temama digitalnih tehnologjja i uslova za stalno zaposlenje i
unapredenje u nau¢no-istrazivackoj djelatnosti. Ovdje se mogu nadi korisni izvori: Anatoliy Gruzd, Kathleen
Staves i Amanda Wilk, “Tenure and Promotion in the Age of Online Social Media," u: Proceedings of the
American Society for Information Science and Technology 48, br. 1 (2011): 1-9. Brojne ¢lanke na tu temu
moZete pronadi na HASTAC — Humanities, Arts, Science, and Technology Advanced Collaboratory at
www.hastac.org.

Russell, 116.

Herzfeld, 68. Pogledajte konkretno raspravu u trecem poglaviju, “Cyberspace on Our Minds.”
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13. Mormonski pokret “Ordain Women”:
vrlina virtualnog aktivizma

Margaret M. Toscano

Svake godine 17. marta, Mormonska crkva ili, zvani¢no, Crkva Isusa Krista
svetaca posljednjih dana (LDS) slavi rodendan globalne organizacije Female
Relief Society (Zensko humanitarno drustvo), koja okuplja ¢lanice Crkve od
1842. godine. Dana 17. marta 2013, nekoliko desetina mormonki i mormona
pokrenuli su novu web stranicu pod nazivom “Ordain Women: Mormon
Women Seeking Equality and Ordination to the Priesthood” (Zaredite Zene:
mormonke traze jednakost i svecenicko redenje) na www.ordainwomen.org.
U pocetku je na vrhu stranice stajala slika tri lijepe mlade bjelkinje, otprilike
u ranim dvadesetim, nasmijanih lica koja su aludirala na sestrinstvo. Danas
pocetnu stranicu OrdainWomen.org' krasi kolaz od devedeset i $est mini
portreta. I dalje se uglavnom radi o bjelkinjama, iako odaju utisak razli¢itosti
zbog toga $to su im godine u rasponu od ranih dvadesetih do kasnih $ezdesetih
i zbog toga $to su ukljuceni i muskarci i osobe tamnije boje koze. Neke slike
prikazuju Zene i muskarce pojedina¢no, na drugima su $ire porodice i parovi

ili majke i o¢evi s djecom. Ispod $arenog patchworka najavljen je cilj stranice:

Ordain Women nastoji stvoriti prostor za mormonke da artikuliraju
rodnu neravnopravnost ako su neodlucne da same pokrenu to pitanje.
Namjera nam je da kao grupa izademo pred javnost i skrenemo

paznju na potrebu da se mormonke zareduju za svecenice.

Kako se pomicete ka dolje, nailazite na iste te fotografije, samo ovaj put

uvecane. Kada kliknete na fotografiju, otvori vam se profil osobe gdje se ona
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predstavlja, manje-vide ovako: “Ja sam mormonka ili mormon koja/koji se
bavi tim i tim i koja/koji voli to i to. I smatram da Zene treba zaredivati za
svecenice”. Nekada tekst zavr$ava ovom izjavom, a nekada ljudi navode razloge

za$to tako misle.

Na dan pokretanja, OrdainWomen.org imala je hiljade posjeta koje su do sada
dosegle stotine hiljada. S druge strane, na Facebook stranici pokretaje samo 711
ljudi “lajkalo” objavu.? Iako se ¢ini da su pristalice mala grupa u odnosu na 14
miliona ¢lanova i ¢lanica Mormonske crkve Sirom svijeta, radi se o zna¢ajnom
broju za jedan ovakav grassroots pokret. Kao mormonka feministica koja javno
zagovara zaredivanje Zena od 1984. godine, ovo je prvi put da vidim vise od
nekolicine ljudi koji su spremni javno iznijeti svoje uvjerenje da Zene trebaju
da se zareduju. U proslosti je zaredivanje Zena uvijek bilo tacka raskola medu
mormonskim feministicama.” Sve mormonske feministice Zele da Zene budu
glasnije u Crkvi, da imaju ve¢u mo¢ donosenja odluka, viSe vidljivog autoriteta
i ravnopravnosti i vi$e priznavanja njihovih spiritualnih darova. Vrlo malo
njih je izrazilo Zelju da se zaredi u svecenicku lidersku strukturu Crkve, iako
ih je viSe zahtijevalo privatno, duhovno svecenistvo.* U ovom eseju istrazujem
tenzije koje su u temeljima pokreta “Ordain Women” u mormonskoj kulturi.
S jedne strane, Internet je klju¢an za formiranje, strukturiranje i sam zamah
ove nove aktivisticke grupe. Ali, usprkos prednostima online veza i drustvenih
medija, mormonski pokret “Ordain Women” suocava se sa ogromnim
preprekama, kako zbog hijerarhijskih i konzervativnih struktura Mormonske
crkve tako i zbog kulturnih normi i ocekivanja koja se infiltriraju u kolektivnu
psihu mormona. Nau¢nice poput Heidi A. Campbell dokumentirale su kako
online religija odrazava $ire “kulturne promjene u religiji u opéem drustvu”,
uklju¢uju¢i i “pomjeranje autoriteta’® Iako mormonske rasprave online
takoder otkrivaju pomak prema individualnoj samoautorizaciji medu brojnim
¢lanovima i ¢lanicama, ipak ti isti ¢lanovi i ¢lanice uvijek pokazuju odredenu
nelagodu da se protive crkvenim vodama koji i dalje tvrde da je zaredivanje za

sveéenistvo samo za muskarce.®
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Osnivacice pokreta Ordain Women nisu ocekivale toliko pozitivnih reakcija
na njihovu web stranicu, niti su ocekivale da ¢e ona imati svoj vlastiti Zivot.”
Smatrale su je prvim korakom u nizu aktivistickih taktika da se izvrsi pritisak
na Mormonsku crkvu da po¢nu zaredivati Zene. Originalni plan organizatorica
bio je da grupa Zena odrzi neku vrstu protesta na temu zaredivanja Zena 6.
aprila 2013. godine na polugodi$njem generalnom sastanku svecenistva,
isklju¢ivo muskom, koji se odrzavao u Salt Lake Cityju u sjedistu Crkve.® Cilj
je bio privu¢i medijsku paznju na taj dogadaj da bi crkvene vode shvatile da
mnogo mormonki nije zadovoljno svojim trenutnim statusom. Ali je sve to
preduhitrila web stranica Ordain Women. Dvadeset i Cetiri hrabre Zene i
muskarca koji su prvi objavili svoja svjedocanstva stavili su na kocku svoje
¢lanstvo i status u Crkvi zbog dubokog uvjerenja da Zene treba zaredivati.’
Drugi su brzo reagirali na online blogovima i drustvenim medijima,
podrzavanjem pokreta na razli¢itim mormonskim blogovima i dostavljanjem
svojih profila za OrdainWomen.org. Organizirati protest u stilu 1960-ih nakon
ovoga Cinilo se kao izdaja religijskih senzibiliteta onih koji su se zavjetovali
na vjernost pokretu jer je mormonima kao grupi veoma neugodno iznositi
zahtjeve crkvenim vodama. Umjesto toga, 6. aprila 2013. godine, u isto
vrijeme kada su mainstream muske vode sjedile na sesiji crkvenog svecenistva
u centru Salt Lake Cityja, pokret Ordain Women odrzao je vlastiti svecenicki
sastanak na drugom kraju grada na Univerzitetu Utah gdje je Kate Kelly
objasnjavala zasto je zapocela pokret, dok su drugi iznosili svoje razloge zasto
vjeruju u zaredivanje. Oko stotinu pristalica ucestvovalo je u vrlo Zivopisnom,
emotivnom sastanku, $to je dobilo nacionalnu medijsku paznju i odmah

stimuliralo online brujanje u $iroko rasprostranjenoj mormonskoj blogosferi."

Ovaj preokret u taktici pokazuje vrlinu virtualnog aktivizma. Koristim ovdje
rije¢ “vrlina” u naj$irem smislu rije¢i: nesto $to ima vrijednost, potentnost i
izvrsnost. I igram se kontrastom izmedu latinskog korijena rijeci, koji znaci
muska hrabrost, i njenog uobicajenog modernog konteksta, gdje znaci

zensku Cestitost ili skromnost. U slu¢aju pokreta Ordain Women, indirektniji
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“zenski” pristup online imao je ve¢u mo¢ da okupi pristalice od direktne
licne konfrontacije sa muskim svecenicima, jer bi ve¢ina aktivnih ¢lanova
i ¢lanica Mormonske crkve taj ¢in protumacila kao nedostatak postovanja i
znak nevjerovanja u osnovne principe vjere. Ne tvrdim ovdje da su odredeni
pristupi ili kvalitete rodno esencijalisticki, naprotiv. Koristim tradicionalnu
upotrebu jezika da nam pomogne u razmatranju pojmova kao $to su “aktivno’,
“pasivno” ili “stvarno” i “virtualno” u kontekstu 21. stolje¢a kada ljudi ve¢inu
budnih sati provode u virtualnoj stvarnosti drustvenih medija u stanju koje
se Cini pasivnim."! A ipak, virtualna interakcija online daje najvitalniju i
najaktivniju tacku povezivanja medu ljudima na svakodnevnoj osnovi u
danasnjem svijetu, dok Internet potice aktivisticke pokrete prema drustvenoj
pravdi."? Pokret u virtualnom svijetu prelazi u pokret u “stvarnom” svijetu, jer
se ljudi online povezuju u “stvarnom” vremenu, jer online veze vode interakeiji
uzivo i jer na$e percepcije stvarnosti na dnevnoj osnovi oblikuje i preoblikuje

online aktivnost. Virtualno je postalo realno."

Online zajednica koju je kreirala OrdainWomen.org predstavlja grupu
usmjerenu na aktivizam. Cilj je unijeti promjene u Mormonsku crkvu. Do
sada je bila uspje$nija od ranijih feministickih grupa u sticanju podrske za
zaredivanje Zena." Dijelom je to tako zbog moci Interneta, iako ja ne vjerujem
da je to glavni razlog. Ono $to uo¢avamo u mormonskoj kulturi dio je Sirih
promjena u svjetskim stavovima o ravnopravnosti i licnom osnaZivanju.
Zelim vjerovati da je feminizam u proteklih pedeset godina kreirao drugaciji
skup ocekivanja za mlade Zene, ¢ak i one koje sebe nikada ne bi nazvale
feministicama.” One oc¢ekuju jednake prilike i tretman, $to njihove majke i
bake nisu nikada o¢ekivale u njihovim godinama. Za mormonke, ovo rezultira
u disonanci izmedu njihovih iskustava u svakodnevnoj sekularnoj kulturi i
onoga $to im se de$ava u Zivotima pod Mormonskom crkvom gdje, kako im
je receno, lezi kona¢na istina. Danielle Miller Mooney taj kontrast opisuje
kao pocetak svog mormonskog feministickog budenja.'® Dok je 2017. godine

bila na koledzu Wellesley, Danielle je na TV-u slusala govor visoko rangirane
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liderice u Mormonskoj crkvi o sredi$njoj ulozi majc¢instva i domacinstva
u zivotu Zene. Zbog toga $to se osjecala kao da “slusa pjesmu koja nije u
intonaciji’, Danielle je pocela potragu na Internetu. Pronasla je online grupe,
kao $to je Feminist Mormon Housewives (Feministicke mormonske domacice),
gdje ljudi mogu postavljati najteza pitanja na forumu na kojem ostali razumiju
tenzije izmedu vjere i iskustava, te izmedu dubokog mormonskog identiteta i
njihovih osje¢aja otudenja od religijske zajednice, $to se po¢ne desavati kada
krenu propitivati crkvene politike rodne neravnopravnosti i druge drustvene i

intelektualne probleme.

Internet mozda nije glavni uzrok mormonskog feministickog aktivizma, ali
je sada glavni katalizator feministicke identifikacije, kako li¢ne tako i grupne,
koja takoder stimulira Zelju za djelovanjem. Internet takoder oblikuje to kako
se aktivizam deSava i percipira. Naravno, donekle je kli$e hvaliti prednosti
Interneta za dru$tvenu interakciju svih vrsta, ukljucuju¢i i drustveni
aktivizam od dolaska Arapskog proljeca.'” Bez obzira na to, vazno je ponoviti
da Internet olak$ava i ohrabruje rast zajednica koje su nuzne za izgradnju
koalicije i medusobnu podr$ku potrebnu za traZenje promjena od mocne
hijerarhije. Resursi koji su na Internetu dostupni, poput otvorenih blogova
i zatvorenih Facebook grupa, glavno su sredstvo koje koriste mormonske
feministicke liderice za $irenje svojih poruka i organiziranje akcija, od kojih se
mnoge desavaju u virtualnom vremenu i prostoru. Internet ne samo da kreira
mehanizam, ve¢ i okruzenje u kojem aktivizam moze uspijevati, posebice u
religijskoj kulturi kakva je mormonizam. To se postize na viSe nacina koji
predstavljaju uobic¢ajene efekte tehnologije. Prvo, tujelako¢a povezivanja. Kako
skoro svako ima pristup Internetu, ljudi koji se inace ne bi povezivali povezuju
se, bez obzira dali Zive blizu ili daleko. Mormonske feministicke i intelektualne
publikacije i forumi koji nude podr$ku mormonkama i mormonima postoje
od 1960-ih."® Ali u proglosti ljudi mozda nisu znali za takve resurse ako nisu
imali priliku sresti nekoga ko bi im prenio informaciju, dijelom i iz razloga

$to postoji tabu o nekim temama u mainstream mormonskoj kulturi. Drugo,
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ljudi se zbog anonimnosti Interneta osje¢aju sigurni, tako da online mogu
izraziti svoje najdublje sumnje. Na jednom nivou, ovaj osjecaj sigurnosti je
iluzija, ali generalno postoji sigurnost u raspravama o religijskim pitanjima."
Trece, mozda i najvaznije, Internet stvara virtualnu zajednicu koja se zasniva
na dijeljenim iskustvima i osje¢anjima $to uspostavlja jake veze i grupnu
hrabrost. Model drustvenih medija infiltrirao je sve aspekte komunikacije na
Internetu. Iako Internet olak$ava aktivizam jer pruza pristup informacijama
koje bi drugacije bilo tesko nadi, i dalje ve¢inu ljudi ovih dana ne uvjeravaju

¢injenice, vec osjecanja i licne veze.”

Internet je omogucio Kate Kelly da se poveze sa Lorie Winder i Hannom
Wheelwright, $to je sreca jer svaka ima talente i resurse koji su doprinijeli
pokretu Ordain Women.?' Kate, aktivna ¢lanica Mormonske crkve i odvjetnica
za ljudska prava, postala je frustrirana zbog rodne neravnopravnosti u Crkvi
i odlucila je da nesto uradi po tom pitanju. Kako je razgovarala o svojim
osje¢anjima sa prijateljicom sa koledZa, Ashley Sanders, postala je uvjerena da
nista manje od zaredivanje za svecenistvo nece rijesiti problem drugorazrednog
statusa Zzena u Mormonskoj crkvi. Kate je kontaktirala Johna Dehlina jer je on
osniva¢ veoma popularne i vidljive online grupe Mormon Stories (Mormonske
price, mormonstories.org) koja ljudima pomaze u krizama vjere. John je rekao

Kate da ako je zanima zaredivanje Zena, treba kontaktirati Lorie Winder.

lako je Lorie zagovarala zaredivanje Zena od 1985. godine, posebno se
obeshrabrila 2012. zbog nepostojanja pokreta koji bi se borio u tu svrhu.
Tako da je odlu¢ila da nesto poduzme - kroz online zajednice. Prvo je pisala
blog za feministicku mormonsku grupu Exponent II, koji je ona nazvala
“Sveta neposlusnost’, hvaleéi Rimokatolicki pokret za zene sveéenice (Roman
Catholic Women Priests) i pozivaju¢i mormonke na djelovanje.”* Nakon toga je
Lorie organizirala mormonsko-katoli¢ki dijalog na temu zaredivanja Zena na
univerzitetu Claremont Graduate School da bi osnovala koaliciju izmedu ove

dvije vjerske grupe.” Kona¢no, koordinirala je web stranicu “All Are Alike Unto
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God” koja poziva vode Mormonske crkve da se mole za mogu¢nost zaredivanja
zena i da na druge nacine rade na rodnoj ravnopravnosti u Crkvi.* Potpisnici
ovog online dokumenta su se nadali da ¢e radikalni zahtjev za zaredivanje Zena
makar dovesti do nekih manjih promjena kojima ¢e se “potaci ravnopravnija
religijska zajednica’, recimo ukljucivanjem Zena u liderska vijeca, davanjem
viSe kontrole Zenama u njihovim organizacijama i uklju¢ivanjem veceg broja

prica i slika djevojcica i zena u crkvenim publikacijama.?

Lorie, koja je dobro uvezana sa $iroko rasprostranjenom mormonskom
feministickom zajednicom, online i uzivo, povezala je Kate sa drugim Zenama
koje su bile spremne ucestvovati, posebno slanjem profila za web stranicu.”
Kako je Lorie imala i urednicke vjestine i ranije znanje o feministickom
pisanju, pisala je ¢esto postavljana pitanja i odgovore, pomagala u oblikovanju
tona grupe i prikupljala resurse za web stranicu. Hannah Wheelwright, koja
je diplomirala na univerzitetu Brigham Young koji je u crkvenom vlasnistvu,
takoder je postala klju¢na igradica. Ve¢ je bila aktivna online na blogu Young
Mormon Feminists, preko kojeg je upala u prvobitno tajnu grupu prije
pokretanja Ordain Women 17. marta. Ali je Hannah zbog svoje inteligencije
i hrabrog uvjerenja u zaredivanje Zena brzo dosla u centar paznje kao

glasnogovornica grupe, uz Lorie i Kate.”

Kate je insistirala da grupa Ordain Women treba biti odvazna, cak i
konfrontacijski nastrojena, da bi pitanje zaredivanja doslo u centar paznje.
Imala je ideju da se kao prvi korak pokrene web stranica da bi je mediji
zapazili, a time i crkvene vode. To kako je Kate odludila strukturirati web
stranicu bilo je klju¢no za taktiku zbog koje je pokret Ordain Women postao
djelotvoran. Izgled web stranice, kao i licne price na njoj, bilo je nesto poznato
¢lanicama i ¢lanovima Mormonske crkve. Nekoliko godina ranije, Crkva je
pokrenula kampanju “Ja sam mormon” na svojoj zvani¢noj web stranici
www.lds.org i objavljivala je brojne profile najrazlicitijih ljudi razli¢itog

etni¢kog i rasnog porijekla, razli¢itih zanimanja, hobija i interesa. Lako je
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pogoditi $ta je bila svrha kampanje: pokazati ljudima izvana da mormoni
okupljaju vrlo razli¢ite ljude, kao i vrlo normalne ljude. O¢igledno je Crkva
nastojala odagnati ideju da su mormoni kult, Zeljeli su da ih se posmatra kao
mainstream Amerikance i kr§¢ane. Web stranica Ordain Women sli¢nim
jezikom nastoji uvjeriti mormone da njene clanice nisu neke radikalne
feministice koje Zele unistiti Crkvu. Clanice su to radile kroz jedan drugi
poznati mormonski diskurs - diskurs svjedocanstva. One smatraju da nose
duhovno svjedocanstvo da zene trebaju da se zareduju, ¢ime impliciraju
da u to vjeruju jednako kao $to vjeruju u druga nacela vjere. Svjedocanstva
mormona i mormonki na web stranicama Crkve i Ordain Women povezana su
sa onim §to istrazivaci nazivaju Zivotne price ili identiteti kroz price, koji su se

pokazali mo¢nim izvorima za drustveni i politicki aktivizam.?

Druga vazna strategija pokreta Ordain Women bila je da dobiju medijsku
paznju i za web stranicu i za akciju 6. aprila. To je, naravno, tradicionalna
aktivisticka tehnika, kako za slanje poruke, tako i za vrSenje pritiska na
organizacije koje nastojimo mijenjati. Pokreti kao $to je Ordain Women
danas, 2013. godine, imaju i novu prednost, koja ranije nije bila dostupna,
jer novinske price i TV i radio prenosi ostaju online i ljudi im mogu pristupiti
i nakon $to se desavanje zavrsi i to svaki put kada u Google ukucaju nesto
poput “mormonke i svecenistvo” Pored toga, ljudi mogu postavljati online
komentare i reagirati na druge komentare povezane sa tom pri¢om, ¢ak i
mjesecima kasnije. Web stranica Ordain Women sadrzi linkove na sve bitne
medijske price o 6. aprilu, da bi se ljudi potakli da ¢itaju price i podsjetili
da njihova borba ima nacionalni znacaj. Nacionalne novine Boston Globe,
Daily Beast/Newsweek i Wall Street Journal prenosile su pokretanje u martu i
dogadaj u aprilu, ¢ime su paznju usmjerile na mormonski feminizam jednako
koliko i na sam pokret za zaredivanje Zena.” Na lokalnom nivou, u Salt Lake
Cityju, Fox 13 je emitirao tri emisije o pokretu Ordain Women, a TV stanica
ABC 4 News je prenijela dvije price prije i tokom dogadaja 6. aprila.* Vazno je

bilo da su prenosi na TV-u paznju usmjerili na web stranicu, ali su ukljucivali
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i intervjue uzivo sa organizatoricama. Svaka medijska pri¢a osvrnula se na
slike ljudi sa online profilima, ¢ime se naglasavala snaga pokreta na Internetu.
Nacin na koji je TV mijesao snimke uZivo sa slikama sa web stranice pokazuje

nam kompleksnost virtualne realnosti, ¢ak i u konvencionalnijim medijima.

Tri pazljivo smisljena odgovora Mormonske crkve na pitanje o zaredivanju
zena pokazuju da je njihov odjel za odnose s javnoscu itekako pratio online
aktivnosti pokreta Ordain Women od samog pocetka 17. marta.*® Crkva
je objavila video, uz zvani¢ni transkript, 5. aprila, odnosno dan prije vec
najavljenog pokretanja stranice Ordain Women. U videu, Ruth Todd, visa
rukovoditeljica Odjela za odnose s javnos¢u Crkve, intervjuira predsjednice tri
zenske organizacije Crkve. Prvo, Ruth Todd je usmjeravala razgovor oko uloga
koje ove tri zene imaju u liderskim vije¢ima Crkve, naglasavaju¢i kako muske
vode cijene njihova misljenja i bave se Zenama Crkve. Nakon toga, Ruth Todd
je razgovor okrenula na njihov odnos prema sveceni$tvu i pitala ih direktna
pitanja koja su se o¢igledno odnosila na pokret Ordain Women, ali mu ime
nije spomenula: “Neke Zene su zabrinute $to nemaju svelenicke pozicije
i osjecaju da nisu jednake. Sta biste im vi rekle?” Predsjednica organizacije
Relief Society, Linda Burton, odgovorila je da je ve¢ina Zena u Crkvi zadovoljna
blagoslovima sveenistva i ne Zele autoritet jer shvataju da Zene i muskarci
imaju “komplementarne uloge i zadovoljne su time”. Zakljucila je da jednakost

ne znadi istost.*

Sli¢ne stavove je Crkva koristila i u drugim odgovorima na pitanje zaredivanja.
Crkva je 24. marta objavila prvu zvani¢nu izjavu: “Nauk je crkveni da su
muskarci i zene jednaki. Crkva slijedi obrazac koji je postavio Spasitelj u
smislu zaredivanja za sveceni$tvo”. Do 5. aprila je web stranica Crkve imala
detaljnije obja$njenje stava protiv zaredivanja Zena i naveli su da je to
stajaliSte bozanski nadahnuto i moZe se promijeniti samo objavom preko
proroka.* Citiraju rije¢i prethodnog proroka i predsjednika Crkve, Gordona

B. Hinckleya: “Zene nemaju svecenicke pozicije jer je Gospod tako postavio

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 240 =—————— UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

stvari. To je dio Njegovog programa. Zene imaju veoma istaknutu ulogu u ovoj
Crkvi. Muskarci obnasaju svecenicke sluzbe u Crkvi”. Nakon toga, gotovo kao
odgovor na svjedoCanstva Zena i muskaraca na web stranici Ordain Women,
oko 700 Jjudi je odgovorilo na pitanje postavljeno na web stranici Crkve koje
glasi: “Zasto Zene nisu u svecenistvu u Crkvi Isusa Krista svetaca posljednjih
dana? Kako Zene vode?” Svi ¢lanovi i ¢lanice koji su odgovorili slijedili su
tipi¢ne crkvene odgovore na ta pitanja: To je Bozji put. Proroci su nam dali
odgovore. Zene imaju majéinstvo. Zene su duhovnije od muskaraca tako da
im ne treba svecenistvo. Zene imaju vodstvo u Crkvi, kao pomo¢nice, a zenski
darovi i vodstvo su jednako vazni kao muski. “Ja sam snaZna, nezavisna zena i
nikada se nisam osjecala nejednako u Crkvi”* Ova posljednja izjava pokazuje
kako Internet potice diskurs medu ljudima koji i dalje ipak ne govore direktno
jedni drugima niti priznaju da su svjesni jedni drugih. Pokret Ordain Women
predstavlja kritiku mormonske prakse i kulture, a web stranica Mormonske
crkve koja otvoreno poziva ¢lanove i ¢lanice samo odrazava stavove onih koji

su kriti¢ni prema Zenama koje Zele sve¢enistvo.”

U ¢lanku 11. aprila u novinama Daily Beast, Patrick Mason, predsjedavajuci
Mormonskih studija na univerzitetu Claremont Graduate School, objasnio je

glavni izazov s kojim se pokret Ordain Women suocava,

Crkveno vodstvo ne reagira u skladu sa javnim misljenjem. “Nece
se rastrojiti zbog ove web stranice ... Mormonima su jako vaZne
kohezija i jedinstvo ... Toleriraju ljude sa razli¢itim stavovima, ali
ne kada su ti ljudi otvoreni, a posebno ne kada se smatra da ti ljudi
kritiziraju vode crkve.”

Masonovu izjavu potvrduje 700 ljudi koji su reagirali na pitanje sa web stranice
Crkve o tome zasto Zene nisu u sveceniStvu u Mormonskoj crkvi. Ironi¢no,
Crkva reagira na svojoj web stranici indirektno ¢lanovima i ¢lanicama koji se
s njom ne slazu, uz ocekivano potvrdivanje statusa quo. Slicne konzervativne

izjave mozemo na¢i u odgovorima opce javnosti u svim online pri¢ama o
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pokretu Ordain Women, posebno na forumima Fox News 13 i ABC Channel

4 u Salt Lakeu.

Medutim, sredina izmedu zagovarateljica Ordain Women i online foruma
Crkve mozZe se prona¢i u mormonskog blogosferi, koja se ponekad naziva
blogernacle.’” Tako postoje mnogi privatni, konzervativni blogovi (kao $to
je FAIR), postoji i niz drugih koji predstavljaju hiljade progresivnih, nekada
umjereno progresivnih mormona.® Tu se strastveno raspravlja o pitanju
zaredivanja Zena za svecenice od kada je pokrenuta web stranica Ordain
Women 17. marta. Na primjer, 22. marta na stranici koja se zove Times and
Seasons (Vremena i godis$nja doba), Alison Moore Smith je objavila blog pod
nazivom “Dumb Reasons for Exclusively Male Priesthood” (Glupi razlozi za
isklju¢ivo musko svecenstvo) u kojem koristi humor da razotkrije tipi¢ne
razloge koji se iznose da se Zene iskljudi iz zaredivanja. Alison svoju objavu
zavrSava zakljuckom da iako podrzava ciljeve Ordain Women, nije dostavila
svoj profil jer smatra da nije njen zadatak da “poziva” na zaredivanje, $to vidi
kao zahtjev prema vodama da mijenjaju stvari.”’ Cini se da mnogi mormoni
zahtjeve vide kao oblik kritiziranja voda, Sto je tabu, kako Patrick Mason
navodi. To je glavna kulturna prepreka s kojom se suocavaju sljedbenice i

sljedbenici pokreta Ordain Women.

Najpopularniji mormonski feministicki blog je Feminist Mormon Housewives
(Feministicke mormonske domacice) koji je pokrenula Lisa Butterworth
2004. godine.” Ali ¢ak se i ovdje stalni blogeri i blogerice ne slazu oko
pitanja zaredivanja, $to pokazuje koliko je ovo pitanje sporno za mormonske
feministice, kao i za mainstreamn mormone. Medutim, postoji vazna razlika
izmedu rasprava na ovoj stranici i onih na web stranici Crkve. Na privatnim
feministickim stranicama, pretpostavka je da je uredu ne slagati se, medusobno
te Cak i sa crkvenim vodama. Ali je znacajno da je u proljece 2013. godine
prvi put tema svecenistva pokrenuta na blogu Feminist Mormon Housewives.

Velika vidljivost stranice Ordain Women prekinula je neizgovorljivi tabu te
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je zbog nje postalo prihvatljivo razgovarati o ovoj najkontraverznijoj od svih
feministickih tema. U jednoj objavi 21. marta 2013. godine, stalne blogerice
i blogeri su izrazili svoje stavove o Zenskom zaredivanju. Dva muskarca
ga podrzavaju bez pogovora, kao i tri Zene. Ali osam Zena je ambivalentno,
ve¢inom tvrde da iako nemaju neki konkretan razlog da budu protiv, one to
ne zele za sebe i odbijaju da prime sveceni$tvo od muskaraca. Lisa navodi jo$
jedan problem: “Muskarci mogu zagovarati zaredivanje Zena bez straha da ¢e

ih etiketirati kao opasne otimacice moéi. Zene bas i ne*!

Joanna raspravu zavr$ava naglaavanjem onoga $to je na kocki,

Proslo ljeto, na nacionalnom televizijskom programu o mormonizmu,
dok sam objasnjavala sta je mormonski feminizam, rekla sam da je
za neke mormonske feministice veliko pitanje jednakost u crkvenom
uceséu i odlucivanju, dok za druge zaredivanje predstavlja goruce
duhovno pitanje. Sljedeci dan su me nepoznate osobe zaustavljale
na aerodromu da mi kazu kako su njihovi prijatelji i porodica
strasno ljuti na mene; neki su pozivali na blogovima i Twitteru da
me ekskomuniciraju. Samo zato Sto sam izrekla cinjenicu da postoje

mormonke kojima je zaredivanje vazno. A to jeste Cinjenica.

Posljednji glas u ovoj objavi je glas Joanne Brooks, poznate autorice bloga
“Ask Mormon Girl” (Upitaj mormonku) i dopisnice za Religious Dispatches,
koja je postala visoko profilirana glasnogovornica za pitanja mormona
tokom kampanje “The Mormon Moment” (Mormonski trenutak) u sklopu
predsjedni¢ke kampanje Mitta Romneyja. lako su Joannina osjecanja
pomije$ana po pitanju zaredivanja Zena, Cinjenica da je tako vaZna osoba
u dru$tvenim medijima spremna raspravljati o ovom pitanju znacajno je

promijenila diskurs.*

Blog Exponent II, jo$ jedna vazna mormonska stranica, jedinstven je zbog

brojnih stalnih blogerica i blogera koji su tu zauzeli snazan stav u korist
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zaredivanja Zena, objavljuju¢i svoje profile na stranici Ordain Women i
zalaZudi se za Zensko zaredivanje na svojoj web stranici.* Tako broj posjeta na
Exponent II nije tako veliki kao na Feminist Mormon Housewives, objavu
koja je privukla najviSe reakcija napisala je gostujuca blogerica, Catherine
Worthington: “Why a Self-Proclaimed Feminist Is Uncomfortable with
the Recent Push for the Ordination of Women” (Zasto je samoproglasenoj
feministici neugodno zbog zagovaranja za zaredivanje Zena). Ova
objava je izazvala zustru raspravu jer jako mnogo Zena i muskaraca na
Exponent II javno podrzava zaredivanje Zena.* Jedna od razlika izmedu
razmjena na feministickim stranicama poput ove i drugih javnijih razmjena
na web stranicama medija jeste nastojanje da rasprava bude civilizirana, $to,

naravno, kontroliraju web administratori i administratorice.

Moj kratki pregled rasprava koje se desavaju na mormonskim blogovima
samo je mali uvid u ovu veliku i rasprostranjenu online zajednicu. Iako
jeste tatno da Cesto isti ljudi reagiraju, iznosedi iznova iste stavove, priroda
internetskih rasprava je takva da to ponavljanje postaje mehanizam za stalno
ukljucivanje novih glasova i mogucih konvertita u korist neke borbe. Tesko je
dobiti precizne statisticke podatke o tome koliko online mormona podrzava
zaredivanje Zena.* Iako se ¢ini da je ve¢ina ljudi neodlu¢na ili ambivalentna, i
dalje ve¢ina smatra da ljudi trebaju imati slobodu da raspravljaju o stvarima,
$to je samo po sebi iskorak u mormonskoj kulturi. Iako mormoni uzivo
oklijevaju da izraze neslaganje, online to rade strastveno. Internet je stvorio
novi senzibilitet medu mladim mormonima, koji o¢ekuju da imaju pravo da
svoja misljenja izraZavaju online, ¢ak i kada izrazavaju bojazan u smislu toga

$ta njihovi stavovi znace za pripadnost Mormonskoj crkvi.

Ne samo da je moderna tehnologija putem Interneta omogudila iskrenu
i slozenu interakciju medu mormonima, ve¢ je i mehanizam za viSe
meduvjerskog dijaloga. Lorie Winder nastavlja svoj rad na okupljanju

mormonki i katolkinja da zajednic¢ki djeluju po pitanju zaredivanja. Koriste¢i
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pokret Ordain Women kao bazu, Lorie je spojila borbe sa organizacijom
Catholic Women’s Ordination Conference (Konferencija o zaredivanju
katolkinja) da zajednicki djeluju na promociji zaredivanja Zena. Da bi izgradile
$iru koaliciju, organizatorice su odlu¢ile da postave i $iri cilj, fokusirajuéi se na
pravdu i jednaku inkluziju Zena u svim vjerskim grupama. Najavile su da ¢e
“rimokatolkinje, mormonke, muslimanke, Jevrejke i evangelikanke zajednicki
obiljeziti nacionalni dan Zenske ravnopravnosti u ponedjeljak 26. augusta
[2013] tako $to ¢e se udruziti sa zenama dugih vjera Sirom zemlje u postu
za rodnu pravdu i ravnopravnu inkluziju Zena u njihove religijske tradicije”
$to ¢e zavrsiti meduvjerskom molitvom u episkopalnoj crkvi Sv. Stjepana u
Washingtonu, DC.* U saopcenju za medije najavljena je i opcija za osobe
koje ne mogu prisustvovati. “Ohrabruju se da ucestvuju kroz stranicu Equal
in Faith (Jednake u vjeri) na Facebooku. Organizatorice pozivaju sve osobe
koje Zele ucestvovati u postu da objave licnu izjavu podrske na stranici i da
doniraju novac koji bi potrosile na hranu nekoj organizaciji po svom izboru
koja podrzava rodnu jednakost u religiji”. Internet je omogucio Zenama da se
osjecaju povezano sa stvarnim dogadajem kroz aktivno uce$ce online. Time je

virtualno ucesce postalo stvarnost.

Impuls za mormonski pokret Ordain Women nije se javio na Internetu. Poceo
je zeljom Kate Kelly da uradi nesto aktivisticki i to u stvarnosti jer je bila ljuta
zbog svakodnevne neravnopravnosti koju je godinama doZivljavala u svojoj
lokalnoj mormonskoj kongregaciji. Ali joj je Internet omogucio da se poveze
sa drugim kljuénim organizatoricama, koje su njenoj izvornoj ideji dale
zamah i jasno¢u. Grupe drustvenih medija su sredstvo za rast organizacije jer
olaksavaju rasprave, podiZu svijest ljudi o resursima za koje ranije nikada nisu
¢uli, uvlace u pricu ljude koji nisu bili svjesni da postoje drugi koji podrzavaju
zaredivanje, i stvaraju grupnu koheziju i hrabrost. Broj pristalica mormonskog
pokreta Ordain Women i dalje nije ni blizu velik kao broj ¢lanova i ¢lanica
Mormonske crkve. Ali stalni rad na Internetu moze u konacnici privuéi jo$

ljudi. Cinjenica da se vode rasprave o zaredivanju Zena veliki je korak naprijed
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za kulturu koja voli izbjegavati neslaganja. Nije slu¢ajno da se osobe poput
Libby Boss, mormonske feministice koja pise blog na Exponent II, nadaju da
svjedo¢imo pocetku “mormonskog prolje¢a’* Poput drugih demokratskih
procesa $irom svijeta, “mormonsko proljec¢e” pokreée mo¢ Interneta da okuplja
ljude i daje im osjecaj da kao grupa imaju mo¢, $to ne moze posti¢i nijedna
pojedinacna osoba. Kako stoji na pocetnoj stranici: “Ordain Women nastoji
stvoriti prostor za mormonke da artikuliraju rodnu neravnopravnost ako su
neodlu¢ne da same pokrenu to pitanje”. Iako sam skepti¢na da ¢e Mormonska
crkva u blizoj buduc¢nosti promijeniti svoju politiku po pitanju zaredivanja
zena, pokret koji se deSava na Internetu mi daje nadu da se promjena moze
desiti u sljedecih nekoliko decenija, jer postoji vrlina u virtualnom aktivizmu.
Sean Cubitt, nau¢nik u oblasti tehnologije i kulturnih politika, tvrdi da
je stvarna snaga virtualnog svijeta njegova neprekidna mo¢ “proizvodnje
promjene i proizvodnje kapaciteta da se proizvode dodatne promjene” jer nas
virtualni svijet uvijek baca u budu¢nost sa mogucno$cu za nesto drugacije,
za novi svijet koji prvo trebamo biti u stanju zamisliti.*® Trenutno ovu vrstu

virtualnog zamigljanja vidimo u mormonskom pokretu Ordain Women.

Postskriptum

Kate Kelly je ekskomunicirana iz Mormonske crkve 23. juna 2014. godine
“zbog ponasanja protivnog zakonima i redu Crkve”, kako stoji u dopisu koji
su joj poslale vode njene kongregacije u Virginiji. Obavijestili su je da je nece
vratiti u zajednicu ako “s vremenom” ne pokaze da je “prestala sa ucenjem i
djelovanjem koje podriva Crkvu, njene vode i nauk svecenistva’. Konkretno,
vode navode “protest tokom generalne konferencije’ Mormonske crkve (5.
april 2014), gdje se oko Cetiri stotine Zena okupilo da traZi pristup isklju¢ivo
muskom sastanku svecenistva, kao i web stranicu Ordain Women kojom se
nastoje uvjeriti ljudi da se prikljuce pokretu za zaredivanje Zena. Kate i druge
liderice pokreta Ordain Women su izjavile da ne planiraju ugasiti stranicu niti

prestati zagovarati za ravnopravnost Zena u mormonizmu.*
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Biljeske

Na dan 25. augusta 2013. bilo je 108 profila objavljenih u pojedinacnim prostorima ispod kolaza. Prema
Kate Kelly, jos najmanje trideset ljudi predalo je profile u prilog pokreta za zaredivanje Zena.

Podatak od 25. augusta 2013.

Vidjeti: Women and Authority: Re-Emerging Mormon Feminism, ur. Maxine Hanks (Salt Lake City, UT:
Signature Books, 1992), za ranije rasprave o pitanju zaredivanja Zena. Za raspravu o Zenskom otporu unutar
Mormonske crkve, pogledajte moj rad: “Are Boys More Important than Girls? The Continuing Conflict of
Gender Difference and Equality in Mormonism,” Sunstone Magazine 146 (juni 2007): 19-29.

Tensko svecenicko zaredivanje jos je vaznije u Mormonskoj crkvi jer se struktura mormonskog svecenistva
temelji na laickom svecenistvu u kojem su zaredeni svi aktivni djecaci i muskarci. To znaci da odrasle Zene
imaju manje prakticnog i vjerskog autoriteta od svojih dvanaestogodisnjih sinova. Muska svecenicka vijeca
kontroliraju sve resurse — novcane, doktriname i organizacijske.

Heidi A. Campbell, “Understanding the Relationship between Religion Online and Offline in a Networked
Sodiety," Journal of American Academy of Religion 80, br. 1 (mart 2012): 64-93. Uz"“pomjeranje autoriteta’,
Campbell takoder navodi “umrezenu zajednicu, historijske identitete, konvergentnu praksu i stvarnost na vise
mjesta”kao “pet kljucnih obiljezja online religije”

Russell Ballard, jedan od dvanaestorice apostola Mormonske crkve, odrZao je govor pred mnostvom ljudi na
skupu BYW Education Week 20. augusta 2013. godine o razlozima zasto Zenama nije potrebno svecenstvo.
Govor, koji je, kako se Cini, bio odgovor na pokret Ordain Women, ponovno je uzburkao internetske blogove.

Obavila sam telefonske intervjue s Kate Kelly (24. jula 2013) i Lorie Winder (22. jula 2013). Osim toga, bila
sam ukljucena u tajni odbor za planiranje Ordain Women, koji se vodio online putem privatne grupe na
Facebooku.

Jod jedan vaZan datum za mormone je 6. april, buduci da se obiljezava sluzbena organizacija Crkve Isusa
Krista svetaca posljednjih dana iz 1830. godine.

Kako su druge feministice poput mene bile ekskomunicirane zbog svog javnog stava o zaredivanju Zena,
strah od qubitka clanstva u Crkvi je stvaran. Vidjeti moj esej u: Transforming the Faiths of Our Fathers: Women
Who Changed American Religion, ur. Ann Braude (New York: Palgrave, 2004), 157-171.

Sest glavnih govornica bile su Kate Kelly, Lorie Winder, ja — Margaret Toscano, Mary Ellen Robertson, Debra
Jenson i Hannah Wheelwright. Kasnije tokom sastanka, dat je prostor mnogim dugim osobama da izraze
svoja osjecanja. Cinilo se da su svi bili za zaredivanje.

Vidjeti: Peter K. Fallon, The Metaphysics of Media: Toward an End of Postmodern (ynicism and the
Construction of a Virtuous Reality (Scranton, PA: University of Scranton Press, 2009). Poput mene, Fallon se
poigrava sa slozeno¢u pojma “virtualno’ istrazujuci filozofsku i knjizevnu sloZenost “stvarnog” na nacine

koje ja ne mogu u ovom ogranicenom prostoru.
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Vidjeti: Sue Curry Jansen, Jefferson Pooley i Lora Taub-Pervizpour, ur.,, Media and Social Justice (New York:
Palgrave, 2011).

Za pregled literature o odnosu virtualnog i stvamnog i njegovoj povezanosti sa“politikom otpora” vidjeti: lan
Saunders,“Virtual Cultures,” Year’s Work in Critical and Cultural Theory 15, br. 1 (2007): 128-145.

Mormonske feministicke grupe uvijek su oklijevale postavljati zahtjeve ili ¢ak pozivati na promjene. Kao
jedna od ¢lanica utemeljiteljica Mormonskog Zenskog foruma 1988. godine, sjecam se beskrajnih rasprava

o tome kako izraziti svoju svrhu. Zene na kraju nisu postavijale nikakve zahtjeve jer su neke bile zabrinute

da cemo izqubiti pristalice ako budemo previse kriticne prema Crkvi. Ipak, u proljece 1989. godine, forum je
Sponzorirao raspravu o svecenickom zaredivanju Zena. Na ovom skupu na kojem je ucestvovalo 600 ljudi bilo

je govornica sa obje strane rasprave http://66.147.244.239/~qirlsgo6/mormonwomensforum/.

Svakako ne vjerujem da su ciljevi feminizma postignuti. Za vise informacija o ovom problemu, pogledajte
Yvonne Tasker i Diane Negra, ur., Interrogating Post-Feminism: Gender and the Politics of Popular Culture
(Durham, NC: Duke University Press, 2007).

Lisa Wangsness objavila je Daniellinu pricu u svom clanku za Boston Globe od 5. aprila 2013. godine 0
pokretu Ordain Women
www.hostonglobe.com/metro/2013/04/05/women-hope-for-mormon-spring/
kSchzSqQDRRKAQtvAi8hhL/story.html.

Vidjeti, na primjer, Melissa Y. Lerner, “Connecting the Actual with the Virtual: The Internet and Social
Movement Theory in the Muslim World — The Cases of Iran and Eqypt," Journal of Muslim Minority Affairs 30,
br. 4 (decembar 2010): 555-574.

Dvije glavne grupe sa publikacijama su Dialogue, a Journal of Mormon Thought
www.dialoguejournal.com/,

i Sunstone, i casopis i godisnji ciklus simpozija

www.sunstonemagazine.com/.

U svojoj objavi“Mormoni zagovaraju zaredivanje Zena” o feminizmu i religiji (blog), Caroline Kline opisuje
strah i sumnju koju je osjecala kad je javno istupila sa svojim uvjerenjem da se Zene trebaju zaredivati. lako
je hrabro koristila svoje pravo ime, vjerovatno ne bi tako javno nastupila bez podrike vece online grupe
http://feminismandreligion.com/2013/03/26/mormons-advocate-for-womens-ordination-by-caroline-
Kline/.

Zapisnici organizacije Nauvoo Relief Society iz 1842. godine sada su dostupni na intemnetu, gdje Joseph
Smith govori Zenama da namjerava od njih napraviti “kraljevstvo svecenika kao u Henokovo vrijeme — kao u
Pavlovo vrijeme”

http://josephsmithpapers.org/paperSummary/nauvoo-relief-society-minute-book.

Hannah Wheelwright u svom profilu opisuje kako ju je ovaj tekst dodatno uvjerio da se Zene trebaju
zaredivati.
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Kimberly Baptista bila je vazna za pokretanje Ordain Women jer je u pocetku mnogo radila na povezivanju sa
Stampom, $to je bilo presudno da grupa bude primijecena i ima efekta. Ali se zbog li¢nih problema morala
povudi prije dogadaja u Salt Lakeu.

Vidjeti: www.the-exponent.com/sacred-disobedience-womens-call-to-ministry/.

Ucesnice ovog dijaloga 19. septembra 2012. godine bile su: akademske radnice sa Claremonta, Gina
Messina-Dysert i Karen Jo Torjesen; mormonske feministicke aktivistice, Lorie Winder, ja — Margaret Toscano
i Mary Ellen Robertson; i rimokatolkinje u Zenskom svecenickom pokretu i Konferenciji za zaredivanje,
Victoria Rue, Christine Haider-Winnet i Jennifer 0'Malley
www.huffingtonpost.com/karen-torjesen/catholics-and-mormons-new-sisterhood-in-struggle-for-
womens-ordination_b_2114214.html.

Dana 29. jula 2013. godine oko 1143 Zene i muskarca potpisalo se na ovom dokumentu, uglavnom iz
SAD-3, ali iiz drugih zemalja svijeta.

Web stranica “All Are Alike Unto God” poziva vode svecenika Mormonske crkve da mole za zaredivanje zena
i da u meduvremenu razmotre dvadeset i dvije promjene institucionalnih politika koje bi stvorile pravedniju
crkvu za Zene http://whatwomenknow.org/all_are_alike/.

Mormonske feministicke grupe, mnoge pokrenute 1970-ih i 1980-ih, bile su kljucne u njegovanju
feministickih zajednica i pisama, kao i mentorstvu novih generacija Zena.

Nakon dogadaja 6. aprila, Hannah je objavila midljenje u novinama Daily Herald u Provu, Utah, gdje trazi od
ljudi da razmotre mogucnost zaredivanja Zena. Dok su je mnogi ocekivano kritizirali u odgovorima online,
mnogo vide njih joj se zahvalilo i pohvalilo njenu hrabrost Sto je progovorila kao studentica BYU-a
https://www.heraldextra.com/news/2013/apr/13/essay-i-plead-for-consideration-regarding-ordination-
of-women/.

i,

Campbell navodi“identitet kroz price” kao jednu od “pet klju¢nih osobina™umreZene religije” (64). Vidjeti
i Helga Lenart-Cheng i Darija Walker, “Recent Trends in Using Life Stories for Social and Political Activism,”
Biography: An Interdisciplinary Quarterly 34, br. 1 (zima 2011): 141-179.

Vidjeti: Lisa Wangsness, “Mormon Feminists Speak Out," u: The Boston Globe, 5. aprila 2013,
https://www.bostonglobe.com/metro/2013/04/05/women-hope-for-mormon-spring/
kSchzSqQDRRKAQtvfighhL/story.html;

Nina Strochlic,“Mormon Women Face Off Over Right to Priesthood,” u: The Daily Beast, 11. aprila 2013,
www.thedailybeast.com/content/witw/articles/2013/04/11/mormon-women-face-off-over-right-to-
priesthood.html;

Geoffrey A. Fowler, “Woman Takes Rare Lead Roal at Mormon Event,” u: The Wall Street Journal, 6. aprila
2013,

http://online.wsj.com/article/SB10001424127887324600704578407020865769616.
html?mod=googlenews_ws.
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Vidjeti: Ben Winslow, “Feminists Call for LDS Church to Give Women the Priesthood,”21. mart 2013,
http://fox13now.com/2013/03/21/feminists-call-for-Ids-to-give-women-priesthood/,

Brittany Green-Miner i Todd Tanner, “Mormon Group Pushes for Women to Get the Priesthood,”

3.aprila 2013,
http://fox13now.com/2013/04/03/mormon-group-pushes-for-women-to-get-the-priesthood/;

i Mark Green, “Group Advocating Ordaining LDS Women to Priesthood Launch Event,"6. aprila 2013,
http://fox13now.com/2013/04/06/group-advocating-ordaining-Ids-women-to-priesthood-hold-launch-
event/.

Vidjeti i: “Group Pushing to Ordain LDS Women,”3. aprila 2013,
www.abc4.com/mostpopular/story/Group-pushing-to-ordain-LDS-women/U66p73-Ko0GY TXT2-Trqw.
spx;

“L.DS Women Group Want Priesthood,” 6. aprila 2013,
www.abc4.com/news/local/story/LDS-women-group-wants-priesthood/zVcJ9PZDmUmudtiTKZdyJg.cspx.

Odjel Crkve za odnose s javno3¢u nalazi se na: www.mormonnew/sroom.or.

Vidjeti: “Top Mormon Women Leaders Provide Their Insight into Church Leadership,”5. aprila 2013,
www.mormonnewsroom.org/article/women-leaders-insights-church-leadership.

(rkva ima tri povezane stranice: www.lds.0rg, Www.mormon.ord, i Www.mormonnewsroom.org.
Vidjeti: http://mormon.org/fag/women-in-the-church.
Pitam se da li je PR sluzba Crkve cenzurirala komentare ili se jednostavno radilo 0 autocenzuri.

Vidjeti: Strochlic,“Mormon Women Face Off over Right to Priesthood,”
www.thedailybeast.com/content/witw/articles/2013/04/11/mormon-women-face-off-over-right-to-
priesthood.html.

Analogija je sa crkvenim tabernakulom u Salt Lake Cityju, pionirskoj zgradiizgradenoj 1875. godine koja je
sluzila kao glavno mjesto za crkvene sastanke sve dok nije dovrsen konferencijski centar 2000. godine.

FAIR: Defending Mormonism = Foundation for Apologetic Information and Research http://fairlds.org.

Times and Seasons http://timesandseasons.org/ i By Common Consent http://bycommonconsent.com/

su dva najvaznija i progresivnija mjesta kojima su vise dominirali glasovi muskaraca nego Zena. Zanimljivo je
da su na obje stranice muskarci iznosili snazne argumente za zaredivanje Zena.

Vidjeti: Allison Moore Smith, “Dumb Reasons for Exclusively Male Priesthood,”22. mart 2103,
https://www.timesandseasons.org/harchive/2013/03/dumb-reasons-for-exclusively-male-priesthoody.

Pokretanje bloga Feminist Mormon Housewives 2004, ww.feministmormonhousewives.org/
i bloga Exponent Il wwv.the-exponent.com/ 2005. godine potpuno su oZivjeli mormonski feminizam.
Feminist Mormon Housewives ¢esto ima po 5000 posjeta dnevno.

Vidjeti: “Thoughts on the Ordination of Women? Our Diversity of Views,” Feminist Mormon Housewives
(blog), 21. mart 2013,
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www.feministmormonhousewives.org/2013/03/thoughts-on-the-ordination-of-women-our-diversity-
of-views/.

Joannin redovni blog Ask a Mormon Girl http://askmormongirl.com/. Napisala je niz blogova o Zenama i
svecenickom zaredivanju od augusta 2012. do augusta 2013. godine.

Treba spomenuti April Bennett. Jedna od permablogerica na Exponent /I, pisala je blog za blogom
odgovarajuci na uobicajene prigovore zaredivanju Zena i objavljujuci korisne poveznice i uvjerljive
informacije. Jana Riess jos je jedna istaknuta mormonka i autorica koja je zauzela snazan stav za zaredivanje
Zena na svom blogu Flunking Sainthood http://janariess.religionnews.com/.

Vidjeti: Catherine Worthington, “Why a Self-Proclaimed Feminist Is Uncomfortable with the Recent Push for
the Ordination of Women,” The Exponent Il (blog), 9. maj 2013,
www.the-exponent.com/quest-post-why-a-self-proclaimed-feminist-is-uncomfortable-with-the-recent-
push-for-the-ordination-of-women-2/.

Vjerojatno najnaucnije istrazivanje provedeno je kroz anketu Faith Matters Survey iz 2006. godine, gdje
navode da je 90 posto mormonki protiv zaredivanja Zena, dok je 52 posto mormona protiv (navod

iz American Grace: How Religion Divides and Unites Us, Robert D. Putnam i David E. Campbell, Simon

& Schuster, 2010, 244). Nedavne neformalne ankete vjerovatno su netacne zbog samoodabranih
demografskih podataka. Na primjer, u istrazivanju bloga Exponent Il, 90,52 posto je reklo da bi im bilo drago
da se Zene pocnu zaredivati, dok je 9,48 posto reklo da b ih to uznemirilo (od 306 glasova).

Facebook najave vidjeti na: www.facebook.com/events/548948465166297/.
Citirano u: Wangsness, Boston Globe, 5. april 2013.
Sean Cubitt, “Virtual Dialectics and Technological Aesthetics,” Cultural Politics 4, br. 2 (2008): 133-154.

“[Letter to Kathleen Marie Kelly from the Church of the Latter Day Saints,”22. juni 2013,
www.deseretnews.com/media/pdf/1365030.pdf.
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14. Eksperimentiranje sa feministickom
pedagogijom i tehnologijom u ucionici

Grace Yia-Hei Kao

Profesorice koje primjenjuju feministicku pedagogiju vjeruju u stvaranje
egalitarnijeg i kolaborativnijeg okruzenja za ucenje gdje se studentske
perspektive o predmetnom materijalu ra¢unaju kao istinski doprinosi znanju.
Prije aktualiziranja svojih opredjeljenja u ucionici, medutim, feministicke
profesorice moraju se izboriti sa nizom teorijskih i prakti¢nih pitanja,
ukljucujuci ono kako maksimizirati studentsko osnazivanje, a istovremeno
odrZavati red u ucionici. Oslanjam se na nauc¢nu literaturu o feministickoj
pedagogiji i koristim svoju nastavu na predmetu Feministicka etika u jesen
2011. godine kao studiju slucaja da istrazim kako je moja eksperimentalna
primjena zadataka zasnovanih na tehnologiji poboljSavala, ali i ometala
postizanje ciljeva predmeta i pedagosku svrhu. Prvi zadatak bilo je sedmi¢no
pisanje bloga na tada tek osnovanoj blog stranici Feminism and Religion.
Drugi je bio da studenti i studentice koriste wiki kao sredstvo ucenja da bi
ovladali teskim konceptima i pojmovima feministicke etike. U prvom dijelu
ovog Clanka, dajem radnu definiciju feminizma i izlaZem ono $to ja vidim kao
niz odlika feministicke pedagogije. U drugom dijelu objasnjavam kontekst
u kojem sam pokusala primijeniti principe feministicke pedagogije kroz
navedene zadatke. U trecem dijelu pokazujem kako su odredeni principi
feministicke pedagogije aktualizirani ili osuje¢eni kada su studenti i studentice
zavrsili zadatke. Zaklju¢ujem nekim zapaZanjima o feministickoj pedagogiji,
a dajem i nekoliko savjeta za koristenje tehnologije u feministicke pedagoske

ciljeve.
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Sta je feminizam i feministicka pedagogija?

Prije nego $to predemo na poimanje “feministicke pedagogije i onoga $to
se njome nastoji posti¢i, trebamo se kratko osvrnuti na “feminizam“ Meni
su uvijek najsmislenije one definicije koje su najjednostavnije, a ovdje treba
spomenuti ideju feminizma Judith Butler koja se odnosi na “drustvenu
transformaciju rodnih odnosa“ i karakterizaciju feminizma bell hooks kao
pokreta “da se okonca seksizam, seksisticka eksploatacija i opresija“' Kako su
nam uzastopni valovi feministickog nau¢nog rada jasno pokazivali, najbolja
feministicka analiza danas je intersekcijska—ona istraZuje djelovanje roda
uz rasu, klasu, seksualnost, dob, religiju, itd. Iz ovog i drugih razloga, pridjev
“feministicki“ se danas shvata kao ne$to $to obuhvata niz “progresivnih,
radikalnih i oslobodilackih ideologija“* Treba dodati da medu mojim
studenticama i studentima, kao i u literaturi o feminizmu, postoji interna
debata o tome da li muskarci posveceni reformaciji patrijarhalnih institucija
trebaju sebe nazivati “feministima®“ ili ispravnije “feministickim saveznicima®,
gdje je veliko pitanje da li je bivanje Zenom esencijalna odlika bivanja

feministicom (ja smatram da nije).

Poput “feminizma“, smatra se da “feministicka pedagogija“ obuhvata niz
razlicitih nacela. Iako Robin Crabtree i David Sapp daju korisnu formalnu
definiciju da je to “skup praksi u ucionici, strategija poducavanja, pristupa
sadrzZaju i1 odnosa koji su utemeljeni u kritickoj pedagoskoj i feministickoj
teoriji;’ i dalje nije obja$njen sam sadrZaj ove pedagogije. Prema Frinde
Maher, radikalne feministicke profesorice su danas one koje se “primarno
bave raspakiravanjem sloZenih odnosa privilegije i opresije, te time temeljnim
preradivanjem strukturalnih, kao i reprezentacijskih pojmova inkluzije koju
feministicko ucenje obecava“! Juanita Johnson-Bailey i Ming Yeh Lee tvrde
da feministicka pedagogija podrazumijeva poseban stil predavanja koji je
“neautoritaran i koji njeguje jer “primjenjuje politicki okvir koji prati i

potic¢e podizanje svijesti, aktivizam i brizno i sigurno okruzenje“> Svakako,
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ne afirmira svaka feministicka profesorica desiderat “sigurnosti“ u¢ionice.
Takvu retoriku osporavaju narocito Zene tamnije boje koze jer smatraju da
ne odrazava stvarnost njihovog prisustva u ucionici, gdje su one manjine u
vedinski bjelackim institucijama, i da podriva znacaj “tesko¢a’, nesigurnosti i

“ugodnog, dobrog osjecaja“ u intelektualnom razvoju studentica i studenata.

Ne odbacujem navedene definicije, ali moram istaéi Cetiri zajednicke
karakteristike feministicke pedagogije koje je Laura Larson demistificirala u

kontekstu visokog obrazovanja. Prema njoj, feministicka pedagogija

1. koristi “li¢no iskustvo kao legitimna mjesta znanja“

2. koristi “teorijske okvire“ za analizu tih iskustava “u svrhu
razumijevanja kako veéi socio-ekonomski sistemi i dominantni

narativi oblikuju nase stvarnosti

3. prati “proces’, kao i “sadrzaj“ u ucionici da pruzi okruzenje koje je

“inkluzivno, egalitarno i osnaZujude za sve studente i studentice®

4. utvrduje “strategije za pojedinacno i kolektivno djelovanje u smjeru

promjene opresivnih ponasanja i ve¢ih sistema koji stoje iza njih’

Prva i treca tacka Laure Larson traze dodatni osvrt. Temelj prve tacke o ulozi
licnog iskustva za mnoge feministicke profesorice je dobro poznata mantra
pokreta “li¢no je politicko te uvid u to da drustvena lokacija osobe nuzno
oblikuje njenu perspektivu. Time takva uvjerenja pozivaju na vedi stepen

samootkrivanja nego $to je to uobi¢ajeno u nefeministickim uc¢ionicama.

Feministicke pedagoginje cesto tre¢u tacku Laure Larson, stvaranje
“inkluzivnih, egalitarnih i osnazuju¢ih® ucionica, povezuju sa pokusajima
da se smanje dru$tvene hijerarhije, uklju¢ujuéi i onu izmedu profesorice i
studentica i studenata. Kako i ona sama navodi, takve strategije mogu znaciti
da se stolice postave u krug umjesto da su poredane ispred profesorice, da

studentice i studenti moderiraju ili facilitiraju rasprave, da se predavanje i
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lekcije manje koriste kao format nastave, te da se koristi kombinacija aktivnosti
u manjim i ve¢im grupama. Kako ¢u predstaviti u sljede¢em dijelu teksta, to
moze podrazumijevati da studenti i studentice sami osmisljavaju svoje zadatke
te da ucestvuju, dijelom ili u cijelosti, u procesu ocjenjivanja. Feministicke
profesorice koje nastoje zakomplicirati tradicionalne hijerarhije predavac-
student u sustini demokratiziraju ideje autoriteta i ekspertize u ucionici
te mozda, po rije¢ima Marthe Copp i Sherryl Klein, ohrabruju studentice i
studente da posmatraju odnos predavaé-student kao stanje “privremene
neravnopravnosti‘ dok studenticama i studentima raste samopouzdanje,

znanje i odgovornost.®

Doduse, stepen do kojeg feministicke profesorice trebaju izvrsiti kenozno
praznjenje svogautoriteta predmetje rasprava. ‘Ambivalentnost“feministickog
pokreta “prema vr$enju mo¢i“ odjekuje u diskursu o feministickoj pedagogiji,
jer neke teoreticarke tvrde da “djelovanje kao medijatorica ili facilitatorica
(njegovateljica) osnazuje studentice i studente, dok druge tvrde da profesorice
“ne mogu odgovorno ignorirati regulatorne aspekte pedagogije” ignorirajuci
ili umanjujuéi znadaj svoje mo¢i’ Dodatna rezerva prema ustupanju moci
studenticama i studentima je da takva tehnika mozda ne sluzi najboljim
interesima nastavnog kadra koji je ve¢ profesionalno marginaliziran (po
osnovu roda, rada, dobi, pozicije, itd.) i koji se mozda ve¢ susrece sa otporom

unutar i van ucionice prema svom istinskom nastavnom autoritetu.'

Ova i druga pitanja navela su me u konacnici da afirmiram ideju da se
feministicka pedagogija opire generalizaciji. Mozda postoji preklapajuci
konsenzus opredjeljenja medu profesoricama koje primjenjuju feministicku
pedagogiju kako je ovdje predstavljena, ali ono $to je najbolje za neku
feministicku profesoricu u specifi¢noj uc¢ionici moze vise zavisiti od posebnih
kulturnih faktora i od toga kako njene kolegice i kolege i studentice i studenti
reagiraju na njeno utjelovljeno sepstvo nego od principa feministicke

pedagogije koji se apstraktno razmatraju."
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Postavljanje konteksta

Prvi put sam predavala Feministicku etiku u jesen 2011. i to grupi od dvadeset
i pet postdiplomskih studentica i studenata u progresivnom kr$¢anskom
sjemeni$tu na Zapadnoj obali. Moja ustanova je okrenuta Zenama i feminizmu:
vedina nastavnog kadra i studentica i studenata zalaze se za feministicke/
vumanisticke ideale zenskog dostojanstva, ravnopravnosti i liderstva u svojim
vjerskim institucijama i Sire. Studentice i studenti na mom predmetu bili su
na master studiju (MA), masteru iz bogoslovije (MDiv) ili doktoratu (PhD) u
oblastima religije, etike i/ili Zenskih studija, na prvoj, drugoj ili trecoj godini i
sa razlicitim stepenom prethodnog znanja o ovim temama. Kako je uobicajeno
na predmetima Zenskih studija, dominirale su Zene: bilo je samo pet (20 posto)
muskaraca. Iako se vecina njih identificirala kao protestantkinje/protestanti
ili katolkinje/katolici, jedna osoba je bila mormonka, dvije Jevrejke/Jevreji,
dvije unitarijanke/unitarijanci, jedna muslimanka, jedna budista/kr§¢anin
i Cetiri ateisti/ateistkinje. Grupa je i na druge nacine bila raznolika: jedna
tre¢ina studenata bile su osobe tamnije boje koze (tri Afroamerikanca, tri
medunarodna azijska studenta kojima je engleski bio drugi jezik, jedna osoba
perzijsko/indijansko-ameri¢kog porijekla i jedna latinoamericka osoba),
troje ih je otvoreno bilo gej ili lezbejka (dvije lezbejke i jedan gej muskarac) i
pet osoba je bilo decenijama starije od ostalih kolegica i kolega koji su imali

izmedu dvadeset i trideset godina.

Tako sam primjenjivala niz tehnika da kreiram feministicku ucionicu, ona koja
je izdvajala ovu grupu od ostalih bio je moj poziv da studenti i studentice sa
mnom konstruiraju silabus. Umjesto da im prvi dan podijelim sveobuhvatan
silabus sa kompletnom literaturom, zadacima i politikama nastave, objasnila
sam da postoji samo nekoliko aspekata predmeta o kojima ne mozemo
pregovarati jer su se vezivali uz institucionalne zahtjeve: (1) lista knjiga (jer su
knjige ranije narucene zbog zahtjeva Ministarstva obrazovanja), (2) vrijeme/

dan/trajanje nasih ¢asova, (3) pravilo da se razlikuju zadaci i ocjenjivanje u
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zavisnosti od broja jedinca koje su upisali i (4) zahtjev da svako na kraju dobije
konac¢nu ocjenu. Grupi je data sloboda da utvrde sve ostalo: nacin na koji ¢e se
ocjenjivati (koje zadatke Ce raditi, kako ¢e se ocjenjivati i ko e ih ocjenjivati),
kako ¢e me kao grupa oslovljavati i koja pravila ponasanja ¢emo primjenjivati.
Okvirni nacrt silabusa koji sam im podijelila prvi dan sadrzavao je uzorak
tema uz literaturu za preostale sedmice (uz uslov da se i to moze modificirati),
standardne informacije o institucionalnim politikama koje se odnose na
studente sa invaliditetom i na plagijate, te listu okvirnih ciljeva ucenja. Prostor
ispod ostalih podnaslova bio je prazan: zadaci, ocjenjivanje, pravila u slucaju
ka$njenja, pravila pona$anja. U dvije grupe, jedna se sastojala od studentica
i studenata na tri jedinice (MA i MDiv) i druga od onih na cetiri jedinice
(svi doktorski studenti i studentice i nekoliko MA), studentice i studenti su
na kraju prvog ¢asa i po¢etkom drugog raspravljali medusobno o tome $ta Ce
raditi. Finalizirani silabus, koji je sadrzavao sve izmjene i razli¢ite zadatke i
sheme ocjenjivanja iz obje grupe, formuliran je ubrzo nakon drugog casa, kao
i kolektivne odluke o pravilima ponasanja i tome kako ¢e mene oslovljavati
(odabrali su tradicionalni na¢in-dr. ili profesorica Kao, a ne neformalnije
oslovljavanje imenom, dijelom zato $to skoro sve druge profesore i profesorice
oslovljavaju formalno u naoj ustanovi te nisu htjeli da se izvana misli da

nemaju postovanja prema meni).

Kako sam i pretpostavila, proces zajedni¢kog konstruiranja silabusa nai$ao
je na pomijesane reakcije. Brojni studenti i studentice, kako na tri tako i
na Cetiri jedinice, rado su prihvatili priliku da preuzmu vodstvo, te su mi i
javno i privatno putem emaila govorili da ih niko nikada ranije nije pozvao
da toliko doprinesu predmetu od samog pocetka. Druge osobe su bile manje
entuzijasticne, ¢ak i nepovjerljive prema procesu iz sljede¢ih razloga: (1)
bili su pod pritiskom rasporeda i samo su htjeli zadatke i rokove smjestiti u
svoje kalendare, (2) bili su na prvoj godini postdiplomskog i nisu znali $ta je

“normalno“ §to sam ih pozvala da naruse i (3) bili su napredni postdiplomski

studenti i studentice koji su Zeljeli uc¢iti u manje eksperimentalnom
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okruzenju jer su od mene, “ekspertice, trazili da im potvrdim kompetenciju
na tradicionalan nacdin.'? Prema studentskoj anketi, 100 posto studentica
i studenata koji su se prijavili za ovaj predmet uradili su to ili zbog teme
(feministicka etika) ili zbog predavacice (mene) ili oboje. Nije svaka osoba,
medutim, izrazila uzbudenje kada sam prvi dan najavila koju vrstu pedagogije
planiram primijeniti, posebno zato $to je neke studente i studentice upravo

privukla vrlo strukturirana i organizirana nastava koju obi¢no vodim.

Vazno je naglasiti da su ¢ak i neke osobe koje se samoidentificiraju kao
feministice navele da su se osjecale uznemireno zbog haoti¢nog, vremenski
intenzivnog procesa vije¢anja sa drugima o zadacima koji ¢e ili ispuniti
ciljeve predmeta ili biti oni zadaci koje Zele da izvrsavaju. Iako moji osvrti na
fazu konstruiranja silabusa za predmet prevazilaze prostor koji ovdje imam,
skicirala sam njegove osnovne konture da bih postavila kontekst za samu temu
ovog eseja—dva zadatka koja su se u velikoj mjeri oslanjala na tehnologiju,
a koja smo zajednicki kao grupa usvojili. Drugim rije¢ima, puni znacaj
kori$tenja tehnologije u tim zadacima najbolje se moze pojmiti u okolnostima
predmeta koji je konstituiran i eksplicitno identificiran kao eksperiment u

feministickoj pedagogiji.

Eksperimentiranje sa tehnologijom

Pisanje blogova

Za razliku od vecine drugih zadataka koje su studentice i studenti sami
osmisljavali, ja sam obje podgrupe aktivno ohrabrivala da ukljuce i pisanje
blogova na stranici Feminism and Religion kao jedan od na¢ina da dobiju ocjenu
iz ovog predmeta.” Insistiranjem na vaznosti bloga bila sam itekako svjesna
da koristim svoj autoritet profesorice (a time i Zelju studentica i studenata da

mi udovolje) kao na¢in da ih motiviram da prihvate moju sugestiju.
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Kako navodi Nicole Seymour, nema mnogo rasprava u literaturi o feministickoj
pedagogiji o tome kako se tacno pokrece feministicka ucionica - “grupnim
konsenzusom? Kroz silabus? Kroz grupnu diskusiju? Time Sto profesorica
otvoreno postavlja ciljeve?“!* Zauzvrat, profesorice koje “pokre¢u” feministicku
ucionicu, $to je najcesce i slucaj, ne mogu za sebe adekvatno reci da “reagiraju
protiv hijerarhijskog ustrojstva“ jer sam rezultat proistie iz “normalnog
hijerarhijskog ustrojstva“, $to je bio slu¢aj i na mom predmetu Feministicka

etika u jesen 2011. godine.”

U analizi studentske agensnosti i uocavanju da Zelja za feministickom
pedagogijom obi¢no dode od same predavacice, Nicole Seymour razmislja o

sliedecem,

Kada bi oni [studentice i studenti] jasno razumjeli $ta im feministicka
pedagogija nastoji ponuditi, da li bi razvili takvu Zelju? Ako ne bi,
kako predavacice/teoreticarke mogu pomiriti manjak studentskog
ulaganja u feministicku ucionicu sa izborom da usprkos tome provode
Sfeministi¢ku ucionicu? Ako se u tom mirenju pozivaju na “krajnje
dobro“~a Cini se da je to Cesto slucaj, donekle presutno-kako se
predavacice/teoreticarke nose sa paternalistickim podtekstom takvog

koncepta?'s

Ovo $to Nicole Seymour iznosi kao bojazan primjenjivo je i na moj izbor
da pokrenem feministicku ucionicu kroz proces zajednickog konstruiranja
silabusa i na moje poticanje studentica i studenata da izaberu blog u tu svrhu.
Kako se zbog mog konfucijanskog nasljeda, godina nastavnog iskustva i
sklonosti ka efikasnosti osje¢am mnogo ugodnije sa odgovornim vrSenjem
hijerarhijske mo¢i od mnogih feministickih kolegica, nisam iskusila grizu
savjesti zbog “paternalizma“ u tim odlukama. Jednostavno sam zaklju¢ila da
bi meni bilo uzbudljivo predavati feministicku etiku eksplicitnim usvajanjem
veceg stepena feministicke pedagogije nego je to ranije bio slucaj na mojim

predmetima. Kako ¢u objasniti u nastavku, takoder sam vjerovala da ¢e pisanje
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blogova na stranici Ferninism and Religion biti posve feministi¢ki poduhvat te

time i vrijedno iskustvo ucenja za sve.

Prije nego se osvrnem na to da li su moje nade koje sam polagala u zadatak
s blogom ispunjene tokom nastave, prvo Zelim objasniti kako su studentice i

studenti “izabrali“ blogove i §ta smo se kolektivno dogovorili da Ce biti zadatak.

Prvo, objasnila sam grupi da sam nedavno pristala da redovno pisem blog na
stranici Feminism and Religion iako do tada (prvi dan nastave) nisam nikada
pisala blog, ni na toj stranici ni drugdje. Rekla sam im da u zadnje vrijeme
razmiSljam o pedagos$kim mogucnostima drustvenih medija te da sam se
radovala istraZivanju intersekcije feminizma i religije na javnom i izrazito
pristupaénom forumu koji je osmisljen za svakoga-ne samo za ljude koji
izucavaju religiju, feministicke teoreticarke ili druge akademske stru¢njake.
Drugo, objasnila sam da sam se dogovorila sa jednom od suosnivacica stranice
Feminism and Religion da oni kao grupa pi$u blog sedmic¢no te da ¢e nam
dvije suosnivadice pomod¢i sa tehnickim detaljima: kako pisati u stilu koji je
odgovarajuci za blog, kako postavljati slike i ugradivati hiperlinkove i kako
objavljivati ili komentirati anonimno. Trece, dogovorila sam da jedna redovna
autorica blogova, stalna blogerica na mormonskom feministickom blogu i
studentica na predmetu, prvi dan nastave objasni zasto pise blog i za$to smatra
da su blogovi feministicki. Ta studentica je iznijela par vrlo mo¢nih zakljuc¢aka.

Ovdje ¢u navesti one s kojima sam se ja najviSe poistovjetila,
1. Blogovi su zanr koji privilegira licno iskustvo.

2. Blogovi su po formi obi¢no dijaloski i ruse tradicionalne barijere
izmedu onih koji pisu i onih koji Citaju: Citatelji i ¢itateljice mogu
se odmah povezati sa autoricama i autorima odgovarajuci putem
komentara, ¢ime se uloga autorice ili autora stalno mijenja sa osobe

koja piSe na osobu koja ¢ita pa opet na osobu koja pise.
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3. Blogovi nisu elitisticki jer pozivaju opéu javnost da se ukljuci u
razgovor o raznim temama. Ne trebate placati Skolarinu niti biti u

visokom obrazovanju da ucestvujete u blogovima.

4. Blogovi koje pisu Zene omogucavaju nam da dokumentiramo svoju
historiju; kada nau¢nice buducih generacija budu istrazivale stavove
Zena u ranom 21. stolje¢u o feminizmu i religiji, blogove mogu

koristiti kao primarne izvore.

Tako su neke studentice i studenti u grupi imali svoje blog stranice ili su redovno
pisali na drugim, oko polovine njih nije ranije imalo iskustva sa blogovima. Bez
obzira na ranije iskustvo, skoro svi su pokazali Zelju ili makar spremnost da
pokusaju. Kako je nekoliko studenata i studentica i dalje izrazavalo nelagodu
po pitanju te ideje drugi dan nastave,"” dogovorili smo se da svako moze pisati
blog ili ostavljati komentare anonimno na stranici Feminism and Religion ili
da uopce ne objavljuju javno vec da svoje tekstove podnose u zatvoreni prostor
za rasprave na web stranici naseg predmeta u sistemu upravljanja predmetima

(Sakai) koji je dostupan samo osobama koje su upisane.

Uzajamno dogovorene upute za zadatak sa blogovima u finalnoj verziji

silabusa glasile su,

Sve studentice i studenti objavit Ce jednu primarnu objavu (po
unaprijed dogovorenoj rotaciji, subotom ili nedjeljom) na blogu
Feminism and Religion ili u sistemu Sakai. Sve studentice i studenti
imat Ce zadatak da postavijaju komentare na bilo kojih sedam
primarnih objava/nizova komentara, kao i da odgovore (makar
jednom) na komentare na svoju primarnu objavu koji e se bez
sumnje desiti. Dalje upute Ce se davati tokom nastave i u relevantnim
materijalima koji Ce se dijeliti; postoji opcija da studentice i studenti
objavljuju i komentiraju na blogu anonimno. Najvecim dijelom,

ocjene Ce se davati za izvrSenje zadatka, pod uslovom da su ispunjeni
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osnovni kriteriji (da se slijede smjernice i pravila ponasanja, pokaze
promisljenost, povezuju objava i komentari sa temama predmeta,
itd.).

Studentice i studenti na Cetiri jedinice slozili su se da ¢e njihova primarna
objava nositi petnaest poena, odnosno 7,5 posto njihove konac¢ne ocjene, a da
¢e osam komentara (sedam na objave drugih, i jedan na svoju objavu) nositi
osam poena, odnosno 4 posto kona¢ne ocjene.’ Studentice i studenti na tri
jedinice slozili su se oko istog broja poena/procenata za blogove, iako su to

uradili u kontekstu rasporeda razli¢itih zadataka."

Kako je bilo viSe studentica i studenata nego sedmica u semestru, na
kraju smo objavljivali po dva bloga svake sedmice. Studentice i studenti su
dostavljali svoje zavrSene radove i Gini Messini-Dysert, jednoj od suosnivacica
bloga, i meni, a onda bi ih Gina postavljala online. Ona je sve nase blogove
kategorizirala pod rubrikom “Dijalogki projekat predmeta Feministicka
etika“ i ubacivala je uvodni tekst o naoj grupi na pocetku svake objave. Ja
sam “reklamirala“ ove blogove u svojim statusima na Facebooku, kao i na
Facebook “zidovima“ svoje obrazovne ustanove. Mnogi studenti i studentice
su radili sli¢no, uz dodatak Twitter naloga. Iako to od njih nije trazeno, ve¢ina
studentica i studenata je povezivala temu bloga sa literaturom za prethodnu
ili sljede¢u sedmicu. Kako su naucnice primijetile da se posebno studentice
bore sa idejom da “njihova iskustva mogu doprinijeti razumijevanju teksta
na Casu’, ¢injenica da je vecina studentica glatko preplitala li¢ni narativ sa

tekstualnom analizom bila je vrlo vazna.

Po mom misljenju, zadatak sa blogom postizao je niz drugih feministickih
pedagoskih ciljeva. Prvo, neke osobe tvrde da “feministicka ucionica treba
biti mjesto gdje se studentice i studenti osjecaju slobodno da izraze svoje
najdublje misli i da otvoreno govore o svojim li¢nim iskustvima te koriste te
uvide kao nacin povezivanja sa sadrzajem predmeta“? Upravo su to stvorile

moje studentice i studenti-tokom rasprava na ¢asovima, a posebno kroz
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blogove i komentare na objave kolegica i kolega. Da iznesem par primjera,
jedna mormonka je strastveno pisala o primjeni nalaza Carol Gilligan na njen
religijski kontekst, jednalezbejka “Jevrejunitarijanka“ (Jevrejka + unitarijanka)
objasnjavala je svoje nepriznavanje lezbejskog separatizma, muslimanka
je govorila o razlozima zbog kojih je osnovala neprofitnu organizaciju pod
nazivom ‘I am Jerusalem® (Ja sam Jeruzalem), a jedna bijela kr§¢anka je pisala
o tome kako je odbacila juznjacku belle kulturu i njenu temeljnu konzervativnu
seksualnu etiku. Zanr bloga ne samo da je ohrabrivao promisljene osvrte na
licno iskustvo, ve¢ ih je na kraju i validirao jer su moji studenti i studentice
dobili mnogo potvrda za ono $to su napisali, nekada u roku od par minuta ili

sati od objave.

Drugo, feministicka pedagogija se ¢esto karakterizira kao pokusaj da se “sruse
barijere i stvore novi demokratski prostori“?' Kroz mo¢ Interneta i mreza
drustvenih medija, blog je postigao te ciljeve. Dozvolio je studenticama i
studentima da medusobno vode razgovore van formalne strukture u¢ionice i
neposredovano ikakvom potrebom da dizu ruku i ¢ekaju da ih neko prozove
da progovore. Pored toga, odmah ih je povezao sa studenticama i studentima
i nau¢nicama i nau¢nicima na drugim mjestima, kao i sa zainteresiranim
osobama iz opce javnosti, uklju¢ujudi i sa proSirenim mrezama prijatelja
i porodice te osobama koje se mozda inace ne bi upustile u intersekciju
feminizmaireligije. Drugim rije¢ima, ljudi koji nemaju luksuz postdiplomskog
studija ili prosto nemaju pristup djelima koje su pisali i poducavali, na primjer,
Nel Noddings, Margaret Farley, Ada Maria Isasi-Diaz, Martha Nussbaum
i Audre Lorde, mogu ¢itati probavljive djelice njihovog nau¢nog rada kroz

izrazito pristupacne blogove mojih studentica i studenata.

Tako shvaéen, blog nije bio puki zadatak koji se izvrsava za ocjenu, on sam se
moze konceptualizirati kao sluZenje koje mi kao grupa vr$imo u nau¢nom radu
i Siroj zajednici. Blog jedne studentice o dubokom znacaju Mary Daly za njeno

feministicko samootkrivanje i budenje doveo je do prilike da se urednicki
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odbor Feminism and Religion ukljudi i razratuna sa ustaljenom, a nesretnom,
pogresnom percepcijom o ovoj autorici koja je postala paradigmatski slucaj
za temu rasizma feministica drugog vala** U drugom slucaju je student
Burmanac napisao blog pod nazivom “Karai Kasang: Rebirthing the Non-
Patriarchal Image of God in Kachin Culture (Karai Kasang: Ponovno rodenje
nepatrijarhalne slike Boga u kulturi Kachina) koji je ponovno objavljen uz
dozvolu na globaltheology.org zbog namjere da se $ire nezapadne perspektive
i zbog njegovog prelijepog prepjeva Gospodnje molitve na feministicki i

kacinski/burmanski nacin.

Trece, zadatak s blogom omogucio je umanjenje mog nastavnickog autoriteta.
Naravno, ja sam i dalje bila ta koja daje ocjene (studentice i studenti su odbili
prijedlog da jedni druge ocjenjuju), ali su “stvarni® suci svake studentske
objave bili oni i opéa javnost. Pored toga, kako sam bila transparentna s
njima, znali su da ja uz njih u¢im o zanru. Ukratko, znali su da moje negiranje

ekspertize o blogovima nije bila puka lazna skromnost.

Bez obzira na navedeno, feministicke profesorice koje Zele ukljuciti blogove
u svoje predmete trebaju biti svjesne odredenih rizika. Jedna bojazan odnosi
se na mlade dvadesetogodi$njake koji su odrasli uz sveprisutni reality TV i
drustvene medije i koji, stoga, ne znaju uvijek cijeniti diskreciju. Druga
bojazan se odnosi na studentice i studente bilo koje dobi ¢ija promisljanja jos
uvijek nisu sazrela i kojima mozda i nije u najboljem interesu da im pocetna
razmatranja neke teme ostanu permanentno zabiljezena na Internetu gdje
ih svi mogu vidjeti. Da dam primjere sa svog predmeta, jedan talentirani
doktorand je svoj blog naslovio “I don't think I'm a feminist ethicist“ (Mislim
da nisam feministicki eti¢ar). Iako se radilo o dobro promisljenoj objavi koja
je prouzrokovala ozbiljnu raspravu o specifi¢nosti feministicke etike, jedna
kolegica i ja smo se brinule da bi ga ta objava, makar samo po naslovu, mogla
“proganjati pri traZenju posla u buduénosti ili u percepcijama drugih o njemu

(navode¢ina zaklju¢ak da nije opredijeljen feministickim idealima). Nakon $to
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smo promislile cijelu stvar, zamolile smo urednistvo Feminism and Religion da
izbri$u blog sa web stranice na kraju nastave i udovoljili su nasem zahtjevu. U
jednom drugom slucaju, kr$¢anka koja trenutno radi sa djecom u $koli mudro
je pretpostavila da moze dozivjeti neprijatne posljedice ako ljudi u $koli ili
roditelji otkriju njen blog tako da je anonimno objavila “Finding My Voice
Through Vagina Monologues“ (Kako sam pronasla svog glas kroz Vaginine
monologe). U treem slucaju, talentirani doktorand odlucio je zadatak sa
blogom iskoristiti da otkrije da je prezivio silovanje u intimnoj vezi. Rekao
mi je da je svjestan da ¢e mnogo ljudi biti Sokirano njegovim priznanjem,
ali da su on i njegova supruga spremni na to. U razgovoru s njim, bilo mi je
vazno da zna da njegova ocjena ne zavisi od Soka koji ¢e prouzrociti niti od
nivoa licnog otkrivanja te da, nazalost, zivimo u svijetu u kojem ljudi i dalje
misle da je seksualna agresivnost Zene nad muskarcem prakti¢no nemoguca
ili je ustvari nesto $to je pozeljno. Njegov blog i online i li¢ne diskusije koje je
izazvao ubrajam u najsnaznije momente koji su se desili u nastavi. Ali sam
svjesna da je to iskustvo moglo krenuti u drugom pravcu za ovog studenta. Da
zaklju¢im, mi kao nastavni kadar ne samo da trebamo razumjeti ove rizike,

ve¢ ih trebamo prenositi i svojim studenticama i studentima.

Generalno gledaju¢i, zadovoljna sam na$im eksperimentalnim zadatkom
s blogovima na Feminism and Religion. Ne samo da je saobracaj na stranici
povecan (§to je samo po sebi vazan cilj), ve¢ nam je pomogao u stvaranju
feministicke ucionice. Od devetnaest studentskih evaluacija, u devet stoji
“blogovi“ kao odgovor na pitanje koji zadatak je bio “najkorisniji ili “koje
su bile narocito vazne prednosti predmeta“? Jedna osoba je navela da joj je
blog “pomogao u istrazivanju vlastitih ciljeva’, druga da je “pisanje bloga bilo
uzbudljivo'; a tre¢a da su “blogovi dali instant povratnu informaciju o nasem
radu iz nase zajednice® Ustvari, dobila sam najveci broj pozitivnih komentara
o blogovima: na drugom mjestu su bili pozitivni komentari na pismene radove
i opseine povratne informacije (osam osoba), a na treem “feministicka

pedagogija“ (Sest osoba).
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Wiki

Drugi zadatak koji bi studenticama i studentima bilo nemoguce izvrsiti bez
odgovarajuce tehnologije bio je wiki. Napominjem da oni nisu u vakuumu
odludivali o zadacima koje ¢e preuzeti jer sam prvi dan nastave dala okvirnu
listu ciljeva ucenja, uz uslov da se ciljevi mogu modificirati® Cilj ucenja
br. 2 je glasio: “Do kraja nastave na predmetu, studentice i studenti ¢e biti
u stanju razumjeti znacenje klju¢nih pojmova u feministickoj etici Iako su
studentice i studenti na Cetiri jedinice odabrali da ovaj cilj ispune predavanjem
standardnog ¢lanka od petnaest do dvadeset stranica, studentice i studenti na
tri jedinice su bili kreativniji - htjeli su da iskoriste wiki znacajku na nasem
nedavno instaliranom softveru za upravljanje predmetima da postignu taj
isti cilj.

Kako je studentima pao na pamet taj alternativni plan? U razgovorima koje
sam usputno ¢ula, studentice i studenti na tri jedinice su govorili kako znaju
da se najcesce cilj ucenja koji se odnosi na klju¢ne pojmove ocjenjuje ispitima
koji se rade u ucionici ili kod kuce, $to i jeste bio sluc¢aj na mojim drugim
predmetima etike. Nekoliko studentica i studenata koji su predlozili wiki

uvjerili su ostale da je to bolje od ispita, i to iz sljedeca tri razloga:

1. Wiki nece uzrokovati anksioznost zbog ispita koja se obi¢no javlja.

2. Mogucnost postepenog definiranja pojmova kroz wiki ¢ée bolje
ispunjavati feministicke pedagoske ciljeve usmjerene na ucenje

usmjereno na studentice i studente i saradnju.

3. Wiki, platforma nepoznata mnogima i inace nekonvencionalna za
rad na postdiplomskom predmetu koji se ocjenjuje bit ¢e zabavnija

te time doprinijeti eksperimentalnom karakteru predmeta.

Nikada ranije nisam ¢ula za ideju da se wiki koristi za ocjenjivane zadatke i
nije mi bila poznata znacajka wiki na Sakai, jer je nasa ustanova upravo u tom

semestru primijenila limitiranu verziju (rsmart). Medutim, zaintrigirala me
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mogucnost da studentice i studenti aktivno ucestvuju u konstruiranju znanja,
htjela sam ih ohrabriti u njihovom izboru nekonvencionalnog zadatka te sam

pretpostavila da nikome od nas nece biti tesko nauciti koristiti wiki.

Na osnovu dogovora izmedu studentica i studenata i mene, upute za zadatak

na wikiju u finaliziranom silabusu su glasile,

Sve studentice i studenti na tri jedinice zajedno ce raditi na wikiju
na Sakaiju gdje Ce dati definicije korisnih i obaveznih pojmova
feministicke etike. Svaka osoba Ce biti zaduZena za kreiranje jednog
novog pojma uz minimalno 4 do 5 recenica opisa, kao i za 3 znacajne
(ne samo pravopisne) revizije pojmova koje su inicijalno definirali
drugi. Sami Cete odluciti koje Cete pojmove ukljuciti (¢ime se ocigledno
svaka osoba potice da predlozi inicijalnu definiciju Sto prije). Ocjena
Ce biti i kvalitativna (ali nemojte se brinuti da Cete automatski ‘gubiti
poene ako kolegice i kolege osporavaju Sta ste napisali kroz svoje

korekcije).

Originalni doprinos/definicija jednog pojma svakog studenta i svake
studentice nosi deset poena, odnosno 5 posto konaéne ocjene, a tri revizije
pojmova drugih nose devet poena, odnosno 4,5 posto ocjene. Kao i u slu¢aju
bloga, studentice i studenti su rekli da ne Zele ocjenjivati jedni druge (odnosno,
dodjeljivati bodove), iako su o¢igledno trebali ocjenjivati rad jedni drugih

kroz proces revizije.

Pedagoski govoreci, zanimalo me koje ¢e pojmove izabrati za definicije (da
li ¢e biti isti oni koje bih ja kao profesorica izabrala?) i kako ce izgledati
proces revizija—da li ¢e biti jednako, viSe ili manje zahtjevni od mene, da
sam ja ta koja radi reviziju? Istini za volju, bila sam prili¢no sigurna da bi
mi tradicionalni ispit dao precizniju ocjenu poznavanja klju¢nih pojmova
studentica i studenata - $to je navedeni cilj ucenja br. 2. Medutim, shvatala

sam da wiki ima potencijal za realizaciju drugih feministickih pedagoskih
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ciljeva, ukljuCujuéi i stvaranje prostora za ucenje istinski usmjereno na
studente i kolaborativno ucenje, jer su studentice i studenti trebali birati
vlastite pojmove i naknadno doradivati originalne doprinose drugih osoba.**
Tako shvacena, wiki platforma pomaze u postizanju feministi¢kog pedagoskog
cilja rusenja stroge hijerarhije predava¢-student jer kolegice i kolege (a ne
profesorica) daju neposredne i kvalitativne povratne informacije. Da bih
potakla desiderat kolegijalne (a ne profesorske) evaluacije, iako je u uputama
u silabusu stajalo da e profesorica kvalitativno ocjenjivati rad na wikiju, na
kraju sam svima pripisala pune zasluge pod uslovom da slijede sve upute i

pokazuju adekvatan trud.

Otprilike nakon mjesec dana nastave, nekoliko studentica i studenata je
pocelo raditi na wikiju i odmah su se susreli sa tehni¢kim problemima. Neki
su slu¢ajno brisali prethodni rad drugih osoba kada su unosili svoje prve
doprinose u wiki ili revidirali ve¢ postojece objave. Nekoliko dana ni osoba
zaduzZena za tehnologiju na predmetu ni novoimenovani rukovodilac online
ucenja u nasoj ustanovi nisu mogli uc¢inkovito rijesiti problem (dijelom zato
$to smo radili na limitiranoj verziji Sakaija) $to je dovelo do frustracije svih
uklju¢enih strana. Nakon $to smo uspjesno uklonili problem, nesto divno se
desilo u pedagoskom smislu. Jedna studentica koja je ve¢ objavila svoj pojam
na wikiju preuzela je inicijativu da pripremi veoma korisna, detaljna uputstva
za kori$tenje wikija da bi se zastitio rad drugih osoba. U sustini, ta studentica
je uzela plast autoriteta i dobrovoljno preuzela odgovornost da kolegicama i
kolegama pokaze kako se zadatak ispravno obavlja. Taj incident bio je najjasniji
trenutak realizacije moje feministicke pedagoske nade u demokratizaciju

ekspertize!

Wiki stranica na Sakaiju posebno je bila aktivna u posljednjih Cetiri do Sest
sedmica nastave. Da dam primjer pojmova i definicija o kojima se raspravljalo,
navest ¢u jednu bjelkinju koja je pisala blog o interkulturnom razumijevanju;

dala je sljedecu (inicijalnu) definiciju mujerista/mujerista teologije,
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Mujerista, od Spanske rijeci mujer (2ena), pojam je koji je skovala
katolicka teologinja i eticarka Ada Maria Isasi-Diaz 1980. godine.
Odnosi se na osobu koja preferencijalno bira latino Zene u njihovoj
komunalnoj borbi za oslobodenje od viSestruke opresije seksizma,
rasizma i klasicizma. Mujerista teologija je oslobodilacka praksa koja
u obzir uzima etiku, teologiju i vjeru Zena dok Zive svoje svakodnevne
Zivote. Nadalje, zahtijeva da latino Zene same odreduju svoju

buduénost.

(Preuzeto iz definicije pojmova Ade Marie Isasi-Diaz sa njene web

stranice na Univerzitetu Drew gdje predaje etiku i teologiju)

Drugi primjer je lezbjeka bjelkinja u cetrdesetim koja je outovana i koja je dala

sljede¢u definiciju pojma “lezbejka“

Lezbejka: Zena koja se primarno poistoviecuje sa Zenama kao
potencijalnim ili stvarnim partnericama. Imajuéi u vidu da je
seksualnost fluidna, ne moze se pretpostaviti da je osoba uvijek
lezbejka, kao Sto se ne moZe pretpostaviti da je osoba uvijek
heteroseksualna. Lezbejka se ne definira primarno po svojim
seksualnim preferencijama, ve¢ po svom izboru koga Ce voljeti
kao Zivotnu partnericu i/ili supruZnicu. Ova savremena definicija
lezbejke ne zahtijeva niti trazi Zenskocentrican ili separatisticki svijet,
vec onaj u kojem je ravnopravnost norma. Pojmovi kao $to su “butch®
i “femme” prikladni su kada ih lezbejke same sebi pripisuju, iako se
brojne lezbejke mlade generacije nece identificirati na taj nacin jer
osjecaju da se time perpetuira percepcija da postoji musko i Zensko u

svim intimnim odnosima.

Ostali pojmovi su ukljucivali androcentri¢an/androcentrizam, autokoinonija,

saosjeajno postovanje, ekofeminizam, feministicka bioetika, feministicka
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interkulturna teologija, heteropatrijarhat, separatizam, vumanisticki/

vumanizam, feministicka pedagogija i gin/ekologija.

Odmic¢udi se od ustaljenog pristupa biranju pojmova koji se tipi¢no mogu
pojaviti na ispitu iz feministicke etike, jedna studentica mi je rekla da su
je inspirirali pametni neologizmi Mary Daly te da je skovala vlastiti pojam
“womb-an“ (engleska rije¢ womb-znali maternica, a rije¢ woman znaci
7ena) — “Zena svijeta. Ona ima slobodu i sposobnost da radi, govori i donosi
odluke za svoje tijelo. Njeno tijelo je njeno, njeni izbori su njeni® Razli¢iti su
bili komentari kolegica i kolega: nekima se svidjelo i prosirivali su definiciju
navodenjem i reproduktivne slobode. Druge osobe su izrazile bojazan zbog

.. v, . « <« . « s . .
izjednacavanja “Zene“ sa “maternicom’, navode¢i da je upravo dio problema

pretjerano poistovjecivanje Zena sa tijelima (generalno i u pojmu “womb-an®).

Od devetnaest studentskih evaluacija koje sam dobila, svi su, osim dvoje,
ocijenili cilj ucenja br. 2 ocjenom 5 na skali od 1 do 5 (gdje je 5 najbolja
ocjena) po pitanju kako je predmet ispunio cilj (dvije osobe su dale ocjenu
4). Medutim, najé¢e$¢i odgovor na pitanje “koja literatura ili zadaci su bili
najmanje korisni“ bio je wiki na Sakaiju, sa skoro polovinom studentica i
studenata na tri jedinice (Sest ukupno) koji su odgovorili nesto u tom smjeru.
Jedna osoba je napisala da je wiki na Sakaiju “bio kao kopanje na kraju
semestra“ Druga osoba je napisala da je Sakai bio “vi$e obaveza koja se mora
nego nesto interesantno®. Tre¢a osoba je podijelila ovaj koristan uvid: “Mislim
da ovo na kraju nije ispalo onako dinami¢no kako smo se nadali. Bilo je tesko

shvatiti kako funkcionira i nismo imali ba§ mnogo rijeci

Vrijedi se osvrnuti na ovaj posljednji komentar. Cak i prije ¢itanja studentskih
evaluacija, i ja bih rekla da je najmanje uspje$an zadatak bio unos na wikiju.
Kako sam ranije navela, nisam mislila da ¢e wiki biti najbolji nacin da
ocijenim koliko su studentice i studenti savladali klju¢ne pojmove i koncepte
feministicke etike, ali sam bila spremna napraviti kompromis u postizanju

tog pedagoskog cilja da bih udovoljila drugima. Medutim, iako je wiki alat
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obecavao da ¢e omoguditi na studente usmjereno, kolaborativno ucenje
i maksimalni kreativni potencijal, zaista nas jeste sputavala tehnoloska
nesposobnost da ga s lakocom koristimo. Ipak, ¢ak i da nismo imali tih
pocetnih tehnickih problema, pretpostavljam da bi i dalje ostao osjecaj da je
wiki bio samo zadatak koji je trebalo obaviti. Zasto? Da bi se olaksao pritisak
ocjena, studentice i studenti na tri jedinice bili su odlu¢ni da Zele veci broj
manjih zadataka od kojih svaki nosi po nekoliko bodova umjesto da imaju
samo par zadataka koji bi nosili mnogo vi$e bodova. Znala sam na osnovu
godina nastavnog iskustva da iako studentice i studenti nastoje minimizirati
stres oko ocjena, na kraju im manje-vise stres bude isti jer se suoce sa brojnim
manjim zadacima koje neminovno moraju izvriti, uz spremanje zavr$nih

ispita i radova na drugim predmetima.

Bilo bi nemarno da ne spomenem mogucu orodnjenu prirodu wikija koja
je doprinijela nezadovoljstvu moje grupe. U istrazivanju za ovaj ¢lanak,
podsjetila sam se na niz veoma rasprostranjenih pri¢a u medijima o rodnom
jazu na Wikipediji. Na primjer, u seriji ¢lanaka u “sobi za debatu® New York
Timesa 2. februara 2011. godine, devet osoba je pokusavalo objasniti zasto su
oko 85 posto svih autora na Wikipediji muskarci i o znacaju tog broja. Iako su
predloZene razlicite teorije, Susan C. Herrig, profesorica informacijskih nauka
i lingvistike na Univerzitetu u Indiani ukazala je da je razlog mozda orodnjena
priroda Zanra. Ona navodi da Wikipedija “ne dozvoljava neasertivni stil koji
mnoge Zene preferiraju’, ve¢ “pojacava politiku ‘neutralnog stajalista, koja
favorizira vise maskulini stil komunikacije - samo ¢injenice, molim® Iako je
svakako van opsega ovog poglavlja ulaziti u raspravu o orodnjenim razlikama
u komunikaciji (bilo urodenim ili dru$tveno konstruiranim), zapazanja
Susan C. Herrig o Wikipediji su me ipak potakla da ponovo procitam
definicije koje su pisali studenti i studentice. Iako nisu dobili instrukciju da
to rade, svi-uklju¢ujudi i autoricu pojma “womb-an“ - dali su vrlo neutralne
definicije, poput rjecnika. Kao da im je bio poznat Zanr wiki unosa i time su

pokusavali oponasati taj stil. Kada imamo u vidu da je u grupi bilo 80 posto
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Zena, moguce je da je monotoni i suhoparni ton wikija doprinio manjku

uzbudenja medu njima.

Zakljucak

Uspjeh ili neuspjeh zadatka na wikiju moze se najbolje shvatiti ako ga
posmatramo u odnosu na zadatak s blogovima. Iako je wiki na Sakaiju
bila iskljucivo studentska ideja, oko polovine studentica i studenata koji su
ucestvovali ocijenili su zadatak kao najmanje uspjesan, $to je mene navelo na
zaklju¢ak da su neki studenti i studentice koji su se radovali ovoj “alternativnoj*
pedagogiji na kraju imali otpor prema njoj. Nasuprot tome, iako sam zadatak
sa blogovima pokrenula i zagovarala ja, profesorica, skoro polovina studentica
i studenata je u tim istim anonimnim studentskim evaluacijama blogove
ocijenila medu najkorisnijim i najsnaznijim aspektima predmeta. Kada ova dva
iskustva stavimo rame uz rame, vidimo da “izbor“ u osmisljavanju zadataka
nije garancija zadovoljstva studentica i studenata. Meni to takoder reafirmira
ideju da nastavni kadar ima vaznu ulogu u usmjeravanju studentica i studenata
ka zadacima kojima Ce se ispuniti ciljevi predmeta, kao i drugi ciljevi. Tako da,
iako je korisno profesorice koje primjenjuju feministicku pedagogiju zamisljati
kao “facilitatorice ovog radikalnog procesa®, a ne apsolutne “reprezentante
autoriteta“”, odgovornost za rukovodenje u¢ionicom i otklanjanje bilo kakvih
problema i dalje lezi na profesorici viSe nego na studentima i studenticama

koje inace nastojimo osnaziti.

Tako su feministicke pedagoginje opisivale ideal feministicke ucionice kao
“mjesta, ali ne stabilnosti, nego mjesta koja su po prirodi stvari u stalnom
toku®, nije uvijek lako nositi se s tim tokom.?® Moje studentice i studenti su
se morali nositi sa teskim sadrZajem predmeta, uz svoje druge profesionalne i
licne odgovornosti, a da ne spominjem da su sa kolegama i kolegicama ulazili
u mnogo intenzivniju interakciju zbog zahtjeva feministicke ucionice. Kada

tome dodamo i izvr$avanje zadataka koje mnogi od njih nisu ranije imali
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priliku raditi, poput blogova i wikija, ne iznenaduje me da su studentice i
studenti zadnji dan nastave rekli da se osjecaju kao da su toliko toga prevalili

preko leda.

U svom radu o feministickim profesoricama, Nicole Seymour zaklju¢uje da
je “feministicka pedagogija oblik feministicke etike“?” Drago mi je ¢uti da
uvjerenje sa kojim sam eksperimentalno organizirala nastavu dijeli makar jos

jedna kolegica.
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ucestvovali u nastavi (6 posto).

Tacnije, i oni su pisali kratki rad o etici brige (10 posto) i ocjenjivani su po svom aktivnom uces¢u u nastavi
(7,5 posto). Ali studenti na tri jedinice predlagali su da rade grupni wiki kao jedan od svojih zadataka (11
posto), o Cemu Ce biti rijeci u sljedecem dijelu, zatim su odlucili da svako u svojoj grupi moze odabrati dvije
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njenog rada — Cinjenica potvrdena kada je otkriveno pismo Mary Daly na kojem je Audre Lorde svojim
rukopisom napisala njeno prezime u donjem uglu Za vise detalja, pogledajte blog Gine Messina Dysert,
“Mary Daly’s Letter to Audre Lord,"5. oktobar 2011,
http://feminismandreligion.com/2011/10/05/mary-daly's-letter-to-audre-lorde/.
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To ne znati da se kolaborativno ucenje ne moze odvijati u tradicionalnijim zadacima, jer studenti Cesto
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predavacice), odabir i definiciju kljucnog pojma svakog studenta na wikiju sukcesivno ocjenjuje veci broj
kolega kroz ispravke ili druge modifikacije pocetnog doprinosa.
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15. Intercedentna tijela: studija o kiborzima,
relacionoj teo/alogiji i visestrukom
utjeloviljenju uigrama 21. stoljeca

Sara M. Frykenberg

26.juli 2011. godine, 10:43h:

Lady Sheogorath te nije napustila! Ona traZi (ilibarske matrice na
Shivering Isles (Drhtavi otoci) ... i pita se zasto ne moze natjerati
svoje sljedbenike da to rade dok ona ljencari i gleda ples koji sluzi
njenoj zabavi ... ili [jo§ bolje] pozvati Haskila samo zato Sto joj se

tako prohtjelo.

Objavila sam ovu poruku na Facebooku nakon $to sam zavrsila glavni zadatak
ekspanzije Shivering Isles u okviru Elder Scrolls IV: Oblivion iz 2006. godine
koji su napravile kompanije Bethesda i 2K Games. Oklijevam da upotrijebim
rije¢ “zavrsila” za svoje ucesce u igri Oblivion. Elder Scrolls je masovna frandiza
igara, ukljucuje pet igara i niz ekspanzija igara, a trenutno rade na pokretanju
The Elder Scrolls Online kao MMORPG (Massively Multiplayer Online Role
Playing Game - masovna online igra uloga za vise igraca).! Hvaljena zbog
svoje ogromnosti, raznolikosti i kompleksnosti, Oblivion je dobila nagradu
Spike Video Games kao najbolja igra u 2006. godini. Jedan kriti¢ar na VGPub
0 njoj je rekao sljedece: “Ako Morrowind [Elder Scrolls I1I] definira nelinearni
zanr igre uloga, Oblivion u tu definiciju dodaje jasno¢u”* Glavni zadatak igre
je samo mali fragment iskustva igranja: sporedni zadaci i opcije ponavljanja

duze vrijeme zadrzavaju interes gejmera i gejmerica.
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Ekspanzija Shivering Isles donosi ¢ak viSe razlicitosti u nelinearnu avanturu
te dozvoljava gejmericama i gejmerima da udu u “The Land of Madness”
(Zemlju Ludila): carstvo daedrickog Lorda Sheogoratha, “boga” ludila. Daedri
su nadnaravna bi¢a koja su, poput djece babilonske boginje Tiamat, rodena iz
krvi prolivene u borbi izmedu iskonskih bozanstava.* Od gejmera i gejmerica
se na kraju trazi da preuzmu ulogu Lorda ili Lady Sheogorath da bi odrzali
ravnotezu u daedri¢koj kozmologiji. Gejmer ili gejmerica postaju ludi bog ili
luda boginja, i time sti¢u postovanje sljedbenika bozanstva i sposobnost da
manipuliraju vremenskim uslovima u Zemlji Ludila. To sve nije tako vazno za
igranje igre jer ja i dalje trebam nadi svoje ¢ilibarske matrice i druge plemenite

legure da bih napredovala i napravila novi oklop.

Podijelila sam ovaj uspjeh na Facebooku i, naravno, odmah su mi ostali
gejmeri i gejmerice pisali “svaka Cast, bravo!”. Ali ono §to je bilo iznenadenje, a
i radost, moji prijatelji koji ne igraju igru su “lajkali” fantazijsku sliku boginje
koja je proistekla iz objave inspirirane Oblivionom. Bila sam ponosna na ovaj
novi identitet jer je bio nesto $to sam zasluzila i $to sam sama izabrala. Prvo,
izabrala sam izgled svog lika: oblik tijela, rasni identitet i profesiju (ili viSe
njih), kao i konkretnu boju koze, kosu, tetovaze i odje¢u. Takoder sam donijela
odluku kako ¢u preuzeti zadatak time $to sam se pridruzila jednoj frakciji, a
ne drugoj, i odabrala da prihvatim ulogu boginje. Medutim, morala sam ste¢i
odredene vjestine u igri i pobijediti u nizu zadataka da bih uopée dobila opciju
da postanem boginja - sama igra ogranicava izbore koje sam mogla donijeti.
Objavom o ovom postignu¢u na Facebooku, taj identitet sam prosirila i
otvorila razli¢ite dijaloge u razli¢itim zajednicama. Sve u svemu, moja objava
ukazuje na niz aspekata mog relacijskog iskustva: (1) moj odnos prema
igri, (2) razgovor izmedu gejmera i gejmerica koji dijele iskustvo zajednicke
gejmerske platforme, (3) drustveni odnos prema moci i obogotvorenju i
(4) moj egzistencijalni odnos prema Facebooku, da ne spominjem odnos
prema tehnologiji, rasi, klasi, rodu, seksualnosti, ekonomiji i ekonomskoj

reprodukciji, kao i fizickim i nefizi¢kim aspektima iskustva.
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Moj identitet je konstruiran u viSestrukim fizickim, diskurzivnim i cyber
realnostima, kako objava pokazuje. Covje¢anstvo jednostavno vie ne zivi na
granicama cyber realnosti u tehnoloskom svijetu 21. stoljeca. Mi,* korisnice
i korisnici cyber tehnologije, mozda smo ve¢ kiborzi koje Donna Haraway
opisuje kao “potomstvo implozija subjekata i objekata i prirodnog i umjetnog”?
Identitet gejmer-igra¢/gejmer-avatar sli¢niji je ovom implozivnom identitetu:
drugacijoj figuraciji koja uklju¢uje istovremena utjelovljenja i medubivanje.
Pitanje je $ta to znaci za feministicku kozmologiju u svijetu koji koristi cyber
tehnologiju? Kako kre¢emo sa artikulacijom te vrste utjelovljenja koje kreiraju
tehnologki posredovane drustvene realnosti i, posebice, drustvena realnost

video igara?

Tvrdim da kada posmatramo video igre kroz prizmu feministicke teologije i
procesne filozofije, uvidjet ¢emo da su to “stvarni” prostori gdje Zivi ucesnici
i ucesnice ulaze u interakciju da bi oblikovali vazne aspekte identiteta.
Utjelovljenje gejmera-igraca/gejmera-avatara je intercedentno. Istovremeno
i li¢i i ne li¢i na boga/boginju, klizi izmedu bozanskog i izri¢ito nebozanskih
karakteristika u parodiji mo¢i i limitacije. Upravo su zbog ove parodije video
igre posebno znacajne u promisljanju feminizma, religije i tehnologije u
21. stoljecu. Sposobnost gejmerice-igracice/gejmerice-avatarke da se ruga i
oponasa, da utjelovljuje, a istovremeno i propituje validnosti utjelovljenja daje

joj transformativni potencijal koji feministicke teoreti¢arke ¢esto previdaju.

Feministicka kozmologija i digitalna tehnologija

Video gejming, igre koje se igraju na konzoli i online igre, zanimljiv su primjer
intersekcionalnog ili egzistencijalnog meduprostora na koji upu¢uju brojne
feministicke relacijske teologinje i tealoginje. I video gejming i feministicka
procesna teologija i tealogija navode da “ja” nije stati¢ka i stabilna realnost
koju ja zami$ljam da jesam. HarSornski inspirirana procesna i feministicka

filozofija religije Carol Christ® ukazuje da su bi¢a uvijek liminalna, odnosno,
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nikada nisu na jednom, stati¢kom mjestu i uvijek su angaZirana na jedan
meduprostorni na¢in. “Promjena jeste”: promjena je intrinzi¢ni dio identiteta
ljudskih i drugih bi¢a zbog inherentne relacionalnosti Zivota i odnosa sa
temporalnim, ograni¢enim prostorom. “Dodir [takoder] jeste” Na nas uti¢u

druga bica i mi uti¢emo na njih.”

Carol Christ tvrdi da “do vece i manje mjere, sva individualna bi¢a, uklju¢ujuéi
ljudska bica, druge Zivotinje, Celije, atome i Cestice atoma, ostvaruju kreativnu
slobodu”® Njena definicija pro$iruje uZe definicije Zivota ili, preciznije,
definicije znacajnog zivota iz klasi¢ne kréc¢anske teologije da bi obuhvatila
“dodir” koji je inherentan relacionoj kozmologiji. Koristenjem ovog
kozmoloskog razumijevanja da opiSem cyber i digitalne realnosti, tvrdim da
te elemente odnosno entitete koje Haraway naziva kiborzima dodamo listi
kreativnih agenata Carol Christ. “Seed, Cip, gen, baza podataka, bomba, fetus,
rasa, mozak i ekosistem™ do vece ili manje mjere ostvaruju kreativnu slobodu.
Slika koju stvara tealogija Carol Christ namjerno reinvestira vrijednost i
znacenje u ovu djelomi¢nu, promjenjivu i ograni¢enu formu, istovremeno
afirmiraju¢i njen multiplicitet.'® S druge strane, odbacuje kao pogresnu
ideju da je tijelo (a time i Zensko) na neki na¢in manje i duh pogresna jer
je “nesavr$ena’, ¢ak i zla. Istovremeno, opisuje utjelovljenje kao “nesvodljiv

kontinuum™!!

izmedu uma i tijela: aspekt bivanja koji je ogranicen, relacijski,
osjecajan, promjenjiv, fizicki, metalni i spiritualni. Tijela se mijenjaju. Tijela
umiru - ali to nije tek “ok” niti je teret koji moramo nositi. Naprotiv, rad Carol
Christ ukazuje na to da postoji aspekt limitacije tijela i promjenjive realnosti
u kojem implicitno mozemo uZivati.”* Gejmerica-igradica/gejmerica-avatarka

utjelovljuje ovo limitirano temporalno uZivanje.

Video gejming se moze poimatikao veoma vidljiv oblik relacionog utjelovljenja,
kako zbog toga $to je gejmerica angaZirana u vizualno predstavljenoj cyber
realnosti, tako i zbog ¢injenice da je gejmerica, dok je angazirana u toj realnosti,

takoder prisutna u svijetu koji nije cyber. Tijelo gejmerice vrlo o¢igledno se

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 281

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

nalazi u meduprostoru. Online gejmeri i gejmerice igraju sa drugim ljudskim
bi¢ima ili likovima igraca (PC - player character) u virtualnim okruZenjima,
te su u interakciji unutar izabranih tijela (avatara) i sa likovima koji nisu igraci
(NPS non-player character) koje generira kompjuter. Gejmerica-igracica/
gejmerica-avatarka takoder se fizi¢ki angazira u oba svijeta, preko tastature,
kontrolora, a ¢ak i u na¢inu na koji su neki kontrolori dizajnirani da se tresu ili

pokrecu kao reakcija na odredene stimulanse igre.

Nadalje, ogranic¢enja brojnih igara omogucavaju dovoljno vremena za igru,
ali je ona i dalje privremena i pruza veliko uzivanje.”® Psiholozi istraZivaci
Przyblski i Ryan navode: “Vedina igraCa igraju zato S§to im je aktivnost
zanimljiva i zabavna” te da “uslovi koji pojacavaju osje¢aj autonomije i
kompetencije kod osobe podrzavaju ovu intrinzi¢nu motivaciju, dok faktori
koji umanjuju percipiranu autonomiju i kompetenciju podrivaju intrinzi¢nu
motivaciju”'* Uspje$no samostalno djelovanje motivira igranje i utie na
uzivanje u igri. Ja volim igrati Oblivion. Smatram da je mogu uspjesno igrati: a
to stajaliste je potvrdio i moj zasluzeni identitet - Lady Sheogorath. Ipak, ovaj
identitet znacajan je samo na temelju njegove kompleksne relacionalnosti sa

igranjem igre, zajednicom i ogranicenjima same igre.

Relacionalnost gejmerice-igracice/gejmerice-avatarke ispoljava se doslovno
na vise od jednog “mjesta” u jednom trenutku: u fizickom prostoru na Zemlji,
cyber ili digitalnom prostoru koji je kreiralo ¢ovjecanstvo, kao i na “mjestu”
identiteta. Narocito relaciono, ovo utjelovljenje predstavlja medupovezanost
koja je uobicajena ve¢ini feministicke teo/alogije na fizicki, psiholoski i
vizualni nacin. Time, kako je primjer vrste meduprostora koji relaciona teo/
alogija opisuje, gejmerica-igracica/gejmerica-avatarka moZe biti u stanju
podizati svijest o feministic¢koj i relacionoj kozmologiji. Bilo da nam se svida
ili ne, relaciona feministicka teo/alogija odigrava se u svjetovima video igara
na takav nacin da ¢ini meduodnos lako pristupa¢nom® idejom za svijet koji

koristi cyber tehnologiju. Jednostavno treba upaliti konzolu i poceti igrati.
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Medutim, video igre takoder sazimaju tu relacionu tenziju bivanja u
meduprostoru u drustvu koje je u velikoj mjeri opresivno. “Lak pristup” video
igri ve¢ u sebi podrazumijeva drustvenu klasu i globalnu politiku koja nekim
nacijama daje pristup cyber tehnologiji koja zavisi od rada i opresije drugih
nacija. Doslovno kao proizvod (gejmerske industrije, zapadnog kapitalizma,
drustvenih konstrukata, itd.), video igra se stvara unutar necega $to se moze
poimati kao zlostavljacka kulturna paradigma dominacije u svjetovima
koji koriste cyber tehnologiju. Relacioni potencijal video igara posredovan
je njihovom bliskos¢u (bliskim odnosom) sa izrabljivackim i opresivnim

dominantnim sistemom znacenja.

Izazovi drustvenih medija i tehnologije

Gejmerica nije na rubu utjelovljenja visestrukih i, mozda, kontradiktornih
identiteta. One to ve¢ rade i, stoga, tvrdim da svijet video gejminga ima
jedinstvenu sposobnost da pokaze i komunicira onu vrstu liminalnog
postojanja koje opisuje procesna filozofija Carol Christ. Ipak, video igre se
Cesto kritiziraju kao dje¢je, nerealne fantazije za, u najmanju ruku, trosenje
vremena ili traZenje privremenog bijega ili, u najgorem slucaju, kao ovisnicki
mehanizmi za reprodukciju drustvene opresije i nasilja. Mnoge od ovih kritika

su opravdane.

Igre poput Mass Effect i Call of Duty Cesto re/prezentiraju hipermaskulinog
apokalipti¢nog'® junaka. Kako se suo¢ava sa neposrednom opasno$¢u, u igri
Halo Master Chief je od glave do pete u oklopu. Norah Campbell ovu pojavu
opisuje u svom clanku Future Sex: Cyborg Bodies and the Politics of Meaning
(Budud¢i spol: Kiborg tijela i politika znacenja). Ona navodi: “Upravo je u
kompjuterskim igrama najcesce predstavljen maskulini lik buduénosti, ¢ime
se uspostavlja fantazija oklopne neprobojnosti koja je $okantna zbog svoje
zapanjujuce nepromjenjivosti”'” Mnoge video igre, nepromjenjivo, zahtijevaju

da maskulinitet utjelovimo kao ne$to nepokretno i spremno na nasilje.
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Stati¢no i zasti¢eno sepstvo je preuvelicano u takvim prikazima: superlativna
reprezentacija koja, ironi¢no, moZe i ne mora biti osposobljena da porazi ili
pobijedi u scenariju “kraja svijeta” koji nam predstavlja igra. Da bi zavrsio
zadatak, taj naizgled nedodirljivi junak mora mnogo puta umrijeti. On ili
ona mora “prelaziti nivoe”, odnosno sticati iskustvo ili power-upe (pojacivace,
sredstva za jaCanje snage junaka npr.) da zavre igru, ¢ak i samo pojedinacne
zadatke. Tijela koja lice na boga viSe su parodija boga, jer se besmrtnost u
video igrama stice iskljucivo kroz sposobnost da se umre mnogo, mnogo puta

(ili, nasuprot tome, sposobnost osobe koja igra da prevari sistem).

Norah Campbell takoder navodi da kiborg re/prezentacije Zenskog ili
zenstvenog teze reifikaciji “hegemone rodne dijalektike”'® Linda Eklund
sa Univerziteta u Stokholmu ponavlja ovaj stav. U studiji koja je obuhvatila
osam Svedanki gejmerica koje su igrale World of Warcraft (WoW),
MMORPG koji je proizveo Blizzard Entertainment, Linda Eklund tvrdi da
je igra heteronormativno pristrana. PiSe da su “u WoW nasa tijela na neki
nacin performirana za nas. Izgled, kosa, glas, govor tijela, sve je prethodno
programirano u rodno stereotipnim ulogama koje su jasno zasnovane na
heteroseksualnim ocekivanjima”."® Dalje opisuje “ples” likova: $to je zajednicka
drustvena funkcija u MMORPG igrama. “Zenski plesovi su zamamni,
senzualni i, u nekim slu¢ajevima, Cisto seksualni. Plesovi muskih likova su
zabavniji i iako mnogi prave aluzije na seks pokretima tijela, rade to na jedan
aktivan na¢in”* Ovo heteroseksualizirano ponasanje prenosi se i na odnose
izmedu igraca. Ona objasnjava da je vjerovatnije da e Zenski likovi za koje
muski likovi smatraju da su Zene online i offline dobiti pomo¢, za $to su
ucesnice u studiji rekle da je koristan alat u igranju.?’ Dalje, prema studiji,
izbor likova je cesto motiviran eurocentricnim rasnim karakteristikama.
Linda Eklund navodi da ve¢i broj igracica opcenito (ne samo onih uklju¢enih
u studiju) preferiraju “zgodne” avatare iz Alliance, $to je jedna od dvije frakcije

kojoj igra¢i mogu pripadati-ljudska frakcija, dok najcesce ne biraju likove
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iz Hoarda, a to su likovi sli¢ni ¢udovistima ogrima koji su predstavljeni kao

kulturno “drugi” avatari i imaju “grublji, opasniji izgled”.

lako priznaju da su rasizam, seksizam i heteroseksizam ugradeni u brojne
igre i prikaze “kiborga’, obje autorice zakljucuju da ova tehno-tijela imaju i
kompliciran potencijal da vr$e subverziju takvih opresivnih stvarnosti. Analiza
Nore Campbell pokazuje da tehnologija u potpunosti mijenja one koje vidimo
kao “druge” zbog svoje sposobnosti da otkriva razlike i razlicitost. Navodi
da “drugost” konstituiraju “gotovo ljudi koji tehnologiju koriste da prijete
zapadnoj granici tradicionalne liberalne ljudskosti’? Sama visestrukost
razlike, utjelovljena u gejmerici i izloZena u tehnoloski kreiranim prostorima

postaje prijetnja o kojoj Norah Campbell ovdje govori.

Gejmerica - igracica kreira avatar iz niza opcija koje nude brojne RPG igre.
Izbor se moze odnositi na rasu (¢esto su dostupne ljudske i “neljudske” rase),
profesiju, boju koze, spol, astroloski ili misti¢ki znak, tjelesne karakteristike
(oblik jagodi¢ne kosti, debljina i polozaj obrva, oblik usana, oblik o¢iju, itd.),
tetovazZe, Sminku, cak i karakteristike licnosti, izmedu ostalog. Izrada avatara
se iskljuc¢ivo zasniva na izboru igracice ili igraca i konstrukcije same igre, a
ne na fizickom tijelu gejmerice-igracice, odnosno gejmera-igraca. Na primjer,
rodno cis bijela Zena moze izabrati muskog avatara koji je “mracni vilenjak’,
sa zelenom koZom i bijelom kosom. Gejmerica-igradica/gejmerica-avatarka
moze utjelovljivati razliku i na taj nacin osporavati ocekivane standarde jer
on, ona ili oni su jednostavno ono $to i nisu (dok istovremeno ne bivaju u
potpunosti ni u ovom izabranom identitetu). Gejmerica - igra¢ica/gejmerica-
avatarka je i ljudsko bice i ne$to izvan ljudskog: ljudsko bice, igracica,
avatarka i dio samog programa igre. Analiza Nore Campbell ukazuje da ova
vrsta kiborgizma osporava ideje konkretnog i poznatog “drugog” Gejmeri i
gejmerice ne znaju uvijek pretpostavljeni “stvarni” identitet osobe sa kojom
igraju. Stoga, moze se tvrditi da su korisnici cyber tehnologije (ili je mozda

bolji termin: interakteri) takoder dijelom onoga $to je “drugo” Strah od
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tehnologije je istovremeno apokalipti¢an i prestrasan. Ona osporava granice
onoga §to jesmo dok izaziva i strah od gubitka onoga sto znaci biti ljudsko bice

u hibridizaciji tehno-bioloskog svijeta.

Primjer potencijala za ovaj poremecaj kategorija nalazimo u “tehnologiziranom
pogledu” na kozu kiborga: “pogledu na Zensko tijelo koji je istovremeno hladan
i seksualan” Sto znaci, kako objasnjava Norah Campbell, da fetisiziramo
hiperseksualiziranu zZensku kiborginju, ali to samo prethodi paznji koja se
usmjerava na njenu hiperfunkcionalnost.”” Zenska avatarska tijela (usprkos
izboru i konstrukciji igraca/igracice) obi¢no se uklapaju u hiperseksualizirane
heteropatrijarhalne fantazije. Ustvari, u nekim igrama je izbor ograni¢en
da se osigura ispunjenje arhetipova. Japanska igra iz 2007. godine Dokapon
Kingdom kompanije Sting ograni¢ava izbor avatarki (u engleskom izdanju
Atlusa) na “normalno lice”, “sexy lice”, “sebi¢no lice” i “blesavo lice”** Medutim,
zenska avatarka, koliko god fetiizirana, istovremeno je i izuzetno moc¢na.
Njeno fantazijsko tijelo je “hiperfunkcionalno” ona je jednako pripremljena
za izazove gejmerskog okruZenja kao i njene muske kolege u oklopima. Linda

Eklund dodatno rasvjetljava ovu tezu u kontekstu video igara.

Zenski likovi i muski likovi imaju jednak potencijal u WoW: mogu postizati
iste nivoe i sticati istu moc¢ usprkos tradicionalnom estetskom orodnjavanju i
zenskoj seksualizaciji. Ustvari, rad Linde Eklund ukazuje na to da ne samo da
postoji prilika za remecenje dominantnih sistema znacenja u video igrama,
ve¢ postoji i potencijal za kreiranje prostora u kojem se afirmira rodno-queer.
To se deava kada gejmerica-igradica/gejmerica-avatarka preuzima one
identitete zbog kojih bi on, ona ili oni (da posudim rodno-queer viSestruku
identifikaciju od LGBTQQIAA zajednice) bili kaznjeni u offline svijetu izvan
igre.”® Gejmerica - igracica/gejmerica - avatarka moze biti bilo ko koga on,
ona ili oni izabere bez ogranicenja, utjelovljavajuci svoju autonomiju pa ¢ak
i drugost. Vidimo to i u izrazito ¢estom mijenjanju roda u igrama. Linda

Eklund navodi da “postoji viSe Zenskih avatara nego Zena gejmerica” u WoW i
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ti Zenski avatari “Cesto imaju uloge koje su u skladu sa tradicionalnim ulogama
feminiteta”? Drugim rije¢ima, mnogi muski igra¢i performiraju cis-orodnjeni
feminitet kroz svoje avatare. Nadalje, zamjena roda je “normalizirana” u
igrama, ¢ak i kada se samo radi o “estetskoj opciji”>*® Igrac¢i ne ocekuju da
igraCi-avatari s kojima se sre¢u “odgovaraju” stvarnim igra¢ima. Drugi
primjer sporog remecenja dominantnog sistema znacenja nalazimo u izdanju
Guild Wars 2 iz 2012. godine, MMORPG kompanije ArenaNet. “Ples” likova u
ovoj igri je znac¢ajno rodno neutralniji i vi$e deseksualiziran nego u WoW, iako

sama igra ne bjezi od izrazito rasne i orodnjene estetske kvalitete.

Ti poremecaji mozda nisu ono $to bismo mogli smatrati “radom ka pravdi”
koji teologinje i tealoginje poput Carol Christ, Carter Heyward i Marjorie
Suchocki opisuju kao uzajamnost ili zajednicko blagostanje. Medutim, tvrdim
da jesu dijelom onoga $to zahtijeva rad ka pravdi. Bivanje u meduprostoru
koje se desava u video igrama obuhvata duh onoga sto Catherine Keller naziva
“protuapokalipsa’. Poremecaj ide gotovo paralelno sa opresijom (u bliskoj je
vezi s njom), ali takoder i pomaze da se mijenja putanja znacenja. Posebno
tehnolosko utjelovljenje gejmera-igraca/gejmera-avatara, visestruki identitet,

ima potencijal da

[Pruzi] promjenjivo tlo u odnosu na koje se mogu pojaviti refiguracije
i disfiguracije apokalipse - prema cilju prefiguriranja subjektivnosti,
odnosno intersubjekta, koji je sposoban da se nosi sa svojom

konceptualnom interakcijom.”

Ovaj identitet je fluidan prostor u kojem se upustamo u opresivne konstrukcije
utjelovljenja, a uz to dobivamo i aktivhu sposobnost da refiguriramo i
disfiguriramo to utjelovljenje. On remeti sistem znacenja ili o¢ekivanje koje
ide uz opresivne simbole. Prefiguracija koju Catherine Keller spominje u ovom
citatu desava se kako mijenjamo samu kategoriju ljudskog u svijetu koji koristi
cyber tehnologiju. Ali ono $to je klju¢no i za protuapokalipsu i za potencijalni

uticaj remetilackog utjelovljenja gejmerice - igradice/gejmerice - avatarke jeste
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to da nijedna od te dvije mo¢i nije previse udaljena od postojeceg (opresivnog)
sistema znacenja. Da jesu, ne bi bili u stanju “nositi se sa konceptualnom
interakcijom [tog sistema]“ Gejmerica-igracica/gejmerica-avatarka je u
bliskom odnosu sa zlostavljackim paradigmama drustva, ali upravo ta blizina
utjelovljenju daje njegov transformativni potencijal. Gejmerica-igradica/
gejmerica - avatarka utjelovljuje zlostavljacku paradigmu dok istovremeno

utjelovljuje i svog “drugog”. Jeste i nije: reprezentant je i njegova negacija.

Pitanja utjelovljenja

Diskurs tehnologije i tijela se u mnogim feministickim krugovima vrti oko
onoga $to Donna Haraway naziva svojom “menaZerijom figuracija’* koja
ukljucuje kiborga, OncoMouse (koji je patentirani kiborg), FemaleMan,
vampira, primata i Modest_Witness, izmedu ostalih. Kao vi$e i manje srodan*
¢ovjecanstvu, kiborgu i drugim neprikladnim igrackama, gejmerica-igracica/
gejmerica-avatarka ima zajednicke karakteristike sa ovim figuracijama.
Na primjer, on, ona ili oni dijele zajednicku karakteristiku sa OncoMouse.
OncoMouse je “izmiSljena Zivotinja koja je patentirana”* Na sli¢an nacin
gejmerica - igracica/gejmerica - avatarka ima slozen odnos sa patentiranjem.
Samo odredeni dijelovi ovog meduprostornog identiteta predstavljaju kreativni
inZinjering koji se mozZe regulirati i imati u vlasnistvu, poput kontrolora ili
drugog hardvera, ili odredeni aspekti igranja igre. Medutim, traju Zestoke
rasprave o tome koliko su prikladni ovi zakoni o vlasnistvu te da li iko na njih
obraca paznju, posebno kada patenti nastoje kontrolirati tehnike ili tok ideja.*
Pored toga, ljudski aspekt igraca je nepatentirano bice koje se upusta u ono

$to su kreirane, napisane i autorskim pravom zasticene kategorije interakcije.

Istrazivanje Linde Eklund potcrtava tu ¢injenicu da postoji scenarij za video
igru. Pide: “WoW je igra koju je kreirao Blizzard uz pravila o tome ko mozete
bitiista mozZete uraditi uigri”* S jedne strane, ovo je zaista istina. Mogu postati

boginja kada igram Oblivion, ali i dalje moram izgraditi svoj oklop. Ustvari,
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prvo moram prikupiti ¢ilibarske matrice koje se koriste za pravljenje oklopa,
a onda ih predati jednom konkretnom liku, koji nije igra¢, da napravi lagani
oklop i platiti*¥’ mu u konacnici da napravi ono $to mi treba. S druge strane,
ova zasluZena identifikacija preuzima novo znalenje u drugim odnosima.
Gejming Cesto postaje “internalizirani™® aspekt identiteta. Odnosno, identitet
koji kreiram u igri mi je znacajan. Postaje dijelom mog videnja sebe unutar
i van svijeta gejminga. Sve u svemu, upravo gejmerica-igracica u kona¢nici
daje video igri njen transformativni potencijal prema Lindi Eklund. Ona
tvrdi da sama igra predstavlja “nista vise od mrtvih piksela™’ bez ljudskog
igra¢a. Medutim, gdje Linda Eklund posmatra gejming u kontekstu ljudske
anatomije, druge teoreti¢arke koriste teorije o kiborgu Donne Haraway da
pokazu da je i sama video igra relacioni entitet neke vrste. Oslanjajudi se na
procesnu tealogiju Carol Christ, mozemo takoder re¢i da je video igra sama
po sebi na neki nacin Ziva. Autor Seth Giddings kaze da su igra i njene pratece

komponente ustvari dijelovi (ucesnici) iskustva.®

Seth Giddings navodi da se “na ljudske igrace igre djeluje jednako koliko i oni
djeluju, moraju otkriti Sta masina hoce daoniurade (odnosno $ta ¢e im dozvoliti
da urade) kao i da se mastovito u nju upuste” te zaklju¢uje da “ni agensnost
ni ponasanje ovdje ne moze biti ograniceno na ljudske ucesnike”*' On ¢vrsto
situira video gejmera u svijet kiborga Donne Haraway, te istovremeno postuje
ideju da biti kiborg znaci biti onaj koji prelazi granice.” Mehanicko i biolosko
su povezani i uti¢u jedno na drugo te, $to je znacajno, kreacije koje nastaju kao
rezultat nisu ni potpuno ljudske ni potpuno masinske. I mehanicko i biolosko

imaju ulog u onome §ta se desava u svijetu video gejminga.

Seth Giddings takoder pokazuje kako se identitet kiborga povezuje sa
otvorenim odnosom sa temporalno$¢u, promjenom i nesituiranom
subjektivnos¢u. Tvrdi da “u igri ja° odjednom postaje ja, ‘moj avatar’ i ja i

moj avatar, jedan hibrid ljudskog i tehnoloskog identiteta’* Predlazem da

ovoj listi dodamo i to da je ja' takoder dio, ali istovremeno je odvojeno od
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ucesnika samih. Kao ljudski interakteri, gejmer - igra¢/gejmer - avatar, likovi
koji nisu igraci i/ili uCesnici su svi u odnosu jedni sa drugima. Odgovor Setha
Giddingsa na ovu viSestrukost identifikacije u svijetu video igre jeste da se treba

»44

pozvati na novu “mikroetologiju™* igranja igre koja u obzir uzima razli¢ite

ucesnike “bez ponovnog upisivanja humanistickih apriornih razlika izmedu
subjekta i objekta>* On kritizira teorijsku pristranost ljudskoj anatomiji u
antropolo$kim istraZivanjima igranja video igara te predlaZe istraZivacku
metodologiju koja je sposobna prigrliti kompleksni meduprostorni identitet
kiborga ili gejmera - igraca/gejmera - avatara: mikroetologiju. To znaci da ne
mozemo dati epistemolosku privilegiju iskljuc¢ivo ljudskom elementu u svijetu
koji koristi cyber tehnologiju. Stoga, izazov video igri za utjelovljenje je to $to

ne mozemo iskljucivo pretpostaviti ljudsko bice.

Donna Haraway opisuje ¢lanstvo u svojoj menazeriji “malo kao tarot karta gdje
prolazite kroz razlicite aspekte. Ne zato Sto Zelite tvrditi da je to cijela prica, ve¢
zato §$to je ulazna tacka’* Tvrdim da gejmerka - igracica/gejmerka - avatarka,
mozda kao srodna njenoj menazeriji, takoder pomaze da se ispri¢a dio price.
Moze se to posmatrati kao jo$ jedan ulaz u ispitivanje ovog cyber prostora
partikularnosti, multipliciteta i meduprostornosti. Konkretno, ovaj oblik
utjelovljenja moze se opisati kao intercedentan. Ne transcendira fizicki svijet,
ali nije ni potpuno situiran u njemu. Gejmerka - igracica/gejmerka - avatarka se
konstruira i odrzava pravilima igre. Ipak, on, ona, oni su kreativno autonomni
unutar igre: biraju odnose, zadatke, izgled, a mozda i iskoristavaju greske u
igri da postignu transcendentnu o$tricu. Mo¢ ove posebne vrste utjelovljenja
je ono $to Donna Haraway naziva difrakcija: “narativna, graficka, psiholoska,
spiritualna i politicka tehnologija za pravljenje vaznih znacenja’’” Ogledalo
se okrece za cetvrtinu. Umjesto da rekreira ono $to je ispred njega, ogledalo
izbjegava zlostavljacku regenezu i laznu homogenost koja obe$¢aséuje

meduodnos. Preusmjerava ono §to vidimo.
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Refrakcija nije apokalipsa opresije ili zlostavljackih paradigmi. Utjelovljenje
gejmerke-igradice/gejmerke-avatarke nije ni nuzno siguran prostor,*® ¢esto je
previse blizu zlostavljanja. Ali ovaj identitet u meduprostoru koristi neku vrstu
protumodi. On intercedentno osporava ideju da su ljudi centar univerzuma.
On, ona i oni su jedinstveno i o¢igledno interrelacioni i predstavljaju odnos
u razli¢itim i razigranim kreacijama i distorzijama. Video igre i utjelovljenje
gejmerke-igracice/gejmerke-avatarke mogu biti transformativni, a tvrdim i to

da su video igre vec pocele da se transformiraju.

Catherine Keller za ¢ovjecanstvo kaze da je krenulo na samoubilacku samo-
“a/nihil/aciju”* Ubijamo se, rekreiramo nistavilo ili apokalipsu nakon cega
oblikujemo svoju genezu.*® Procesna teologija nam govori da nam treba
odnos, difrakcija i protumod, sila za koju Catherine Keller kaZe da je “sposobna
utemeljiti, poput $tapova za munje, teoriju o posljedicama apokalipse”>' Kada
govorimo o rukovanju munjama, kao gejmerica-igracica/gejmerica-avatarka
u ovoj Zemlji Ludila, najvise od svega Zelim biti daedricka boginja koja je

zasluzila svoje pravo da manipulira vremenskim uslovima.
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svoj rad u filozofiju religije, a ne u teologiju ili tealogiju, eksplicitno otkrivajuci svoju namjeru da opise
stvamost opcenito. Razlikujuci teologiju od tealogije koja “ostaje u odredenoj zajednici, filozofija Carol Christ
nastoji “govoriti o znacenjima i vrijednostima koji su temeljnii osnovni u Zivotu”

Christ, She Who Changes."Change is” (Promjena jeste) i“Touch is” (Dodir jeste) su nazivi poglavija knjige.
Ibid., 45.

Haraway, Modest_Witness@Second_Millennium, 12.

Christ, She Who Changes.

Ibid., 56.

Ibid. Carol Christ raspravlja o uZivanju i njegovom odnosu sa tijelom, Zenama i bozanstvom u poglavlju “Life
Is Meant to Be Enjoyed” (U Zivotu treba uZivati) 115-141.

0sobe koje igraju igre su izjavile na stranici www.gamefaqs.com da su igrali izmedu 100 do 500 sati, i to
Oblivion i sve prethodnice. Medutim, neke osobe su navele da se radi ¢ak i 0 3500 do 5000 sati igranja.

Andrew Przybylski i Richard Ryan, “The Motivating Role of Violence in Video Games," Personality and Social
Psychology Bulletin 35 (2009): 243, hitp://psp.sagepub.com/content/35/2/243, 244.

Pristupacnost ovdje definiram kao ono $to je potrebno za stvamo igranje igre u“svijetu cyber-tehnologije”:
pritisnete dugme, usmjerite kontrolor i igrate meduodnos. Medutim, takoder Zelim re¢i da je pristup samoj

tehnologijiigara ogranicen drustvenom klasom i globalnom politikom koja odreduje ko ima pristup cyber-

tehnologiji. Ovo je vazno pitanje pravde. Kiborg nije “bolji identitet” To je jednostavno identitet koji ilustrira
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odredene odnose i moZe biti koristan u drustvu koje ve¢ preferira koristenje cyber-tehnologije. Nadam se da
¢e ovaj ¢lanak doprijeti do publike koja ima pristup i na koju moqu uticati video igre.

Razjasnit cu odnos video igara prema “apokalipsi” kasnije u radu, koristeci rad Catherine Keller o
“protuapokalipsi”

Norah Campbell, “Future Sex: Cyborg Bodies and the Politics of Meaning,” Advertising and Society Review 11,
br.1(2010): 6.

Ibid.

Linda Eklund, “Doing Gender in Cyberspace: The Performance of Gender by Female World of Warcraft

Players,” Convergence: The International Journal of Research into New Media Technologies 17, br. 3
(2011): 336.

Ibid., 331-332.

Ibid., 332.

Ibid., 330.

Campbell, “Future Sex,”6.
Ibid., 10.

Ibid.

Muskim avatarima u igri dat je izbor izmedu “normalnog lica’, “cool lica’, “zlocestog lica”i “odusevljenog lica”

Eklund, “Doing Gender in Cyberspace,”336. Linda Eklund navodi: “[Ucesnice studije] naglasavaju cinjenicu
da Zenski i muski likovi pocinju sa istim uslovima; nema spolne razlike u igri ili prici. To znaci da za gejming
spol ne utice na nivo vjestina”. Komponente postignuca u Wol nisu rodno pristrasne, $to je samo po

sebi odstupanie, ako ne i poremecaj dominantnih “offline” sistema znacenja u zapadnim patrijarhalnim
drustvima.

Ibid., 339.

Ibid., 327-328.

Ibid., 328.

Catherine Keller, Apocalypse Now and Then (Boston, MA: Beacon Press, 1996), 32-33.
Donna J. Haraway i . N. Goodeve, How Like a Leaf (New York: Routledge, 2000), 135.

Haraway, Modest_ Witness@Second_Millennium, 265. Donna Haraway pise: “Vjerujem da nece biti rasnog
ili seksualnog mira, ni prirode pogodne za Zivot, sve dok ne naucimo proizvoditi Covjecanstvo kroz nesto vise
ili manje od srodstva” Tvrdim da se stvamost video igara pribliZzava ovoj vrsti identifikacije izmedu ljudske
reprodukcije i njenog poremecaja tehnologijom, poput drugih figuracija Donne Haraway.
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Haraway, How Like a Leaf, 140.

Steve Chang i Ross Dannenberg, “The Ten Most Important Video Game Patents," Gameasutra. 19. juli 2007,
www.gamasutra.com/view/feature/130152/the_ten_most_important_video_game_php?page=1.

Eklund, “Doing Gender in Cyberspace,’327.

Lik koji nije igrac, laki oklopnik u Zemlji Ludila fizicki je muskarac i nije covjek. Teski oklopnik je fizicki Zensko,
takoder neljudsko bice.

Eklund“Doing Gender in Cyberspace,”326.

Ibid., 327.

Seth Giddings, “Events and Collusions: A Glossary for the Microethnography of Video Game Play,” Games and
Culture 4 (2009): 148.

Ibid., 151.

Ibid., 145.

Ibid., 146.

Ibid., 152. Seth Giddings u svom djelu raspravlja o etologiji i etnografiji; prvo se odnosi na proucavanje

ponasanja Zivotinja, a drugo na proucavanje ponasanja ljudi. Zalaze se za miroetoloski pogled kako bi se
izbjegao antropocentrizam u istrazivanju video igara.

Ibid., 155.
Haraway, How Like a Leaf, 138.
Ibid., 102.

Rekla bih da su neke igre “sigurna” mjesta i da su zapravo osmisljene za poticanje suosjecajnog odnosa
izmedu igraca. lzdanje Journey kompanije That Game Company iz 2012. dobar je primjer ove vrste igre.

Keller, Apocalypse Now and Then, 172.
Ibid.
Ibid., 32-33.
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16. Pokvareno tijelo, virtualno tijelo: cyber
feminizam i boginja koja se mijenja

Rachel Wagner i Sarah Scott

Zena, rekao je Aristotel u djelu O nastanku Zivotinja, nastaje samo kroz
“devijaciju”, kada se “priroda na neki na¢in udalji od generickog tipa”. Druga
monstruozna rodenja, poput beba koje izgledaju kao poluzivotinje ili imaju
vidljive deformacije su, po Aristotelu, ekstremniji oblici iste te “devijacije”.!
Zenskost, tvrdi Rosi Braidotti, povezuje se sa monstruoznim kroz historiju,
tako da mizoginija u dana$njem svijetu “nije opasnost ve¢ je prije strukturalna
nuznost sistema koji ‘drugost’' moze predstavljatijedino kao negativnost”2 Takvo
“devijantno” etiketiranje se danas moze vidjeti u formi dijagnostickih procjena
zenskih reproduktivnih pitanja. Hroni¢na bol je “poremecaj”. I endometrioza
isto tako, koju karakterizira po svoj prilici “pomjereno” ili “abnormalno”
tkivo. “Nesposobnost” Zenskog tijela da proizvodi jajasca redovno se naziva
“zatajenje jajnika’. Pojam “histerektomija” dolazi od grcke rijedi hystera, $to
znaci maternica, jer je histerektomija bila pokusaj odstranjena maternice da bi

se prekinula “histerija” i potakao povrat u emocionalnu stabilnost.

Da li je uopce ¢udno $to je jedan od najvaznijih poteza feministica drugog
vala bio da Zensko tijelo prikazu kao bozansku Boginju? Samosvjesno Stovanje
zenskih tjelesnih procesa bio je nacin da se odbace monstruozne i $tetne
ocjene Zenskog utjelovljenja i povrati osje¢aj povezanosti sa prirodom, jedne
s drugom, sa samom sobom. Medutim, za Zenu koja je etiketirana kao Zena
sa “abnormalnom” uterusnom “disfunkcijom’, tesko da je utje$no zamisljati
Boginju kao majku koja rada svijet jer prikazi one boZanske koji se oslanjaju

na prirodno Zensko funkcioniranje mogu biti bolni i otudujudi. Ta Zena se
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smatra Zenom “pokvarena tijela’, a trazi, kao sve Zene, osjecaj pripadanja siroj

zajednici feministicke prakse.

Kada su 1990-ih godina feministice treceg vala tek pocinjale kritizirati ono
$to su smatrale normaliziraju¢im tendencijama prvog vala feminizma, neke
su se okrenule tada nastaju¢em svijetu cyber prostora za nove feministicke
perspektive. Za te “cyber feministice’, online svijet je nudio sredstva za borbu
protiv mizoginije jer su u potpunosti transcendirale rod time $to su “spojile
tijelo i tehnologiju”’ Traze¢i da potpuno nadvladaju tijelo, preokrenule su
materijalnost feminizma Boginje i zamijenile je platonizmom koji napusta
tijelo. A ipak, i religija Boginje i cyber feminizam ne uspijevaju utjesiti Zenu
pokvarenog tijela Cije se tijelo ne moze lako nastaniti u svojoj materijalnoj
formi niti se moze simboli¢ki transcendirati u digitalnom prostoru. Imajuéi
na umu tu Zenu, ovdje trazimo analoge za novu vrstu ekspresije koja ne zavisi
ni od utjelovljenja plodnosti Boginje ni od bestjelesnog kiborskog ulaska u
virtualnu realnost. U tom procesu, razmatramo elemente prvog i drugog
vala feminizma traze¢i analoge i nude¢i uvide u novu perspektivu koja stvara

prostor za reproduktivnu razliku te ohrabruje slavljenje pune Zenskosti.

Religija Boginje

Marianne Ferguson prati ono $to ona smatra dokazima Majke Boginje
kroz brojne grane drevnih religijskih praksi, od kamenih Zenskih figura
paleolitskog doba u Evropi do ASere iz drevne kanaanske tradicije.* Za neke
feministice, ova otkri¢a opravdavaju ponovno zamisljanje mita o stvaranju.
Umjesto prikaza muskog Oca Boga, Boginja se smatra plodnom maj¢inskom

silom, kako Monico Sjoo pokazuje u ponovljenoj prici,

U pocetku, Zivot nije nastajao u tijelu bilo kojeg bica, ve¢ u okeanskoj
maternici koja sadrZi sav organski Zivot. Nije bilo specificiranih
spolnih organa, nego se generalizirano Zensko postojanje samo

reproduciralo unutar Zenskog tijela mora. Prije nego sto su se mogli

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 296

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

razviti kompleksniji oblici Zivota i pre¢i na kopno, bilo je neophodno
da se okeansko okruZenje minimizira, da se reproducira u malim
i mobilnim razmjerima. Meka, vlazna jajasca poloZena na suhu
zemlju i izloZena zraku bi umrla ... U toku evolucije, okean - zastitni
i hranidbeni prostor, amnionska tekucina, cak i lunarno-plimni

ritam — prenesen je u pojedinacno zensko tijelo.

Ovaj slikovit prikaz Monice Sjoo oslanja se u velikoj mjeri na simbolizam
plodnosti jer direktno povezuje stvaranje sa zenskom reprodukcijom. Merlin
Stone takoder tvrdi da $tovanje bozanskog Zenskog prethodi patrijarhalnim
olevima bogovima i osvrée se na vrijeme kada je postojao “prikaz zene koja
je bila najstarija, prvobitna pretkinja i taj prikaz je obogotvoren i $tovan kao
Bozanska Pretkinja”® Boginja je cesto prikazana “kao simbol za sve kreativne,
zivotvorne moc¢i univerzuma’’ Ali tako bogat prikaz moZda nece privuci
zene koje nikada nece iskusiti trudove i porod, koje se nose sa svakodnevnim
bolovima endometrioze, tugom zbog sterilnosti i strahom od raka jajnika. Za
zenu kojoj je tijelo pokvareno, ovi mitovi mogu biti jednako otudujuci kao
i patrijarhalni mitovi jer ni prvi ni drugi ne nude prostor u kojem ona sebe

moze zamisliti u slici one boZanske.

Carol P. Christ opisuje ritual ljetnog solsticija u kojem su Zene “simulirale rodni
kanal i radale jedna drugu u svoj krug”® Takav ritual nije afirmativan za Zenu
kojoj su odstranjeni jajnici, za transeksualnu Zenu koja nikad nece imati djecu,
za Zenu sa hroni¢nim bolom u zdjelici. Umjesto promicanja onoga sto Carol
P. Christ smatra “raspoloZenjem” pozitivne, vesele “afirmacije Zenskog tijela
i zivotnog ciklusa koji je u njemu izrazen’, takvi rituali paZnju usmjeravaju
upravo na te elemente utjelovljenog identiteta koji uzrokuju patnje Zene
pokvarenog tijela.’ Upravo kao $to su teologinje vumanizma pronalazile
manjkavosti ranog bijelog feminizma jer je zanemarivao partikularizirana
iskustva crnih Zena, tako i Zena pokvarenog tijela moze slavljenje plodnosti

u feminizmu Boginje doZivjeti kao gorki podsjetnik na svoj marginalizirani
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identitet. Mozda je odgovor da se u potpunosti odreknemo materijalnosti i

slavimo fluidnost identiteta u digitalnim prostorima, gdje bi rod bio nevidljiv?

Cyber feminizam

Za cyber feministice, Internet je mjesto za hibridnost, fluidnost i virtualno
performiranje identiteta, gdje kreiraju diskurzivne prostore koji osporavaju
unaprijed smiSljene binarnosti roda. Energizirane mogu¢nostima novih
performiranja roda, cyber feministice VNS Matrix najavljuju patrijarhalnim
proizvodac¢ima Internet tehnologije 1996. godine: “Mi smo maligna nezgoda
koja vam je upala u sistem dok ste spavali. Kada se probudite mi ¢emo vam
prekinuti digitalne zablude i oteti vam va$ besprijekorni softver”. Internet je

mjesto gdje “istina isparava” i gdje “nista nije sigurno [jer] nema mapa’.

Uz nade oslonjene na digitalnu hibridnost, Donna Haraway je izdala svoj
poznati manifesto: “Radije ¢u biti kiborginja nego boginja”"" Yvonne Volkart
objasnjava da dok tradicionalni feminizam nove tehnologije jednostavno
inkorporira kao “alate za Zensko oslobodenje”, cyber feminizam aktivno
“promice i ideju postojanja kiborginjama i zadovoljstva koja je prate”
Prema Yvonne Volkart, nove tehnologije “se vi$e ne percipiraju kao proteze i
instrumenti za oslobodenje koje je odvojeno od tijela’, ve¢ kao “spajanje tijela i
tehnologije”. “Tehnolo$ko tijelo” samo po sebi postaje mjesto oslobodenja.'? U
cyber prostoru, “identitet je igra” i crpi “bazu podataka mogucih reprezentacija,
koje mozete miksati kako Zelite”'? Za cyber feministice, fluidnost predstavlja
slobodu.

U svom “Cyber feministickom manifestu za 21. stolje¢e” VNX Matrix
proglasavaju: “Mi smo moderna picka ... nesputana oslobodena nepopustljiva
... vjerujemo u uzivanje ludilo svetost i poeziju / mi smo virus novog svjetskog
nereda/kidamo simbolicko iznutra/saboterke smo glavnog kompjutera
velikog tatice ... infiltriramo se remetimo diseminiramo/korumpiramo

diskurs”** Preuzimanjem fluidnih identiteta u digitalnom prostoru, cyber
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feministice tu vide nadin da poremete dobijene rodne binarnosti kroz
transformativni performans. Cyber feminizam se, medutim, oslanja na
sposobnost osobe da transcendira tijelo, vrstu platonizma paradoksalno
ukorijenjenu u fizickom tijelu koje mora suradivati jer olak$ava upotrebu
tastature, kompjuterskih ekrana i drugih digitalnih sucelja. Cyber feminizam
se oslanja na tijelo koje voljno uzmice kako osoba zaranja u online svijet, ali za
zenu pokvarenog tijela, stvarna tjelesnost zadire u digitalni identitet. Fluidna
virtualnost sputana je tjelesnim tvrdoglavim, bolnim podsjetnikom da je

korisnik Zensko.

I tradicije Boginje i cyber feminizam oslanjaju se na idealni prikaz Zenskog
u odnosu na koji se stvarne Zene moraju mjeriti. U okviru tradicija Boginje
stvarne Zene su pozvane da prigrle svoje identitete sve dok se oni “prirodno”
uklapaju u Zemljine cikluse. U okviru cyber feminizma, stvarne mogu postati
oslobodene kiborginje sve dok svoja fizicki odredena tijela zamjenjuju novim,
virtualnim, fluidnim tijelima sa rodno teku¢im kvalitetima. Nijedna od opcija
ne nudi nacin da se sterilna Zena ili Zena u bolovima poistovjeti sa $irim
sistemom koji je smislen. Za takve Zene, specificnost tijela je stalni podsjetnik
da nema bijega u bozanska ili virtualna carstva. Potrebni su novi rituali, novi
oblici mitskog oslobodenja. Ako ni tradicionalna religija Boginje ni nove
tradicije cyber feminizma ne mogu ponuditi mjesto Zeni pokvarenog tijela,
koji drugi analozi postoje za samoafirmaciju? Feministicke tradicije i tradicije
vumanizma nude neke naznake kako bi moglo izgledati novo samopoimanje
za zenu pokvarenog tijela. Ovdje ¢emo razmotriti tri seta analoga koji proisticu

iz postojecih tradicija: odvaznost, hibridnost i erotizam.

Odvaznost

Odvaznost je jedan od nacina da se prigrli utjelovljenje. Ovdje ¢emo podijeliti
tri mo¢na primjera feministicke odvaznosti da vidimo kako su odvazne zene

nadisle vanjske osude i prihvatile sebe. U princezi Diani, Starici i vumanistickoj
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mudrosti pronalazimo mo¢ne uvide u prihvatanje i slavljenje utjelovljenog

sepstva.
Princeza Diana

Jedan od najpoznatijih primjera odvazne ikone je princeza Diana. Vrijednosti
koje joj se obi¢no pripisuju uklju¢uju “suosjecanje, ljubav i davanje prvenstva
obi¢nim ljudima, posebno onima koje mainstream patrijarhalno drustvo
odbacuje”"® Zaista, Dianino ime priziva ideal “svjetskog narodnog boZanstva
Diane - boginje svjetla i tame, kraljice vjestica i rodno varijantnih, zastitnice
siromadnih, zatoCenih, bolesnih i historijske osporavateljke patrijarhalne
hegemonije”'® Jane Caputi se divi “kurvinskom’ karakteru i ‘vjesti¢jimy’
traganjima” princeze Diane iako su ih “napadali vjerski zagovornici

obuzdavanja Zenske seksualnosti”."”

Diana se neumorno borila za drustvenu promjenu, posebno u kontekstu
besku¢nistva, AIDS-a, narkomanije i uklanjanja mina. Bez obzira na to, kada
je propao njen brak sa princem Charlesom, Diana je kritizirana i oduzete su joj
titule. Mary Daly tvrdi da su Dianu zbog njene odvaznosti “izdali, maltretirali,
zlostavljali, da su je ganjali paparazzi i [na kraju je] ubili”"® Jedan Zivotvoran,
odvazan odgovor na Dianinu vlastitu odvaznost, kako kaze Jane Caputi, bio bi
da “odajemo pocast kraljici iznutra, da imenujemo i zahtijevamo ovu mo¢nu
ikonu modi, transformacije i iscjeljenja”'’ Medutim, savremeno “Zensko
bozansko” ne bi trebalo biti ograni¢eno na “prosvijetljene Zivote” poput
Dianinog, ve¢ bi trebalo biti “prepoznato kao najprisutnije u koloniziranim,
osiromadenim,  protjeranim, zatvorenim, porobljenim,  silovanim,
oklevetanim i poricanim bi¢ima svijeta — u ginocentri¢nom, u butch, u queer,
u dark, u starom, elementarnom, zajednickom”” Diana je figura boginje koju
¢ak i Zena pokvarenog tijela moze imitirati kroz odbijanje da dopusti da je
drugi definiraju, kroz odvazno utjelovljenje neocekivane femininosti i kroz

posvecenost drustvenoj promjeni.
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Starica

U tradicijama Boginje, Zenskost se $tuje u “trostrukoj boginji” koja se opisuje
kao “trostruki aspekt mladosti, zrelosti i starosti, odnosno kao djevica, majka i
starica”? Starica je prikazana kao “mudra stara Zena” kojoj “blizina smrti daje
distancu i perspektivu u odnosu na zivotne probleme”* Starica je mudra, ona
je “vjestica koja lijeci” i koja je “duboko povezana sa prirodom”? Starica i Zena
pokvarenog tijela obje zauzimaju prostor van idealizacije Boginje kao majke.
Medutim, Zena pokvarenog tijela uop¢e ne mora biti blizu smrti i mozda se

viSe poistovjecuje sa djevicom ili majkom ako su joj hronologki blize.

Za razliku od ostarjele Starice, mlada neplodna Zena nema iza sebe cijeli
zivot iskustava niti je stru¢na za lijeCenje Korijenjem i biljkama. Sli¢no
tome, Zena pokvarenog tijela srednjih godina mozda pati zbog neplodnosti
i dozivljava bolove u srcu zbog invazivnih medicinskih procedura kojima se
nastoji “popraviti” njeno pokvareno tijelo. Djevice i majke sa pokvarenim
tijelima mozda jo$ uvijek ometaju “prirodne” procese terapijskom upotrebom
kontracepcijskih pilula ili hormonalnim tretmanima, u nadi da ¢e ublaziti
fizicku bol. Za takve Zene, identitet slican Starici je kompleksna stvar jer je
dobro slaviti Zensku mudrost, ali bol $to ne moZete izabrati plodnost moze

biti ogromna.

Mary Daly ovdje nudi utjehu. Zena postaje Starica “ne samo zbog hronoloske
dobi” ve¢ “kao rezultat Prezivljavanja ranih faza Onozemaljskog putovanja te
time otkrivanja dubina hrabrosti, snage i mudrosti u Sepstvu”* Prihvatanje
stanja Starice moze biti duboki znak samoosnazivanja. Starica je naucila da
“vlada” 1 “upravlja” svojim Zivotom, da upravlja “vozilima naseg putovanja’
koje se moze sastojati od “svakakvih kreativnih poduhvata koji unapreduju
zenski proces”” Mary Daly poziva svaku Zenu da bude “zapanjujuca,
prelijepa Starica, ona koja inspirira odbojnost prema falusnim ustanovama
i moralnosti” i prihvata svoju intrinzi¢nu slavu.? Donna Wilshire nam kaze

da su Starice “poznate po svom smijehu”. One su “iskusne, samouvjerene,
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pune tajnih znanja i nemaju $ta izgubiti”. Staricama “prolazi kada su grube,
drske, hrabre” i “ne smatraju da uvijek trebaju postivati manire i tradiciju”
Starice “boli briga” $ta drugi misle o njima i “rade po svom” dok “pucaju” od
radosti.”” Na samopouzdanje Starice moZe polagati pravo svaka Zena svake

dobi, ukljucujudi i zenu “pokvarenog tijela”

Mary Daly poziva zene-u kakvom god su tijelu—da povrate “Elementarnu
stvarnost” time §to ¢e “iza¢i iz pitomih/iscrtanih nacina miSljenja i
osjecanja’® Ona nas podsjeca da je rije¢ “courage” (hrabrost) izvedena iz
latinskog cor, $to znadi srce. Hrabrost, time, “oznadava strastvenu snagu koja
se u srcu osje¢a”” Zena pokvarenog tijela koja prigrli stanje Starice moze
biti “vatrena” i “vulkanska’, neka vrsta “Nemesis” koja se “gradi inspirirana
djelima Pravednickog gnjeva’® “Pravednicki gnjev” Starici dozvoljava da
“duboko pije Divlje elemente i buja, raste”*! Mary Daly nas poziva da slavimo
“Kvintesenciju”, “ujedinjuju¢u Zivu Prisutnost koja je u srzi Integriteta i
Elementarne povezanosti sa Univerzumom”* Ovo Zestoko slavljenje moze
biti iscjeljuju¢e za Zenu pokvarenog tijela koja u stanju Starice moZe naci

razumijevanje za zensko utjelovljenje koje se ne oslanja na fizicku plodnost.

Vumanizam. Vumanistice u posljednje tri decenije iznova snazno otkrivaju da
bijeli patrijarhat nije napravio dovoljno prostora za crnu Zenu koja pati niti je
prepoznao snage crnih Zena. Reagirajudi na historiju ropstva i ugnjetavanja,
vumanistice odbijaju da ih slomi bolna proslost. Kako tvrdi Alice Walker,
djelovati kao zensko znali ispoljavati “razuzdano, odvazno, hrabro i
samovoljno ponasanje”. Radi se o tome da “Zeli znati viSe i dublje od onoga
$to se smatra ‘dobriny’ za nju”. Biti Zensko znaci i voljeti druge Zene “seksualno
i/ili neseksualno” uz razumijevanje “Zenske kulture, Zenske emocionalne
fleksibilnosti ... i Zenske snage”*® Moze takoder podrazumijevati prkos prema
heteroseksualnim stereotipima ranijih oblika feminizma, istih onih stereotipa
koji pretpostavljaju da je majcinstvo idealan izraz feminiteta. Zena pokvarenog

tijela u vumanizmu moze pronadi hrabrost da drugacije razmislja, da sebe u
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potpunosti voli te da definira pripadanje zajednici na nacine koji dozvoljavaju

prihvatanje i ljubav prema tijelu koje joj je dato.

Emilie Townes od nas trazi da zapamtimo: “sve §to radimo je posredovano na$im
tijelima”** To znaci da zdravlje “nije jednostavno odsustvo bolesti - sastoji se
od velikog niza aktivnosti koje njeguju ozdravljenje i cjelovitost”*® Emilie
Townes predlaze da nam treba komunalna “etika brige” koja lije¢i “lomove
tijela” uzrokovane rasizmom, seksizmom, heteroseksizmom, homofobijom
i klasicizmom.* Ona opisuje “svakodnevnost moralnih ¢inova” koji lijece,
uklju¢ujuéi stvari poput stvarne, fokusirane paznje na ono §to drugi govore,
da smo lojalne i pouzdane, te da ozbiljno preuzimamo liderske odgovornosti.
Sve ovo zajedno ¢ini “svakodnevnost ustajanja i ponovnog pokusaja da zivimo
kako treba”?” Zena pokvarenog tijela je takoder pozvana da odbaci “lomove”
patrijarhalnih etiketa koje se pripisuju njenom tijelu te da preuzme pripadanje
zivucoj zajednici koja je usmjerena na zdravlje i njegovanje.

Monica Coleman koristi kr$¢anski jezik kada tvrdi da je spasenje u “uces¢u
u zajednici koja ‘nade nadin tamo gdje ga nema“*® Spasenje se “uklapa
u jedinstven pogled na svijet, a ipak je toliko borbeno, lokalizirano i
kontekstualno” i otkriva se “u konkretnim iskustvima ovog svijeta”. Kako nije
transcendentna onozemaljska stvar, spasenje “mora uvijek izgledati, mora se
osjecati i mora imati ukus kao nesto”* Za zenu pokvarenog tijela, spasenje
mozda izgleda kao “borbeno” prihvatanje potpuno Zivljenog tijela, gdje se
dozvoljava konkretnost stvarnih iskustava da poprimi oblik unutar prostora

napretka i nade punog ljubavi.

Kelly Brown Douglas, koja pise o ozbiljnoj $teti koja je uzrokovana rasistickim
prikazivanjem crnacke seksualnosti, takoder nalazi nadu u utjelovljenom
¢ovjecanstvu. Za nju se crnacka seksualnost afirmira kroz teolosko utjelovljenje
Boga u ljudskom obliku. Tijela su nuzna za ispunjenje BoZje ljubavi u
ljudskoj historiji. “Biti kao Isus” zahtijeva da mi stvaramo odnose “koji su

oslobadajudi, ozdravljujudi, osnazujuéi i odrzavaju zivot’* Zena pokvarenog

FEMINIZAM | RELIGUA U 21. STOLJECU



| 303

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICE: GINA MESSINA-DYSERT | ROSEMARY RADFORD RUETHER

tijela, bez obzira na svoje nasljede, moze utjehu pronaci u argumentu da se
¢ak i njeno tijelo afirmira kao znak stalne Bozje ljubavi. Za Dolores Williams,
metafora Egzodusa divljine ukazuje na to da je ljudska inicijativa “nuzna” za
rad oslobodenja u “strukturiranju pozitivnog kvaliteta Zivota za porodicu i
zajednicu”™*! U prici o divljini, “svijest i borba” se povezuju sa “odrzavanjem
slobode” nakon napustanja Egipta.”> Zena pokvarenog tijela ¢e ovdje pronaci
inkarnacijsko insistiranje da ljudska zajednica mozZe ponuditi ozdravljenje i
nadu time $to djeluje kao posrednik BoZje ljubavi u svijetu. Kako kaze bell

«y

hooks, trebamo “Zenu odvesti sepstvu kao pocetnu tacku za politizaciju” i
€ qigs . o 3
misliti da samo ja — moje tijelo - ja ¢inim svemir - je sve §to je uistinu vazno”
U takvom univerzumu, ¢ak i Zena pokvarenog tijela pripada, $to je status koji

je paradoksalno lije¢i odbacujuci i samu ideju pokvarenosti.

Oslanjajudi se na vumanizam u razvoju svoje vumanisticke eko-spiritualne
epistemologije, Pu Xiumei naglasava vumanisticke vrijednosti povezanosti, ali
ih prosiruje na svijet u cjelini, prepoznajuéi duboko “jedinstvo ¢ovjecanstva i
prirode”. Pu Xiumei predlaze: “Trebamo nove nac¢ine povezivanja sa prirodom”
koji skre¢u paznju na nasu zajednicku svrhu. Prema njoj, “moramo shvatiti da
smo dio prirode i da je svako korporalno tijelo prirodno”.** Za Zenu pokvarenog
tijela, ovaj simbolic¢ki povratak povezanosti na neki nacin je ¢i$¢i od ranijih
manifestacija religije Boginje. Umjesto da se od svakog ljudskog bi¢a zahtijeva
da oponasa bozansko, bozansko se samo po sebi smatra zajednicom svih
ljudskih bi¢a - onakvih kakvi jesu. Univerzum bi se trebao gledati kao “mreza”

u kojoj svaka pojedinacna stvar “ima svoju svrhu”*

Zene koje nisu vumanistice moraju biti pazljive da ne negiraju jedinstvenost
licne patnje svake vumanistice. Dolores Williams tvrdi da se teologija
vumanizma “grana u svom vlastitom pravcu, uvode se nova pitanja i
konstruiraju nove analiticke kategorije”, ali i da je takoder “neseparatisticka
i dijaloska” Teologija vumanizma “protivi se svakoj vrsti opresije koja je

zasnovana na rasi, spolu, klasi, seksualnoj preferenciji, fizickom invaliditetu
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i kasti”* Svrha vumanizma je da se “razmjenjuju ideje, prosiruju definicije i
koncepti i planiraju politicke strategije’* Zena pokvarenog tijela, znaci, moze
pronadi solidarnost u vumanisti¢ckom odbijanju svakog oblika potcinjavanja i

uzivati u vumanistickom slavljenju utjelovljenog sepstva u zajednici.

Hibridnost

UzdiZemo Cetiri oblika hibridnosti ovdje kao analoge za Zenu pokvarenog
tijela: rod kao performans, lezbejstvo, kiborgizam i monstruoznost. Neki od
oblika feministicke hibridnosti koje ovdje razmatramo paznju usmjeravaju na
partikularizirano tijelo, dok drugi slave nematerijalnost. Svi ti oblici hibridnosti
razmatraju nacine na koje identitet moZze nastanjivati meduprostore,

ispoljavajuci se u partikulariziranim performansima fluidnosti.
Rod kao performans

Judith Butler u djelu Nevolje s rodom navodi da, poput drugih oblika
identiteta, rod se “konstruira” i izvodi-1i kako je takav, trebamo se zapitati
da li ga je moguce “drugacije konstruirati”* Oni elementi feministicke prakse
koji zavise od slavljenja Zenskog tijela, u tom slucaju, mogu biti ugrozeni
rodnom performativno$éu: “Savremene feministicke debate o znacenjima
roda iznova dovode do odredenog osjecaja nevolje, kao da meduodredenost
roda moze u konacnici kulminirati neuspjehom feminizma”* Pojam Zena,
kako kaze Judith Butler, “nije iscrpan” jer je “rod u intersekciji sa rasnim,
klasnim, seksualnim i regionalnim modalnostima diskurzivno konstituiranih

identiteta”™ Time, Zena pokvarenog tijela izvodi rod na svoj partikularizirani

i posebno vrijedan nacin.

Rod je jedan od nadina na koje namecemo poredak: “Rod je ponavljana
stilizacija tijela, set ponavljanih radnji unutar izrazito rigidnog regulatornog
okvira koje se vremenom ucvr$¢uju da bi proizvele privid supstance, vrste

prirodnog bi¢a™' Rad Judith Butler na performativnosti roda ukljucuje i
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» <«

kritiku “binarnog okvira’, “obavezne i naturalizirane heteroseksualnosti” koja
se postize “kroz prakse heteroseksualne Zelje”.2 Koriste¢i primjer hermafrodita
Herculine Barbin prema opisu Michela Foucaulta, Judith Butler tvrdi da se
identitet nekada brie zahtjevom binarnog rodnog performansa, ba$ kao $to
i Herculine “uzrokuje konvergenciju i dezorganizaciju pravila koja upravljaju
spolom /rodom/ zeljom”>* Rod “se uvijek izvodi”** Ako je rod performans
onda svaka Zena-bilo da moze imati djecu ili ne-ima pravo da bude Zena
ako ona tako izabere. Transeksualne Zene, Zene koje nemaju seks, Zene koje
nemaju jajnike, Zene koje su imale histerektomiju — sve one imaju pravo da se

definiraju kako hoce.
Lezbejstvo

Adrienne Rich kritizira “pristranost obavezne heteroseksualnosti kroz koju
se lezbejsko postojanje percipira na skali koja ide od devijantnog preko
odvratnog do jednostavno nevidljivog”* Lezbejsko iskustvo je “ispisano iz
historije ili kategorizirano kao bolest, dijelom zbog toga $to je tretirano kao
iznimka, a ne kao intrinzi¢no”* Pozivaju¢i na vecu svijest o brojnim oblicima
samoizabranog identiteta, Adrienne Rich se oslanja na Audre Lorde kada tvrdi
da “kako produbljujemo i Sirimo lepezu onoga $to definiramo kao lezbejsko
postojanje ... pocinjemo otkrivati da je erotsko u Zenskom smislu ono $to nije

ograniceno ni na jedan dio tijela niti na samo tijelo””’

Lezbejstvo se moze posmatrati kao izvor radosti. Medutim, Judith Butler
ukazuje na to da prejednostavna pretpostavka nekih osoba iz 1980-ih da je
lezbejstvo savr$en izraz feminizma nije utemeljena na tacnim informacijama.
Zanju, lezbejstvo “ne predstavlja povratak onome $to je najvaznije za Zenu” niti
“osvjestava femininost niti signalizira ginocentri¢ni svijet”*® Ali je u svakom
slucaju lezbejstvo potvrda samoidentiteta sa samoispregovaranim odnosom
prema femininom. Sli¢no tome, Zene svih seksualnih orijentacija koje se ne
uklapaju u idealizirane modele femininog mogu tvrditi da imaju obnovljeni

osjecaj erotskog koji se oslanja na slavljenje sebe o cemu govori Adrienne Rich.
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Kiborgizam

lIako optimizam u cyber feminizmu 1900-ih godina nije ba$ uspio, sama
ideja i dalje inspirira neke feministice. Rosi Braidotti prihvata tehnoloski
informiran feminizam koji stvara prostor za dodatne oblike utjelovljenja dok
piSe da “ono ... $to i dalje nazivamo, priliéno nostalgi¢no, ‘nasa tijela, mi’
apstraktni su tehnoloski konstrukti koji su u potpunosti zaronjeni u naprednu
psiho-farmakolo$ku industriju, bionauku i nove medije”* Nali¢je opreza o
komodificiranim, tehnologiziranim tijelima su tijela koja se cijene iako su
zavisna od komodificiranih farmaceutskih proizvoda za upravljanje boli, tijela
podvrgavana operacijama u svrhe spasavanja Zivota, tijela transformirana
kroz samoizabrane transeksualne procese da bi postala autenti¢na. Upravo sa
ovom potrebom za materijaliziranim tjelesnim priznanjem Braidotti urgira
da bi u cyber prostoru “transcendencija kao istjelovljenje samo ponavljala
klasi¢ni patrijarhalni model koji je maskulinitet konsolidirao kao apstrakciju,
¢ime je esencijalizirao drustvene kategorije ‘utjelovljenih drugih“*® Trebamo
namjerno ostati svjesne svojih fizickih tijela, ¢ak i online, slave¢i utjelovljenu
zenstvenost kao osobeno iskustvo jer “posljednja stvar koja nam treba u ovom
trenutku zapadne historije je obnavljanje starog mita o transcedentnosti kao

bijegu iz tijela ... dobro bi do$lo malo manje apstrakcije”."!

Evocirajuéi kvalitete koji su ranije povezivani sa Staricom, Yvonne Volkart
kiborginju zamislja kao “vje¢nu, zlocestu i neobuzdanu djevojku”® Koristi
njemacki pojam widerspenstig za cyber feministicku kiborginju, opisujuci
je kao “neobuzdanu’, “neukroéenu” i “tvrdoglavu’, onu koja odbija da se
“popravi”® Widerspenstig trazi da vrati “histeriju u svim svojim pojavnim
oblicima” kao izraz samoodredenja.* “Divlja” priroda internetske fluidnosti

moZe se prenijeti u odvaznu reakciju i offline.
Monstruoznost

Ambrose Pare, francuski hirurg iz 16. stolje¢a, do te mjere je Zensko

poistovjecivao sa monstruoznim da je sama seksualnost smatrana izrazito
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opasnom aktivno$éu: “Smatra se da svaka seksualna praksa, osim one koja
vodi zdravoj reprodukciji, pogoduje monstruoznim dogadajima”® Povezivanje
femininog i monstruoznog ne jenjava, uz beskrajne aluzije popularne kulture
u filmu i drugim medijima na monstruozne Zenske li¢nosti, pop femme fatale,

vamp Zene, Meduze i vjestice.

Jedan zabrinjavajuéi savremeni prikaz monstruoznog Zenskog javlja se u
muzickom spotu Kanye Westa iz 2001. godine pod nazivom “Monster” u kojem
vidimo vampirske, grozne Zene koje mile u pozadini, gladno grabe Kanya,
crpedi mu novac i energiju dok on pravi snazan otklon od njih.% Negdje u
sredini spota, crna pjevacica Niki Minaj se pojavljuje i kaze “Prvo, pojest ¢u
ti mozak, a onda ¢u bljesnuti zlatnim zubima i o¢njacima jer to rade jebene
monsterice”” Kanye se fizicki ne mijenja, muzevan je i mocan, lezi u krevetu
sa mrtvom bijelom Zenom u nekrofilskoj fantaziji. Jedan od posljednjih stihova
u pjesmi je priznanje: “Pretjerao sam”. U ovoj nasilnoj patrijarhalnoj fantaziji,

svakako je pretjerao.

Rosi Braidotti s interesom posmatra “savremeni tren grani¢nih li¢nosti,
narocito replikanata, zombija i vampira, ukljuc¢ujuci i lezbejske vampirice i
druge queer mutante, za koje se ini da uZivaju posebnu naklonost u ovim
post-AIDS danima’*®® Monsteri predstavljaju na$ strah od onoga izmedu,
nebinarnog, fluidnog. Rije¢ “monster” dolazi od grékog korijena teras koji
znadi “1 strasno i divno, objekat adoracije i obozavanja’® “Monstruozno” se

tako, poput Starice, povezuje za liminalno§¢u.”

Pop zvijezda poznata kao Lady Gaga savrSen je primjer revitalizacije Zene
kao “monstruozne”. Lady Gaga njeguje javnu praksu ekstravagancije, flert
sa homoeroticizmom i transeksualno$¢u i rasko$nu predanost svojim
obozavateljima koje iz ljubavi naziva “mali monsteri> U spotu “Born This
Way” (2011), Lady Gaga pri¢a svoju vlastitu pri¢u o stvaranju. Simbolicki
se poistovje¢uje sa boginjom koja rada “monstere” u mediteranskom

mitu o stvaranju pod nazivom Ep o Gilgamesu i rada “monstere” u obliku
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svojih oboZavatelja. Ali iako Lady Gaga pokazuje istu vrstu odvaznosti
kao vumanistice, onda odbija da sebe ili svoje tijelo uredno situira unutar
“senstvenog” oblika. Cini se da Lady Gaga govori da biti “monsterica” znaci
biti obozavana-da ¢ak i oni koji ne pripadaju, pripadaju. Slavljenje Zenske
seksualnosti nije samo po sebi dovoljno. Umjesto toga, oslobadanje se sastoji
od odbijanja da vas definiraju izvana. Prihvatanje seksualne neodredenosti,
izbora, roda ili seksualnog performansa, prirodnije je od bilo koje fiksne
paradigme rodnog identiteta. Tim argumentom, Lady Gaga sebe osuduje na
stalno, donekle paradoksalno performiranje subverzije o¢ekivanja. Fluidnost

zahtijeva odrZavanje.
Eroticizam

Vecina ljudi kada misli o “erotskom’, prvo pomisle na heteroseksualnu strast.
Ali kako naglasava Starhawk, slavljenje erotskog samo u heteroseksualnim
formama znali “protjerivati druge vrste privlacnosti i Zelje do pozicije

«y .

devijantnog” i “¢initi nevidljivim stvarnosti lezbejki, gejeva i biseksualnih
osoba””* Starhawk tvrdi da nas takvo stajaliste “otkida, bez obzira na nasu
seksualnu preferenciju, od zamrsenog plesa energije i privla¢nosti koju mozda
dijelimo sa drvecem, cvijecem, kamenom, okeanom, dobrom knjigom ili
slikom, sonetom ili sonatom, bliskim prijateljem ili dalekom zvijezdom”.”
Starhawkin model erotskog pravi prostor za sve Zene da slave svoja tijela i
svoju urodenu Zivotnu energiju. Bell hooks na sli¢an nacin tvrdi da je jedan
od najkrucijalnijih aspekata savremenog feminizma “njegov zahtjev da se
Zene pobune protiv standarda ljepote koji zahtijevaju da Zene prigrle po Zivot

opasne navike postojanja”’

Lisa Isherwood eksplicitno pravi prostor za erotsko u tradicijama celibata
¢ime pravi prostor i za zenu pokvarenog tijela za koju je seks previse bolan.
Pozivanjem na “uvodenje queera u heteropatrijarhat’, Lisa Isherwood tvrdi da
celibat moze biti “erotski” nacin otpora ako se ponovo koncipira kao ljubav

prema sebi i prema sestri, osloboden patrijarhalne kontrole. Eros, kaZe ona,
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moze zenama ponuditi “nacin da vole sebe i druge Zene u svijetu koji od njih
trazi suprotno™’* Ova aktivnost je primjer onoga $to Jenny Marketou naziva
“kulturno hakiranje” kao “sintaksa otpora i kritickog diskursa”” Erotsko,
kao forma samoizrazene produktivnosti, slavljenje sebe kao sebe, oblik je
kulturnog hakiranja koje predstavlja kulminaciju ovih analoga za “pokvarenu”

Zenu jer u potpunosti ponistava etiketu “pokvarenosti’.

Zakljucak

Geste feministica Boginje i cyber feministica svakako su predstavljale slavljenje
femininog. Ali obje grupe, u svom korijenu, oslanjaju se na idealizaciju
femininog u razli¢itim oblicima. Religija Boginje idealizira feminino
slavljenjem funkcionalne tjelesnosti Zenske plodnosti. Cyber feminizam
idealizira feminino postavljanjem zami$ljenih virtualnih tijela na mjesto
stvarnih, naseljenih tijela. Posljedi¢no, i religija Boginje i cyber feminizam

protjeruju Zenu “pokvarenog tijela”

Ali mozda bi moglo biti mjesta za Zenu pokvarenog tijela u cyber feminizmu i
tradicionalnim religijama Boginje ako bismo se samo malo potrudile ponovno
ih zamisliti, oslanjaju¢i se na mudrost koju su nam dali analozi koje smo
ovdje istrazile. Cyber feministi¢ki korak u virtualnu realnost sam po sebi je
utopijski —ima borbene, zemaljske namjere — utopijski je u svojoj savr$enoj
realizaciju svrsishodnog sepstva iskljucivo unutar virtuelnog prostora i samo
sa Zi¢anim tijelom. Kad bi se fluidno, namjerno izrazavanje sepstva moglo
prodiriti tako da ukljudi i offline stvarnost, onda bi se mogao napraviti novi
prostor za neZiCana, nekiborska, a ipak odvazna, erotska i hibridizirana

izrazavanja roda.

Ova nova vizija mogla bi se osloniti i na slavljenje zemaljske, utjelovljene
zenskosti religije Boginje, ali bi se mogla i prosiriti tako da uklju¢uje nova
odvazna, hibridizirana i erotska tijela: tijela bez jajnika, transrodna tijela,

tijela sa bolnim ili sterilnim maternicama. Idealizam cyber feminizma
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koji se odnosi na postdualisticki svijet i slavljenje fizickog Zenskog tijela u
religiji Boginje trebao bi dozvoliti utjelovljenu razliku kao dugovjecni ideal
feministicke proklamacije. Rosi Braidotti aludira na ovo u raspravi sa Gillesom
Deleuzeom i Luce Irigaray gdje tvrdi da “trebamo promisljati duboku, gustu
materijalnost tijela u vremenu, da bismo od njih odvojili liberalnu burzoasku
definiciju sepstva” koje je “utjelovljeno’, “odrzivo” i “ograniceno, a ¢vrsto
odstupa od bilo kakvog upuéivanja na ‘prirodni’ poredak’’® To, naravno, znaci
da bi cyber feminizam prigrlio “pokvareno” tijelo, mora biti u stanju da se
iskljuci iz struje. A da bi religije Boginje prigrlile neradajucu zenu pokvarenog

tijela, moraju Boginju vratiti na Zemlju, ali ovaj put bez maternice.
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