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Za Breonnu Taylor

Cija je prekarnost, kao i mnogih crnih Amerikanki i Amerikanaca,
bila toliko ekstremna da su je u njenoj viastitoj kuci ubili oni

koji su imali duzZnost da je stite u javnosti

Black Lives Matter



In memoriam

Elena Pulcini
(1950-2021)
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bila u srZi njenih predavanja, mentorstva i drustvenog angazmana. Postala
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dijagnoze i analizira, ve¢ i da slusa i ohrabruje.
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Uvod: Pokret brige roden iz nuznosti

Maurice Hamington i Michael Flower

Mjerenje znacaja brige za ljudski Zivot znaci prepoznavanje da
zavisnost i prekarnost nisu nesretni slucajevi koji se desavaju samo
‘drugima’”.

Sandra Laugier, “The Ethics of Care as a Politics of the Ordinary”

“Prekarnost” je nezgodan pojam jer imenuje prijetnju koja je stvarna i
sveprisutna i sastoji se od mnogih elemenata klju¢nih za pojedina¢no bice.
Judith Butler opisuje prekarnost kao “politicki inducirano stanje u kojem
odredene populacije pate zbog neuspjesnih drustvenih i ekonomskih mreza
podrske i postaju diferencijalno izloZzene povredama, nasilju i smrti” (2010,
25). Stavide, u svom uvodu u knjizi State of Insecurity: Government of the
Precarious, Butler jasno daje do znanja u svom slaganju sa autoricom knjige,
Isabell Lorey, da je ovo sveprisutno stanje dugoro¢na stvar: “Prekarnost
nije prolazno ili epizodno stanje, ve¢ novi oblik regulacije koji razlikuje ovo
historijsko vrijeme” Prekarnost je “sama po sebi postala rezim, hegemoni
nacin na koji se nama upravlja i na koji sami upravljamo” (Lorey 2015, vii). U
jednom smislu ovog pojma, svaki zZivot je prekaran jer je, po definiciji, koncept
zivota u jukstapoziciji sa smrti. Imati Zivot znaci postojati sa uvijek prisutnom

moguéno$¢u smrti, kao i imati stalne uslove za prezivljavanje.

Navodno, za bilo koje zivo bi¢e smrt moze nastupiti bilo kada. Ziva bica
¢ak imaju razlicite potrebe za hranom, ¢ije uskradivanje moze uzrokovati
opravdanu tjeskobu. Ovaj zbornik ne razmatra sve vrste prekarnosti, ve¢ se
bavi $iroko konstruiranim oblicima prekarnosti izazvane trziStem. Ta vrsta

prekarnosti nije “prirodni” rezultat postojanja. Umjesto toga, trzi$na ili ono $to
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mi nazivamo “neoliberalna prekarnost” opisuje politicki oblikovanu stvarnost;
prekarnost koju vidimo i dozivljavamo proizilazi iz nacina na koji sloZeni
procesi neoliberalizacije konstruiraju i pripisuju vrijednost. Konkretno, ta se
vrijednost odrazava u tome kako su ljudi organizirani ekonomski i politicki
kako bi distribuirali bogatstvo i vrijednost u drustvima-3to je politicki
naporan proces. I u ovom kontekstu, u igri je viSe od “finansijalizacije svega”
Kako Wendy Brown nedavno tvrdi, “napad neoliberalizma na demokratiju
posvuda je promijenio zakone, politicku kulturu i politicki subjektivitet”;
razumijevanje terena prekarnosti, kao i sastavljanje djelotvornog otpora
silama koje ga oblikuju zasigurno znali “uvaZavanje uspona bijelih
nacionalistickih autoritarnih politickih formacija koje pokre¢e mobilizirani
bijes ekonomski napustenih i rasno ogorcenih, ali koje oblikuje viSe od tri
decenije neoliberalnih napada na demokratiju, jednakost i drustvo” (2019, 8).
Stoga, iako bismo mozda Zzeljeli vidjeti svrhu i efikasnost naseg drustvenog
organiziranja kao minimiziranje prekarnosti za njegove clanove i clanice,
poglavlja u ovom zborniku ukazuju na to da dominantni oblici drustvenog
uredenja sve manje uspijevaju odrzavati velike segmente stanovnistva; zahtjevi
$tednje su nepravedno distribuirani, $to je pitanje politike, a ne “prirodan” i
stoga nuZan ishod slobodnog trziSta. Obratite paznju na to kako kratki citati
Laugier (“nisu nesretni slucajevi”) i Butler (“politicki inducirani”) izrazavaju

zabrinutost zbog namjernosti prekarnosti.

Ljudi se mogu drustveno organizirati na mnogo razli¢itih nacina, ali
neoliberalni pristup daje prednost slobodnim trziStima koja minimiziraju
vanjsku kontrolu nad prirodom i oblikom ekonomskog poduhvata.'
William Davies opisuje Cetiri uobicajena aspekta koja se pripisuju trenutnoj
neoliberalnoj misli: (1) neoliberalizam pokusava izgraditi ne$to novo, a ne
1 Kako William Connolly (2012) primjecuje: “MozZda je najbrZi nacin da se dramatizira razlika izmedu klasicnog
trzisnog liberalizma i savremenog neoliberalizma da se kaze da je prvi Zelio da drzava svede na najmanju
mogucu mjeru uplitanje u prirodne’ trZiSne procese jer je namjeravala prepustiti druge dijelove civilnog

drustva same sebi, dok se drugi zalaze za to da drZava, mediji, $kole, porodice, nauka, crkve i korporativna
imovina budu uredeni oko neoliberalnih principa postojanja.”
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vratiti se bilo kakvom [aissez-faire okruzenju iz proslosti; (2) neoliberalna
politika nastoji privatizirati tradicionalno netrzi$ne institucije ili ih potpuno
raspustiti; (3) neoliberalizam zahtijeva aktivhu drzavno sponzoriranu ulogu
u privatizaciji; te (4) neoliberalno razmisljanje prikazuje nejednakost kao
nuzni nusproizvod krajnjeg cilja visoke produktivnosti- “Konkurencija i
nejednakost pozitivno se vrednuju u neoliberalizmu” (2014, 310). Upravo je
ovo prihvatanje nejednakosti, a time i prekarnosti, u kombinaciji sa drustvenom
hegemonijom neoliberalnog razmisljanja ono $to zabrinjava tolike drustvene
posmatrace i posmatracice. Prosirujuci analizu Michela Foucaulta, Wendy
Brown opisuje pojavni autoritet znanja u neoliberalizmu kao “intenziviranje
trziSta kao stanja veridikcije... trziSte postaje jedino, a ne jedno od mjesta
veridikcije 7 to postaje za svaku arenu i vrstu ljudske aktivnosti” (2015, 67).
Nista ne ostaje nedirnuto - $to je bogato ilustrirao William Connolly (2012,

n.p.) u odlomku koji je citiran u cijelosti:

Koji su, onda, neki od politickih pokreta i oblika drzavnog aktivizma
koje podrzava neoliberalizam? Oni ukljucuju, uz razliCite stepene
podrske razlicitih voda, zakone za obuzdavanje radnicke organizacije
i ograni¢avanje pokreta potrosaca; korporativno ucesée u skolskim i
univerzitetskim odborima; povoljne porezne zakone za investitore;
korporativno vlasnistvo i kontrolu nad medijima; sudske odluke
koje tretiraju korporaciju kao ‘osobu” sa neogranicenim pravima
lobiranja i vodenja kampanje; zahtjeve za stecajnim zakonima koji
favoriziraju korporacije na racun onih koji za njih rade; poseban
korporativni pristup drZavnim zvanicnicima kako bi se odrZala
nejednakost i ogranicile naknade za nezaposlene; opseznu disciplinu
radne snage; pravnu odbranu korporativne, finansijske moci za
ogranicavanje informacija potrosaéa o politikama koje na njih uti¢u;
uho drZavnih zvanicnika koji reguliraju kredit i opskrbu novcem;
koristenje drzave za prisilno placanje duga i zapljene; velika vojna,

policijska i zatvorska okuplianja za provodenje imperijalne politike
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u inostranstvu i discipliniranje iskljucenih i nezadovoljnih kod
kude; minuciozne ulicne i institucionalne sigurnosne aranzmane
za reguliranje onih koji su van neoliberalne racunice; ogromne
drZavne budZete za promociju uspostavijene infrastrukture potrosnje
u domenama izdataka za autoceste, energetske mreZe, zdravstvene
zastite i stambenih propisa; drzavno Ciscenje katastrofa uzrokovanih
nedovoljno reguliranim finansijskim i korporativnim aktivnostima;
i drzavno/birokratsko odugovlalenje kako bi se odgodilo djelovanje

protiv globalnih klimatskih promjena.

Tako neoliberalni kapitalizam dominira drustvenom istinom onako kako je
to nekada ¢inila religijska istina. Umanjujuéi vrijednost zivih aktera, trzi$ni
pristupi stvaraju “pobjednike” i “gubitnike” bez proporcionalnog vrednovanja
boli i patnje onih koji su objektivizirani ucesnici. To je neoliberalna
prekarnost: nesigurnost i bolest koju stvaraju ljudi s implikacijama na
mikronivou za pojedinacna bica i znacajem na makronivou za ekosisteme.
Kako Nancy Fraser i Rahel Jaeggi opisuju, “Jedna implikacija je da nasa kriza
nije samo ekonomska. Ona ukljucuje i deficite brige, klimatske promjene i

dedemokratizaciju” (2018, 3).

Etika brige

Temeljno pitanje kojim se bave autori i autorice u ovoj knjizi jeste kako oni
koji koriste teoriju brige mogu djelotvorno odgovoriti na prevladavajucu
stvarnost neoliberalne prekarnosti. Feministicka nauka se u 1980-im sjedinila
oko koncepta etike brige kao relacijskog pristupa moralu koji cijeni kontekst,
emocije i djelovanje umjesto apstraktne vanjske eticke racionalnosti koja
dominira zapadnim filozofskim razmisljanjem. Iako jo$ uvijek manjinska
pozicija koja je marginalizirana medu nekim filozofima i filozofkinjama, etika
brige razvila se u interdisciplinarne i medunarodne teorije brige. Nauc¢nice

i naucnici u razlic¢itim oblastima otkrili su teoriju brige kao robustan nacin
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razumijevanja ljudske interakcije i zamigljanja boljeg svijeta. Razmisljanje o
brizi primjenjivano je na politicku, ekonomsku, estetsku i ekolosku oblast.
Ucestvujuéi u novim pristupima posmatranja egzistencijalne stvarnosti na
relacijske, neautoritativne i postmoderne nacine, neke naucnice i nau¢nici
koji rade na novim poljima filozofije performansa (Thompson i Fisher 2019) i
posthumanizma (Bozalek 2016) pronasli su vezu sa teorijom brige. Stoga etika
brige postaje sve popularnija i sve se vise istrazuje u vrijeme kada je prijetnja
neoliberalne prekarnosti u dramati¢nom porastu. Jukstapozicija brige i

prekarnosti je i intelektualno fascinantna i moralno uvjerljiva.

Definicija je vazan faktor kada se radi o “brizi” Historijski je mnogo zla
pocinjeno u ime brige, zbog Cega su razlike bitne. Fiona Robinson, na primjer,
opisuje kako su kolonijalni susreti uokvirili opresiju u kontekst paternalisticke
brige: “Kada se briga shvata kao dobronamjernost, milosrde ili paznja prema
‘Zrtvama’ ili ‘ranjivima’ u dru$tvima, etika brige moze posluZiti za jacanje
postoje¢ih obrazaca dominacije i zavisnosti unutar drustava i medu drustvima
te na globalnom nivou” (2011, 165). Iako se ta¢no razumijevanje brige razlikuje
medu nau¢nicama i naucnicima (Sto nam predstavljaju i autorice i autori
ovog zbornika), briga o kojoj se govori ovdje opcenito se shvata kao praksa
informiranih responzivnih radnji u ime onoga o kome se brine i autenti¢no je
usmjerena prema njihovom rastu i napretku. Iako je “briga” uobi¢ajen pojam,
informirane responzivne prakse isklju¢uju ¢isto subjektivno razumijevanje
brige. Drugim rije¢ima, samo zato $to neko oznaci ono §to radi kao brigu ne

znaci da je to u skladu sa shvatanjem teoreticara i teoreticarki brige.
Najcesce citiranu definiciju etike brige nude Joan Tronto i Berenice Fisher:

Na najgeneralnijem nivou, predlazemo da se briga posmatra kao
aktivnost vrste koja ukljucuje sve sto radimo kako bismo odrZali,
nastavili i popravili svoj ‘svijet’ da bismo u njemu mogli Zivjeti sto je

moguce bolje. Taj svijet ukljucuje nasa tijela, nas same i nasu okolinu,
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a sve to nastojimo ispreplesti u sloZenu mreZu koja odrZava Zivot.
(1991, 40)

Ova definicija je istinita iako je malo nejasna. U ovoj se definiciji moze vidjeti
kako je briga temeljno suprotna prekarnosti, s obzirom na to da briga ima
cilj da Jjudi Zive “Sto je moguce bolje”. Briga se ba$ ne uklapa u tradicionalno
zapadno moralno razmisljanje i alternativno se opisuje kao vrlina, duznost,
rad, praksa i/ili dispozicija. Iako je “briga” uobiCajen i poznat izraz, kao
moralni pristup, izuzetno je sloZen tako da prkosi jednostavnom opisu. Na
primjer, Virginia Held nudi definiciju koja tretira brigu i kao praksu i kao

vrijednost:

Kao praksa pokazuje nam kako odgovoriti na potrebe i zasto
bismo to trebali uraditi. Gradi povjerenje i uzajamnu paznju i
povezanost medu osobama. (...) Briga je takoder vrijednost. Brizne
osobe i brizne stavove treba cijeniti, a moZemo organizirati mnoge
evaluacije toga kako su osobe medusobno povezane oko konstelacije
moralnih razmatranja povezanih s brigom ili njezinim nedostatkom.
(2006, 42)

Neke teoreticarke i teoreticare muci manjak jasne i sazete definicije etike
brige. U knjizi The Core of Care Ethics, Stephanie Collins Zali se na nedostatak
“osnovnog slogana” (2015, 3) za etiku brige, recimo kao $to se princip srece
koji tezi stvaranju najvece srece za najveci broj ljudi povezuje s utilitarizmom.
Medutim, potraga za jasnocom ne bi trebala do¢i uz cijenu gubitka
kompleksnosti ljudskog iskustva. U svom istrazivanju brige, Peta Bowden
odupirala se impulsu da “proizvede konsenzus ili da uhvati esenciju brige,
ili da otkrije neku skrivenu istinu koja pokazuje da je cijelo vrijeme postojao
implicitni dogovor o znacenju brige”. Iznijela je tvrdnju “da su upravo ovakve
vrste ciljeva one koje su sklone odvesti razumijevanje na krivi put i natjerati

nas da previdimo kompleksnost i raznolikost etickih moguénosti brige”
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(1997, 183). Usprkos kompleksnosti, radna definicija moze posluziti kao
vodedi princip koji pojasnjava pocetnu tacku za analizu. U tu svrhu, briga se
moze okarakterizirati kao responzivno ispitivanje, empatija i djelovanje. Briga
je uvijek odgovor na specifiénost necije situacije koja zahtijeva konkretno
poznavanje te situacije, $to podrazumijeva mastovito povezivanje i djelovanje
u korist njihovog napretka i rasta. Okolnosti prekarnosti predstavljaju stanje u

kojem je potreban brizan odgovor.

Jo$ jedan znacajan aspekt teorije brige je njeno feministicko porijeklo i
zasnovanost na iskustvu Zena. Feministicka dru$tvena teorija prenosi na
teoriju brige paznju usmjerenu na dinamiku modi i privilegija u drustvu.
Rodni identitet bio je pokreta¢ za razvoj etike brige. lIako se ponekad
nepravedno povezuje s rodnim esencijalizmom, izvorni rad Carol Gilligan
(1982) o etici brige naglasio je maskuline sklonosti prema individuaciji i
feminine sklonosti prema povezivanju koje pokrecu razlicite dispozicije
prema briznim odnosima. U smislu danasnje neoliberalne prekarnosti, rod,
a posebno maskulinitet, ne samo da su jo$ uvijek relevantni, vec su izrazito
relevantni. Odredene manifestacije maskuliniteta mogu se posmatrati kao
faktori koji doprinose poticanju i odrZavanju nepotrebne prekarnosti. Na
primjer, “hipermaskulinitet” ili “toksi¢ni maskulinitet” mogu doprinositi
sklonostima prema nasilju i ratu. Bonnie Mann tvrdi da sveprisutno rodno
prozivanje stvara oblik maskuliniteta koji fetisizira o neranjivosti i fantazira
0 njoj, ¢ime stvara snaZan osjecaj “suverene muskosti” koji “remeti kriticku

spoznaju i moralnu zabrinutost” (2014, 114).

Pod ovim uslovima, odlazak u bitku i sukob s neprijateljem vazni su aspekti
pokazivanja neranjivosti i muskog suvereniteta. Naravno, rat i nasilje su
mocna sredstva Sirenja prekarnosti, bilo da se radi o dugotrajnom fizickom i
psihickom uticaju na prezivjele borce, ¢lanove porodica boraca ili one koji su
pogodeni kolateralnom Stetom ili o unistenju infrastrukture. Neoliberalizam

je u velikoj mjeri upleten u moderno ratovanje, jer naoruZavanje i ponovna
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izgradnja predstavljaju unosne poslove koje podrzavaju mnoge industrije.
Rat nije jedini izraz maskuliniteta, ali je anatema brizi. Intersekcijska analiza
otkriva kako prekarnost moze kompleksno uticati na razli¢ito privilegirane
identitete. Na primjer, Susanne Y. P. Choi (2018) govori o tome kako prekarni
poslovi mogu kastrirati neke muskarce, imajuéi u vidu da je njihov rodni
identitet povezan s njihovim pozivom. Medutim, ignorirati ulogu nekih
manifestacija maskuliniteta u raspirivanju prekarnosti zna¢i ucestvovati u

modernoj tendenciji ignoriranja $tete koju uzrokuju odredeni oblici muskosti.

Pokret brige

Imajuéi u vidu sile koje doprinose $iroko rasprostranjenoj neoliberalnoj
prekarnosti, s jedne strane, i usponu relacijskih nau¢nih radova, s druge strane,
mozda je sazrelo vrijeme da se drustvena potreba i nau¢na rekonceptualizacija
morala stope u pokret brige. Historija je pokazala da ideje mogu dovesti do
drustvenih i politickih promjena. Intelektualni pokreti empatije i inkluzije
saradivali su sa drustvenim i politickim aktivizmom u proglosti kako bi doveli
do trajne drustvene transformacije. Niz autora i autorica u posljednje vrijeme
primjec¢uje da usprkos suprotstavljajuéim narativima i visokoprofilnim
incidentima brutalnosti, dugoro¢na putanja historije pokazuje da svijet
postaje empati¢niji i povezaniji (Rifkin 2009) i manje nasilan (Pinker 2012).
Medutim, ljudski kapacitet za brigu zahtijeva intelektualnu i fizicku podrsku
da bi bio plodonosan. Bilo je perioda kada su bogate ideje i voljni pojedinci
pomagali u poticanju ljudskog napretka prema ve¢oj empatiji i razumijevanju.
Dva takva perioda intelektualno potaknutih drustvenih promjena u novijoj

ljudskoj historiji ukljucuju progresivnu eru i hipi pokret.

U kasnom devetnaestom i ranom dvadesetom stoljecu, progresivizam je
potaknuo lokalni aktivizam i promjenu politike u nastojanju da se poboljsa
drustvo na tragu industrijalizacije, urbanizacije i migracije radne snage

kapitalizma slobodnog trziSta. Entuzijasti progresivne ere bili su uvjereni da se
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drustvena dobrobit moZe poboljsati smislenim organiziranjem i djelovanjem,

kao $to je svjedocio pokret drustvenog naseljavanja iz tog vremena.

Posljedi¢ni intelektualni pokret u progresivnoj eri bio je “pragmatizam” koji se
ocitovao u djelima Johna Deweyja, Williama Jamesa i Jane Addams, izmedu
ostalih. Ti javni filozofi su naglasavali centralno mjesto ljudskog iskustva,
pluralizma, demokratije, obrazovanja i drustvenog napretka. Addams je dala

primjer duha kozmopolitske nade opisujuci demokratiju kao drustvenu etiku:

Utimo da se standard drustvene etike ne postiZe putovanjem
zabaclenim stranputicama, ve¢ mijeSanjem na prepunoj i zajednickoj
cesti gdje se svi moraju okrenuti jedni drugima i, ako nista drugo,
uvidijeti velicinu tereta jedni drugih. Slijediti stazu drustvenog morala
nuzno rezultira temperamentom, ako ne i praksom demokratskog
duha, jer podrazumijeva raznolika ljudska iskustva i posljedi¢no
saosjecanje koji su temelj i garancija demokratije.

(2002 [1902], 7)

lako ponekad naivno i uz manifestaciju vlastite nesvjesne pristranosti,
naslijede progresivne ere ukljucuje trajne drustvene i politicke reforme kao
$to su Opca deklaracija o ljudskim pravima, New Deal, napredak u zastiti
okoli$a, poslovne i ekonomske reforme te zastita Zena, djece i radnika, kao
i napredovanja muskaraca i Zena tamnije boje koze. U konacnici je drustveni
optimizam potisnut politickim realizmom dva svjetska rata, ali uticaj tog

perioda i dalje postoji.

Sezdesetih godina proslog stoljeca pojavila se jo$ jedna erupcija saosjecanja i
drustvenog pobolj$anja u kontrakulturnom pokretu koji je prigrlio mir i ljubav
utjelovljene u hipi stilu Zivota. Kao reakcija na nepopularan i dugotrajan rat,
represivne drustvene norme, degradaciju okoli$a i materijalizam, hipiji su
odbacili autoritet koji se manifestira u starosnoj dobi i formalnim drustvenim

hijerarhijama. Kontrakulturni pokreti takoder su imali intelektualnu bazu u

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



117

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER =———

onome $to je postalo poznato kao Nova ljevica. Mnoge osobe iz akademskih
krugova poput Angele Davis, Frantza Fanona i Herberta Marcusea uticali su i
bili su pod uticajem hipi ideja. Na primjer, Marcuse (1969) je opisao hipije kao
“jedinu odrzivu drustvenu revoluciju” tog vremena zbog njihovog odbacivanja
materijalizma, rata i “konkurentnih nastupa” Nasljede 1960-ih ukljucuje
napretke u Zenskim pravima Zena, gradanskim pravima, pravima gej osoba i
zagovaranju zastite okoli$a. Mnoga progresivna nastojanja danas mogu pratiti

svoju genealogiju do drustvenog i intelektualnog okruzenja 1960-ih.

Mogli bismo tvrditi da Siroko rasprostranjena nepotrebna neoliberalna
prekarnost signalizira da je vrijeme za jo$ jedan medunarodni drustveni
pokret proZet empatijom i saosjeanjem koji bi ponovo povezao ljude
razdvojene diskriminacijom temeljenom na identitetu, nejednakim resursima
i opresivnom nasilju. Cini se da je svijet umoran od drustvenih i politickih
pristupa vodenih apstraktnim hijerarhijskim moralima koji se mogu kooptirati
koncentriranom mo¢i, bilo finansijskom, vjerskom ili vojnom. Previse ljudi
se naviklo na narative koji izazivaju strah, drustveno frakcioniranje i nasilje.
Etika brige ponovo potvrduje nasu medusobno povezanu ljudskost. Mozda
briga predstavlja “jedinu odrZivu drustvenu revoluciju” u kontekstu danasnje
neoliberalne prekarnosti. U skladu s tim, Carol Gilligan etiku brige postavlja
kao alat za pokret otpora: “Feministicka etika brige sastavni je dio borbe za
oslobadanje demokratije iz stiska patrijarhata... Feministicka etika brige
potice kapacitete koje ¢ine nasu ljudskost i upozorava nas na prakse koje ih
izlazu riziku” (2011, 177).

Poglavlja u ovom zborniku

Etika brige u doba prekarnosti sastoji se od jedanaest poglavlja drustvenih i
politickih teoreticarki i teoreticara iz Kanade, Italije, Japana, Nizozemske
i Sjedinjenih Americkih Drzava. Svi autori i autorice govore o tome kako

teorija brige moZze odgovoriti na prekarnost, posebno na nepovoljne okolnosti
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potaknute trzi$nim neoliberalizmom. Medutim, svako od njih ima jedinstven
pristup temi, te Cesto definiraju pojmove na ponekad protivrjecne, a ponekad
podudarne nacine. Jedan broj poglavlja produbljuje trenutnu analizu brige
i prekarnosti sintetiziranjem i preradivanjem ideja kao $to su ranjivost,
zavisnost, empatija i relacijska ontologija. Druga poglavlja uvode razmisljanje
o brizi u nove oblasti intelektualnog diskursa kao $to su eticka temporalnost,
multiverzumsko politicko razmigljanje, uloga erosa i feministicka
novomaterijalisticka analiza, nudei istrazivanje rada nauc¢nica i nau¢nika koji

se inaCe ne povezuju s etikom brige.

Zbornik pocinje s jednim od najistaknutijih glasova u teoriji brige,
filozofkinjom Evom Feder Kittay, koja se prekarnos¢u bavi kroz prizmu svoje
prepoznatljive teme - sposobnosti. Medutim, njeno poglavlje “Prekarnost,
prekarijarnost i invaliditet” prosiruje analizu brige i prekarnosti tako $to ide
dalje od osoba sa drugacijim sposobnostima i bavi se neprilikama radnika i
radnica koji rade sa invaliditetom. Kittay razlikuje prekarnost i prekarijarnost:
“Prekarnost je socio-ekonomski pojam i proizvodi se u datoj politickoj
ekonomiji. Prekarijarnost je egzistencijalno stanje s kojim se svi mi suo¢avamo,
ali ja smatram da ju invaliditet pojacava”. Ona upli¢e neoliberalizam u pri¢u
zbog njegove uloge u valorizaciji gradanstva obiljezenog nezavisno$¢u i
produktivno$cu. Za Kittay, mjera drustva je nacin na koji se brine za svoje
ranjive ¢lanove —nesto za §to trziste nije dovoljno opremljeno, posebno kada
govorimo o osobama koje nemaju dovoljno resursa. Kittay tvrdi da je “u srzi
cjelokupne drustvene organizacije briga i zastita osoba koje zavise od drugih.
Sve ostalo se gradi oko toga” U skladu s tim, briga u kontekstu prekarnosti
nije lijep drustveni gest ili periferna politicka tema, ve¢ je klju¢na za zdravo,

funkcionalno drustvo.

U drugom poglavlju “Neoliberalizam, moralna prekarnost i kriza brige’,
Sarah Clark Miller tjera nas da promislimo $ta zapravo znaci “kriza brige”

Nakon §to se pozabavi opasnostima neoliberalizma, Miller istraZuje Sta
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obi¢no podrazumijeva fraza “kriza brige” Skrece paznju na dva medusobno
povezana i nedovoljno teoretizirana aspekta krize brige: moralnu prekarnost
njegovatelja i relacijske Stete neoliberalnog kapitalizma. Prvi opisuje tenziju
u kojoj se mnogi njegovatelji mogu nadi kada znaju $ta treba onome o kome
se brinu, ali to ne mogu pruziti. Miller smatra da je ova vrsta problema
moralna povreda koju je nanio neoliberalisticki pristup raspodjeli resursa.
Stvarna ljudska bica koja pruzaju brigu i koja su uhvacena u ovakvu nepriliku
dozivljavaju iscrpljenost i izgaranje. Medutim, Miller nalazi drugu fazu
moralne prekarnosti njegovatelja u $teti koju ona ¢ini briznim odnosima:
“Dva moguca oblika relacijske $tete mogu nastati iz moralne povrede: $teta
po intrapersonalne odnose, odnosno odnose koje imamo sami sa sobom,
i $teta po interpersonalne odnose, odnosno veze koje imamo sa drugim
osobama”. Ponekad se ¢ini da teorija brige ima najmanje dva kolosijeka: jedan
je li¢ni i fenomenoloski, a drugi je kriticka politicka filozofija brige. Miller ih
povezuje u svom ispitivanju znacenja krize brige. U zakljucku, ona upozorava
na drustvenu reprodukciju. Sto vise neoliberalne vrijednosti uti¢u na prakse,
to se ova putanja sve vise usaduje: “Bezbroj nacina na koji neoliberalizam
pogorsava nasu moralnu prekarnost akumulira se kroz krizu brige sve dok u
kona¢nici ne dovedemo u pitanje samo tkivo nase meduzavisnosti”. Briga je
oduvijek znacila vise od normativnog presudivanja, a autori¢ina pou¢na pri¢a
ukazuje na to kako je briga neophodan nacin suo¢avanja sa silama koje nastoje

podijeliti i ugroziti drustvo.

U poglavlju “Ranjivost, prekarnost i ambivalentne intervencije empaticke
brige” filozofkinja Vrinda Dalmiya takoder izrazava zabrinutost $to se teorija
brige precesto povezuje s ranjivos¢u. U osvrtu na medunarodne tokove
njegovateljske radne snage s Juga na Sjever, bojazan koju izrazava Dalmiya
je geopoliticka: “Briga, koja je utemeljena na odgovorima na sveprozimajuéu
ranjivost, mimoilazi se sa socio-ekonomski uzrokovanim prekarnostima”
Oslanja se na ideju “sekundarne zavisnosti” Eve Kittay kako bi se pozabavila
prekarno$éu onih koji se brinu za prekarne. Dalmiya trazi pristup koji
PO

Fondacija ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI

www.tpo.ba




|20

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

premos$¢uje politicko i li¢no. Konkretno, nudi “afektivnu solidarnost” koja
postuje razliku kao izdanak imaginativne empatije koja moze prelaziti granice
i stvarati politicke koalicije. Dalmiya nije nimalo romanti¢na po pitanju uloge
empatije. Ona navodi empaticke neuspjehe, uklju¢ujuéi primjere volonterskog
turizma, koji otkrivaju koliko je izazovna empatijska briga. Medutim, Dalmiya
i dalje tvrdi da pruzanje brige moze biti “politicki transformativno ako njen
empaticki trenutak pokrene tako isprepletenu intersubjektivnost”. Dalmiya
plete upozoravajudi, ali uvjerljiv argument o centralnoj ulozi empatije u

politickoj teoriji brige koja omogucava da se solidarnost suoci s prekarnoscu.

Za one koji se tek upoznaju s temom prekarnosti, Andries Baart daje opseZan
pregled teme u poglavlju “Prekarijarnost, prekarnost, prekarijat, prekarizacija
i drustvena redundancija: Utemeljena mapa etike brige” Revolucionarni
nizozemski filozof prisutnosti i medicinske etike, Baart se oslanja na iskustva
u Nizozemskoj, kao i na iskustva medunarodnih politickih pokreta kako bi
ispitao leksikon prekarnosti i ponudio prakti¢nu mapu puta za teoreticarke
i teoreti¢are brige. Njegova provokativna primarna teza jeste da u procesu
pruzanja pomo¢i brizni drustveni napori “reproduciraju proces prekarizacije”
kroz normalizaciju prekarne egzistencije. Baart smatra problem sveprisutnim
i u svojoj analizi ide dosta $iroko: “Prekarnost se odnosi na mnogo vise od
siromastva, nezaposlenosti, losih stambenih uslova ili nezdravih radnih
uslova. U osnovi, radi se o sveop¢oj neizvjesnosti: nemate pojma hocete li
modi prezivjeti do sutra’ Baart daje najsistematicniji pregled literature o
prekarnosti od svih poglavlja u ovom zborniku. Ukratko daje pregled djela
Pierrea Bourdieua, Roberta Castela, Guyja Standinga, Olivera Marcharta,
Judith Butler i Kathleen Millar. Iz te analize Baart priznaje spornu prirodu
pojma i povezuje neke zajednicke niti razumijevanja. Nudi “mapu” da pokaze
sile i uticaje kasne modernizacije. On pravi intrigantnu usporedbu prekarnosti
i drustvene redundancije - ideje da je sve veci broj nas nepotreban ekonomiji.
Baart tvrdi da su oba drustvena fenomena pomogla u poticanju trenutne runde

populizma kojemu svjedo¢imo $irom svijeta te tvrdi da je na teoreti¢arkama
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i teoreticarima brige da opiSu kako da se poremeti proces proizvodnje i

reprodukcije prekarnosti koji on izlaze.

Niko ne moze pobje¢i od fragilnosti ljudskog Zivota. Saradnica Elena Pulcini
tragi¢no je preminula od zdravstvenih problema povezanih s COVID-om
dok je Etika brige u doba prekarnosti bila u pripremi. Bila je medunarodno
poznata talijanska teoreti¢arka brige i socijalna filozofkinja koja je mnogo
srca unijela u literaturi o etici brige svojim radom na moralnim emocijama.
Njeno poglavlje “Globalna ranjivost: Zasto brinuti o budu¢im generacijama?”
prosiruje njeno impresivno intelektualno nasljede. U ovom poglavlju Pulcini
govori o tome kako briga moze rijesiti prekarnost nadilazedi izazove vremena
i mjesta. Pulcini primjecuje vremensku dimenziju prekarnosti koju je stvorila
neoliberalna globalizacija, s obzirom na to da je veci dio prekarnosti briga
za buducnost: sljedeci obrok, stanarina za sljede¢i mjesec, zivoti koje ¢e nasa
djeca imati, itd. Ona smatra da su svi postoje¢i normativni pristupi nedorasli
zadatku jer ne uzimaju u obzir moralni subjekt i njegovu motivaciju za
djelovanje: “Sve glavne teorije pravde - Rawls i novi liberalizam, utilitarizam
i komunitarizam - naile su na zid ili nisu u potpunosti opravdale obavezu
prema budu¢im generacijama predlazudi iste apstraktne i racionalisticke
pretpostavke” Pulcini reformulira problem brige za udaljenog drugog
razmatrajudi pitanja ranjivosti, duga i reciprociteta na nacine koji ponovno
usmjeravaju etiku oko briznog subjekta kako bi se razumjelo $ta motivira
djelovanje. Ona se vraca na temu empatije kako bi tvrdila da blizina nije
nuzna za poticanje empatije. Relacijska ontologija teorije brige, koja prosiruje
pojam izvan apstraktnih normativnih razmatranja, klju¢na je za Pulcini.
Ona elegantno zakljucuje, “Snaga etike brige je u tome $to svoje korijene ne
vuce iz normativnih propisa ili deontoloskih imperativa, ve¢ iz oblika Zivota,
iz materijalnih i simboli¢kih oblika organiziranja vlastitog Zivota i vlastitog

svijeta”. Elena Pulcini ¢e nam nedostajati i kao naucnica i kao prijateljica.
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Talijanska teoreti¢arka brige i nau¢nica u oblasti pedagogije i medicinske
istrazivacke epistemologije Luigina Mortari donosi prozai¢no poglavlje
“Briga: Prvenstvo bitka” koje nastavlja temu posmatranja etike brige kao vise
od normativne formule za moralno prosudivanje, ve¢ prije u smislu brige kao
nacina bitka. Mortari tvrdi da briga nije samo imperativ za nase postojanje,
ve¢ ona takoder strukturira ko smo i §ta radimo. Ona predlaze da bi se briga
“mogla definirati kao tkivo bitka”. U nekonvencionalnoj genealogiji, Mortari
se okrece antickoj filozofiji kako bi nasla da je u Republici Platon sugerirao
da su filozofi duzni brinuti se za gradane u umijecu Zivljenja. NaZalost,
briga je bila uvelike zanemarena u historiji filozofije sve do danas. Mortari
trazi definiciju brige izreenu prirodnim jezikom kroz ontolosku stvarnost
fragilnosti i ranjivosti. U ispitivanju tih koncepata, razvija trostruki pojam
brige koji odgovara na prekarnost kao na “ontolosku nuznost”. Za Mortari,
“praksa brige provodi se na tri nacina: pribavljanjem stvari za o¢uvanje Zivota,
njegovanjem bitka kroz kultiviranje potencijalnosti svake osobe i lijecenjem
rana svake osobe u tijelu i duhu”. U njenoj sveobuhvatnoj analizi nalazimo
pojam brige za prekarne koji nije diktiran vanjskim moralnim normama, ve¢
koji svoj osnov nalazi u nasoj temeljnoj povezanosti s nasom prirodom, ¢ine¢i

brigu ostvarenjem nase ljudskosti.

Dosadasnja pretpostavka u svim poglavljima u ovom zborniku, i za ve¢inu
razmatranja prekarnosti, jeste da je to negativna i neugodna pozicija koju
treba ublazavati u drustvu $to je vise moguce. U poglavlju “Namjerna
prekarnost? O odnosu izmedu etike brige, dobrovoljne prekarnosti i
dobrovoljne jednostavnosti’, Carlo Leget, teoreticar etike brige i predvodnik
u unapredenju istrazivanja etike brige Sirom svijeta, izaziva (itatelja/Citateljicu
da promisli o konvencionalnom stavu o prekarnosti postavljajuci pitanje Sta
se o prekarnosti moze nauciti od onih koji su namjerno odabrali prekaran stil
Zivota. Leget istraZuje primjere namjerne prekarnosti iz trinaestog, dvadesetog
i dvadeset prvog stoljeca, kao i danasnje odluke nekih da Zive u dobrovoljnoj

jednostavnosti. Premda priznaje da su raniji historijski konteksti bili dosta
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razli¢iti od danasnjih, Leget pronalazi brojne potencijalne koristi od namjerne
prekarnosti, uklju¢uju¢i duhovne, epistemicke, simbolicke, instrumentalne
i transformativne ishode. Takva djela i atributi mogu biti “primjeri Zivotnog
stila koji blista kao protest protiv... neoliberalizma” U zavr$nim dijelovima
poglavlja, Leget analizira filozofiju koja stoji iza dobrovoljnih pokreta
jednostavnosti. Oslanja se na rad njemackog sociologa Hartmuta Rose kako
bi sugerirao da danasnja prekarnost ukazuje na dublji problem od puke brige
za one u potrebi u ubrzanju i uzburkanosti koja trzista uzrokuju kada nastoje
postici sve veli rast. Leget, preko Rose, tvrdi da je “neoliberalizam, sa svim
svojim perverznim uticajima na odnose brige, pogre$an odgovor na dublji
i temeljniji problem. Pogresan je odgovor jer odrzava proces ubrzanja koji
svijet u kojem Zivimo pretvara u ‘nijemi’ svijet: veliku hrpu mrtve i besmislene
sirovine” Leget zaklju¢uje jasno dajuéi do znanja da dobrovoljna prekarnost
ili jednostavnost nisu zamisljeni kao mainstream izbor zivotnog stila, ali nude
znacajne uvide u to kako brinuti jedni za druge bez ignoriranja temeljne

uzroc¢ne dinamike.

U poglavlju “Prekarne politicke ontologije i etika brige” politologinja i
feministicka teoreticarka Maggie FitzGerald takoder izaziva C(itatelja/
¢itateljicu da drugacije razmislja o etici brige i prekarnosti kroz novonastali
teorijski okvir pluriverzuma. Iako se teorija brige ¢esto povezuje s relacijskom
ontologijom, FitzGerald opisuje pluriverzalni pristup koji ponovno postavlja
okvire politickih ontologija kao da se “sastoje [se] od tekucih, promjenjivih,
dinamic¢nih i (de)stabiliziraju¢ih praksi i odnosa koji stvaraju svjetove”
U skladu s tim, umjesto razumijevanja politike kao statickog takmicenja
konstitutivnih vrijednosti i interesa, koncept pluriverzuma posmatra politicke
ontologije kao odigrane ili izvedene i isprepletene jedna s drugom u sloZzenom
i promjenjivom drustvenom okruzenju. FitzGerald sugerira da teorija brige
pruza djelotvorno sredstvo za angaziranje politickog pluriverzuma. Ona
koristi prosirenu studiju slucaja naroda Maori s Novog Zelanda i njihov odnos

prema rijeci Whanganui kako bi pokazala sukob politickih univerzuma. Za
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Maore, rijeka Whanganui je Zivo bi¢e. Njihov politi¢ki univerzum dosao je
u sukob s univerzumom drzave, koja je rijeku smatrala prirodnom pojavom
instrumentalnom ljudskim potrebama. Maori su morali prevladati razlike u
politickim ontologijama kako bi rijeci Whanganui osigurali status identiteta u
zakonu. Za FitzGerald, maorski primjer utjelovljuje marginaliziranu politicku
ontologiju. Koristeci ovaj primjer kao osnovu, FitzGerald opisuje prekarnost
kao pojacanu ranjivost, iako odnos izmedu marginalnih i privilegiranih
politickih ontologija nije jednostavan. Ona opisuje medusobnu isprepletenost:
“Prekarnost, kako je ovdje predstavljam, istice one svjetove na marginama
globalne politicke ekonomije, posebno one koji su iskljuceni, namjerno
preoblikovani, obezvrijedeni, pa ¢akiizbrisani, dok jednako tako naglasava da
su ¢ak i naizgled ‘stabilni’ ili hegemoni’ svjetovi ranjivi i nestabilni, zavisni od
marginaliziranih svjetova i podlozni da i sami postanu prekarni”. Responzivni
epistemicki resursi u teoriji brige omogucavaju metodu navigiranja politickim

pluriverzumom i uvijek prisutnim potencijalom za prekarnost.

Dok FitzGerald inovativno gura teoriju brige u savremene rasprave o politickom
pluriverzumu, politolog i teoreticar Sacha Ghandeharian nudi jo$ jedan svjez
pristup razmiljanju o subjektivnosti unutar teorije brige u poglavlju “Etika
brige i prekarno sepstvo: Politika erosa u neoliberalnom dobu” Direktno se
obrusavaju¢i na neoliberalne pretpostavke, Ghandeharian tvrdi da pazljiva
analiza odnosa izmedu brige i Zelje ili erosa moZe “prosiriti nase razumijevanje
relacijskog i etickog sepstva i njegove neizbjeZne prekarijarnosti’ Za
Ghandehariana, eros daje robusno razumijevanje subjektivnosti koje je
istovremeno i kritika neoliberalizma. Oslanjaju¢i se u velikoj mjeri na rad Luce
Irigaray o erosu i ideju da “samo nase bice, kao subjekt, zavisi od postajanja-
izmedu-dvoje” na responzivan, nehomogeniziraju¢i nacin, Ghandeharian
sugerira da nasa temeljna relacionalnost rezultira “samoprouzrokovanom
prekarno$¢u”. Takoder se okrece radu Kelly Oliver koja subjektivnost postavlja

kao “strukturu svijedoCenja’. Ghandeharian ova relacijska razumijevanja
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subjektivnosti stavlja u jukstapoziciju sa subjektivnos¢u postignuca koju

zahtijeva neoliberalno razmisljanje.

Nastavljaju¢i temu teoreti¢arki i teoreti¢ara brige koji se upustaju u nove
i inovativne politicke narative o kojima smo svjedo¢ili u prethodna dva
poglavlja, sociopoliticka misliteljica, feministicka filozofkinja i kvalitativna
istrazivadica Emilie Dionne baca etiku brige u savremene posthumanisticke
rasprave u poglavlju “Otpor neoliberalizmu: Feministicka novomaterijalisticka
etika brige kao odgovor na nesigurni svijet (svjetove)”. Prosirujuéi rad Karen
Barad, Dionne postavlja okvir za feministicki novi materijalizam (FNM) kao
recentrirajucu analizu koja se vrti oko materije koju ona opisuje kao ontoloski
neodredenu. U konacnici, Dionne tvrdi da feministicki novi materijalizam
moze prosiriti sposobnost teorije brige da “ucestvuje u radu na lijecenju,
ublazavanju ili preobrazbi prekarnosti i njenih raznolikih efekata na Zivote
ljudi” Kako bi ostvarila ovu vezu, Dionne pocinje nudenjem leksikona za
oblast feministickog novog materijalizma te, naroc¢ito, pojmova agensne
materije, agensnog realizma i intra-akcije koje koristi Barad. Ona zatim
koristi konceptualizaciju prekarnosti Judith Butler i Isabell Lorey kako bi
tvrdila da neoliberalizam radi na utjelovljenju prekarne ontologije: “kada su
prekarijarnost i prekarnost znacajnii ostaju zbog efekata vladine prekarizacije,
oni takoder postaju samoodrzivi i novi proces stvaranja ontologije koji postaje
ukorijenjen i nevjerovatno ga je teSko promijeniti ili sprije¢iti”. Dionne nudi
neke konkretne alate za teoreticarke i teoreticare brige analiziraju¢i nekoliko
$irih primjera kako neoliberalizam potice prekarnost. Dionne nalazi nadu
u novim feministickim teorijama koje iskoristavaju teoriju o liminalnosti
brige: “Etika brige se obogacuje razmatranjem pogleda feministickog novog
materijalizma na svijet koji je sve viSe agensan u svjetlu nove, stalno rastuce
situacije zajedni¢kih, medusobno isprepletenih i sloZenih uslova globalizacije,
sve viSe bolesti, krhke ekoloske transformacije i raznih nesigurnosti koje nas
muce”. Grubo receno, na neki nacin, feministicki novi materijalizam zabija
jo$ jedan ekser u kov¢eg androcentri¢nog modernizma odraZenog u neredu
PO
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opisanom u navedenom citatu. Od svojih izvora u otporu kategorijama koje
je postavio Lawrence Kohlberg u Heinzovoj dilemi, briga je izbjegavala
tradicionalne eticke okvire. Mozda je Dionne pokazala da novo feministicko
razmiljanje pruza odgovarajucu teorijsku konstelaciju iz koje briga moze

dose¢i svoj puni potencijal.

Zbornik zavr$ava li¢nijim prikazom prekarnosti i politike: poglavljem
“Prekarijarnost, prekarnost i rodna politika brige u Japanu” feministicke
politicke teoreti¢arke Yayo Okano. U prosirenoj lokaliziranoj studiji slucaja,
Okano suprotstavlja prirodne Kkatastrofe u Japanu, uklju¢ujuéi tajfune i
zemljotrese (da ne spominjemo katastrofu u nuklearnoj elektrani Fukushima
Daiichi), politickim programima koji slabe drustvenu dobrobit, ali koji se
poti¢u pod krinkom jacanja nacije. Ona se pita moze li etika brige pruziti
bilo kakve resurse za otpor prekarnosti izazvanoj promjenama politike.
Usred cCestih prirodnih katastrofa, zemlja se takoder suo¢ava s ekonomskom
stagnacijom i okrece se trzi$tu kako bi rijesila probleme: “Budu¢i da je
strukturna reforma pokrenuta sredinom 1990-ih usvojila neoliberalisticku
retoriku, radnice i radnici u Japanu suocavaju se s deregulacijom uslova rada
kako bi platili potrebnu cijenu za stimuliranje nacionalne ekonomije”. Prema
Okano, rezultat ovakvih politika jeste da mladi ljudi, Zene i manje obrazovani
imaju slabije izglede za zaposljavanje. Daljnje pogorsanje situacije donosi
¢injenica da je u prosloj deceniji vlada preusmjeravala sredstva u izgradnju jace
vojne odbrane, na primjer, smanjivanjem korporativnih poreza, a pove¢anjem
poreza na potro$nju. Pored toga, u nastojanju da izgrade japansku vojsku,
vladine vode su koristile slike ranjivih - Zena i djece — kako bi time dokazivali
da je jaka vojska potrebna da ih zastiti. Autorici ne promice ironija ovog
opravdanja: “Japan je bio u za¢aranom krugu siromasenja blagostanja ljudi i,
u isto vrijeme, pove¢anja nesigurnosti, tjeskobe i prekarnosti medu ljudima”
Okano nam nudi primjer destabilizacije kojoj iznova svjedo¢imo $irom svijeta

i za koju briga postaje ¢in otpora.
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Prekarnost, prekarijarnost i invaliditet

Eva Feder Kittay

Neoliberalna politicka ekonomija promovira liberalni ideal gradanke/
gradanina i radnice/radnika kao nezavisne i samodostatne osobe. Iako
liberalizam mozZe, makar u teoriji, odrzavati vise ili manje velikodusan sistem
podrske za one koji moraju zavisiti od tude njege, neoliberalizam iscrpljuje
takve sisteme i umjesto njih kreira slabe i kaznjavajuce politike. Osobe koje
ne mogu “ispuniti” ocekivanja, a mnogi od nas u nekom trenutku naseg
Zivota ne mogu, omalovaZavaju se kao zavisne osobe i, s mogucim izuzetkom
veoma mladih, podlozne su stigmi i sramu. Osoba sa invaliditetom koja
zavisi od njege drugih i osobe koje pruzaju njegu postoje u ekonomskom,
drustvenom i politickom poretku koji potiskuje “neizbjezne zavisnosti™ u
privatnu domenu i tjera svakog od nas da nosi ono $to ¢u ovdje nazvati “teret
(neizbjeznih) zavisnosti” individualno, a ne kolektivno. Ovo stanje je poja¢ano

u neoliberalnim politickim ekonomijama.

Dok je neoliberalizam stvorio situaciju u kojoj prekarnost karakterizira
ogromnu klasu radnica i radnika, ona je oduvijek bila stanje radnica i radnika
koji pruzaju prakti¢nu njegu zavisnoj osobi ili podrzavaju zavisnu osobu na
neki sustinski nacin. Prekarnost osoba koje se bave poslovima brige svakako

ima loSe ucinke na one koji zavise od te brige.

Sa usponom neoliberalizma i pojavom pokreta osoba sa invaliditetom, sada se
od osoba sa invaliditetom, koji su ranije bili klasa odraslih izuzeta od ideala
samodostatnosti, o¢ekuje da budu “nezavisni i produktivni”. Jako zagovornice

i zagovornici za prava osoba sa invaliditetom Cesto preuzimaju ovaj ideal,

1 “Neizbjeznu zavisnost”razmatram u svojoj knjizi (Kittay 1999). Vidjeti i Fineman (1995).
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podrivanje drustvene podrske koje vrsi neoliberalizam pretvorilo je tu teznju
u stanje prekarnosti za osobu s invaliditetom - §to je posebno $tetno imajuci u

vidu karakteristiku stanja invaliditeta koju nazivam “prekarijarnost”

Vrinda Dalmiya navodi: “Tijela povezujemo sa zavisno$¢u od svijeta i od
drugih. Ovo ‘otvaranje’ prema vani unosi krhkost u vie registara”* Upravo
krhkost i zavisnost tijela, posebno kada ga prate te$koce koje se smatraju
“invaliditetom’, te krhkost onih koji se brinu o zavisnim tijelima tako da
posljedi¢no postanu zavisni ovdje su u intersekciji. Ako u promisljanju
polazimo od krhkog i zavisnog tijela, mozemo reéi da, kako se ono “otvara
prema vani, tako mjera do koje osoba sa invaliditetom doZivljava svoje
dobrostanje i svoj Zivot kao prekarijarnost u velikoj mjeri aktivira prekarnost

osobe koja pruza njegu.

U ovom poglavlju razmatram odnos izmedu prekarnosti osoba koje brinu
o zavisnim osobama i prekarijarnosti Zivota sa invaliditetom. Prekarnost
je socio-ekonomski pojam i proizvodi se u datoj politickoj ekonomiji.
Prekarijarnost je egzistencijalno stanje s kojim se svi mi suoc¢avamo, ali ja
smatram da ju invaliditet pojacava. Pristup koji usvajam, a koji ¢u objasniti u
ovom poglavlju, oblikuje predanost “feminizmu socijalne skrbi” - feminizmu
usmjerenom na podr$ku Zenama, koje Cine veliku vecinu onih koji rade
u pruzanju brige, u njihovom radu sa osobama koje od njih zavise, ali koji
zauzvrat takoder teZi promovirati uslove kojima bi se izbjeglo pretvaranje
prekarijarnosti invaliditeta i neizbjeznih zavisnosti u dodatnu prekarnost za

osobu sa invaliditetom.

Postoje dvije vazne veze izmedu prekarijarnosti invaliditeta i prekarnosti
osoba koje rade na pruzanju brige. Po meni, prva se odnosi na neadekvatnu
konceptualizaciju zavisnosti. Bolju konceptualizaciju daje etika brige.

Druga se odnosi na neuspjeh pruzanja adekvatne podrske, primarno javne,

2 “Different DeCenterings: Corporeality and Care in a Comparative Context’, prezentacija na konferendiji Care
Ethics Research Consortium, Univerzitet Ottawa (online), 3. maj 2021.
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koja je presudna za raspetljavanje sve ¢vréceg ¢vora izmedu prekarnosti i
prekarijarnosti. Ovdje nam, pak, etika brige koja postaje politika etike brige

moze pomoci da razumijemo kakav je pristup javnoj podrsci potreban.

Argumentje da prekarijarnost kojakarakterizira Zivot sa invaliditetom, zajedno
s prekarno$c¢u osobe koja pruza njegu, pretvara prekarijarnost invaliditeta u
dodatni oblik pariteta za osobu s invaliditetom. To je stanje koje pogorsava
¢injenica da neoliberalizam povlaci podrsku i iskoristava ideologiju dostojnog
gradanina kao produktivnog i nezavisnog. Umjesto da djelotvorno podrzava
teznje onih osoba sa invaliditetom koje se mogu integrirati u produktivan rad,
povlacenje podrske za brigu podriva te teZnje i Zivot ¢ini prekarnijim za one

kojima je taj ideal besmislen.

Sve dok ne budemo imali sistem pravde koji je osmisljen tako da se zavisnost
ozbiljno shvata, ionako prekarno dobrostanje osoba sa invaliditetom bit ¢e jos
prekarnije zbog prekarnosti sa kojom se suo¢avaju osobe koje pruzaju njegu.
Koncepcija pravde u kojoj se zavisnost ozbiljno shvata je ona koja uzima etiku
brige kao jednu-ako ne i centralnu-moralnu teoriju koja usmjerava nase
poimanje onoga $ta je pravedno. Necu se moci osvrnuti na sve te ideje onoliko
detaljno koliko zasluzuju, ali ¢u pokusati predstaviti osnove tog argumenta.
Osvrt na etiku brige otkriva ne samo koliko je problematican razvoj
neoliberalizma, ve¢ i kako stavljanje brige u srediste drustva moze doprinijeti
poboljsanju situacije za osobe sa invaliditetom i njegovateljice. Argument
¢u predstaviti u pet koraka, od kojih je svaki obuhvacen u zasebnom dijelu

poglavlja.

U prvom dijelu branim stajaliste da iako Zivot osobe sa invaliditetom nije
inherentno Zivots manjim dobrostanjem, onje nanekinacin prekaran, odnosno
prekaran je u mjeri u kojoj drugi to nisu. Nadalje, tvrdim da prekarijarnost
opcenito nije nuzno u suprotnosti sa dobrim nivoom dobrostanja. S druge
strane, prekarnost, ukoliko je povezana sa nivoom nesigurnosti koja se osjeca,

direktnije je povezana sa smanjenim nivoom dobrostanja. U drugom dijelu
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pokazujem kako prekarijarnost osoba sa invaliditetom moZe (iako ne mora)

skliznuti u prekarnost koja je neizbjezno nepovoljna.

Zatim, u tre¢em dijelu, prelazim na prekarnost njegovateljica: onih koje imaju
zadatak pomagati osobi sa invaliditetom, bilo kao ¢lanice porodice, radnice
na poslovima brige u grupnom okruzenju ili li¢ne asistentice. Stanje radnica
na poslovima brige, kako ¢u predstaviti, utjelovljuje situaciju onoga $to Guy
Standing naziva prekarijatom. U Cetvrtom dijelu razmatram kako radnicka
prekarnost na poslovima brige doprinosi stvaranju prekarnosti u Zivotima
osoba sa invaliditetom. Nadalje, prekarijarnost osoba sa invaliditetom,
kada ide uz pretpostavku da je Zivot osobe sa invaliditetom Zzivot manjeg
dobrostanja, moze se iskoristiti za opravdavanje prekarnosti i njegovateljica
i osoba sa invaliditetom. Kona¢no, u petom dijelu razmatram implikacije
argumenta za drustveni i politicki poredak kojem bismo trebali teziti, a u

kojem prekarijarnost ne rezultira prekarno$cu niti je pogorsava.

Prije nego $to predem na rasclanjivanje argumenta, vazno je napomenuti da
ja nisam pripadnica prekarijata. Niti sam osoba sa invaliditetom. Medutim,
bila sam njegovateljica ¢lanice porodice koja ima invaliditet. Ipak, bila sam
privilegiranija od ve¢ine njegovateljica ¢lanica porodice sa invaliditetom i u
prednosti u odnosu na vecinu placenih njegovateljica. Angazirala sam brojne
njegovateljice i njegovatelje za svoju kéerku i upoznala mnoge njegovateljice
koje su pomagale mojoj kéerki, a koje su zaposlene u agenciji koja je sada
odgovorna za njenu svakodnevnu njegu. Imam veoma blizak odnos sa
osobom sa invaliditetom: mojom sada odraslom kéerkom. Ni moja kéerka nije
pripadnica prekarijata, bar ne usko gledano. To navodim jer ona nije obi¢na
pripadnica radne snage u bilo kojem uobic¢ajenom smislu. Zbog svojih vrlo
znacajnih kognitivnih, kao i tjelesnih poteskoca, ona nije reprezentativna

odrasla osoba sa invaliditetom koja bi mozda Zeljela Zivjeti samostalno.

Sada njenu brigu u velikoj mjeri podrzavaju vlasti, kao i mi sami svojim

finansijskim doprinosima. I dok je moj vlastiti odnos prema prekarnosti i dalje
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indirektan, svjedocila sam prekarnosti brojnih njegovatelja i njegovateljica
koje su mojoj kéerci pomagali da zivi dobar Zivot u kojem je privilegirana.
Tako da dio onoga $to imam reci dolazi iz direktnih saznanja, dok sam ostalo
spoznala indirektno ili kroz istrazivanja. Navodim ove ¢injenice jer sam toliko
upletena u Zivot sa mojom kéerkom da se lako moze desiti da mi promaknu
razlicita iskustva Zivota sa invaliditetom te stoga pozivam sve osobe koje bi

ponudile korekcije na moj relativno uzak vidokrug da to urade.

Invaliditet i prekarijarnost

Nacin na koji definiramo invaliditet odrazava nacine na koje mislimo o
invaliditetu i pojedincima koje svrstavamo u osobe sa invaliditetom. Dozvolite
da prihvatimo da je invaliditet konstruirani koncept: ta konstrukcija se
razlikuje u odnosu na vrijeme, mjesto i svrhu u koju se koristi. MoZzemo
prihvatiti i to da pojedinci i pojedinke koje se smjestaju pod ovaj koncept
mogu dolaziti iz grupa koje samo donekle nalikuju jedna na drugu. Invaliditet
moze biti kognitivni, psiholoski, fizicki ili senzorni, a svaki moze imati
razli¢ite vrste i stepene. Neki invaliditeti su kongenitalni, drugi su steceni ili
su posljedica starosti. Neka o$tecenja su cjelozivotna, druga imamo samo u
jednom periodu Zivota. A postoje i epizodni poremecaji. Neki su nevidljivi,
drugi su veoma upadni. Invaliditet postoji kod svih rasa, medu ljudima sa
razli¢itim seksualnim i rodnim Zivotima. Te intersekcije rezultiraju razli¢itim
ishodima za ljude sa sli¢nim invaliditetima. Uticaj na funkcioniranje je veoma
raznolik, iako je skoro uvijek obiljezen drugim drustvenim i ekonomskim
okolnostima osobe. Ipak, vecina osoba sa invaliditetom suocava se sa stigmom
i diskriminacijom, kao i sa borbom da svijet postane pristupacniji za njihova

tijela i umove.

Vecina osoba sa invaliditetom takoder se suocava sa tjelesnim, ekonomskim
i dru$tvenim situacijama zbog kojih je za njih postizanje dobrog Zivota
prekarnije. Naglaavam da nisam rekla da je manja vjerovatnoca da ¢e imati
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dobar Zivot. Kada kazem da je postizanje dobrog Zivota prekarnije, to znaci
da je slabiji stisak kojim drzimo taj dobar Zivot. Objasnit ¢u kako i zasto su
ove dvije stvari razlicite. Ali ¢u se prvo osvrnuti na to zasto kazem da Zivot
sa invaliditetom nije Zivot manjeg dobrostanja, ili makar nije Zivot manjeg

dobrostanja zbog invaliditeta, jer opéeprihva¢eno misljenje nije takvo.

Tvrdnja koja potice od brojnih osoba sa invaliditetom jeste da u engleskoj rije¢i
“disability”, prefiks “dis”, nasuprot onome $to mnogi misle, ne znaci da te osobe
imaju manje dobrostanja ili manje kapaciteta za dobrostanje u poredenju
sa drugom osobom u sli¢noj situaciji (slicne porodi¢ne okolnosti, kultura,
finansijska sigurnost, rasa, rod, socijalni status, struka, itd.). Odnosno, “dis”
se ne poima i ne bi trebalo da se poima u znacenju ideje da je invaliditet “losa”
razli¢itost.’ To ne zna¢i da invaliditet u nekim okolnostima i za neke ljude nije

lo$ po njih, ve¢ da invaliditet sam po sebi nije nesto $to je inherentno lose.

Zagovornici onoga $to je postalo poznato kao socijalni model invaliditeta tvrde
da je razlika koja postoji u tijelu ili u umu osobe sa invaliditetom nepovoljna
samo onda kada ne postoji uskladenost tijela i okruzenja. Da je invaliditet,
nasuprot ostecenju tijela, drustveni faktor koji ¢esto uzrokuje izgradeno fizicko
okruzenje koje moze, ako postoji politicka volja, biti i drugacije izgradeno.
Ponekad okruZenje treba posmatrati u Sirem smislu, ne samo kao fizicko
okruzenje, jer prepreke mogu biti drustvene: diskriminacija, zanemarivanje
potreba i vaznih usluga, drustvena stigma i namjerno iskljucivanje iz ucesc¢a
u normalnom Zivotu, odnosno, drustvene tehnologije koje ne uspijevaju

odgovoriti potrebama ljudi sa invaliditetom.

Elisabeth Barnes (2016) ide ¢ak i dalje sa svojom tvrdnjom da iako osobe
sa invaliditetom moraju trpjeti nepovoljnosti koje drustvo namece, ¢ak i te
drustvene “negativnosti” ne moraju nuzno znaciti da je Zivot sa invaliditetom

manje Zivot. Kad bi one bile definirajuéa odlika identiteta osoba sa

3 Ovo stajaliste je elokventno artikulirano i argumentirano u Elizabeth Barnes (2016). Bamnes razmatra samo
fizicke invaliditete, ali se njen rad moZe prosiriti i na kognitivne, a mozda i psiholoske invaliditete.
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invaliditetom, onda bi ideja ponosa osoba sa invaliditetom bila besmislena.

Ovu tezu jasnije objasnjava analogija sa afroamerickom borbom.

Kada su Afroamerikanci ponosno proglasili da je “crno lijepo’, jasno su svima
stavili do znanja da problem bivanja crnim u Americi nije u boji necije koze,
ve¢ u diskriminaciji i manjku prava. Ali nije to od crnoce napravilo ono sto
ona jeste. Crnoca necije koze bila je dublja od same koze: to je bila i kultura,
nasljede, odredene vrijednosti i nacini Zivota koji su i8li uz zivot Amerikanaca

africkog porijekla, te je i to trebalo slaviti.

Na sli¢an nacin, aktivisti i aktivistice za prava osoba sa invaliditetom, nau¢nici
i naucnice, kao i obicni svijet, Zele reci da invaliditet treba pratiti ponos - da
sljepoca ili gluho¢a ili invalidska kolica i dalje samo djelimi¢no definiraju
osobu, ¢ak i ako drustvo nije diskriminirajuce, te da postoji nesto pozitivno
$to se vezuje uz identitet osoba sa invaliditetom (odnosno, osoba sa ta¢no
odredenim invaliditetom). Ovo je tvrdnja koju je tesko prihvatiti iz “vidokruga
sposobnosti’, gdje se Cini da se nesposobnost za odredene radnje smatra

pukim nedostatkom.

Stephen Kuusisto, slijepi pisac i pjesnik, rado nas odvraca od te greske. On

pide:
U nama postoje krajolici. Introverti to znaju. Umjetnici ih vide. Kada
si slijep, ti krajolici su postojani i ¢udni: tamo gdje si bio i gdje bi
mogao i¢i postaje mastovito. Vidim poljanu na kojoj mi je jedna
djevojcica svirala flautu kada sam imao Cetiri godine. Bili smo
u Finskoj. Ja sam bio slijepi djecak koji je vidio samo boje i oblike.
Poljana je bila djevojcicina muzika; muzika je bila nebo. Vrtio sam
se oko breza u svjetlosti ljutica. Kad god cujem irsku zviZdaljku
pomislim na Zuti zrak i Zutu djevojcicu. Mnogi slijepi prijatelji mi
Krecemo se pamcenjem i kreativnoscu.

(Kuusisto 1998, 162)
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Iako postoji nepovoljnost invaliditeta u drustvu sposobnih, ovakvi tekstovi
pruzaju osobama koje su trenutno bez invaliditeta uvid u to zasto ljudi govore

o0 ponosu u invaliditetu.

U ovo stajaliste prilicno su me uvjerili pisci i spisateljice sa invaliditetom koji
ga zagovaraju, a kao majka osobe sa invaliditetom, vidjela sam da ljudi sa
invaliditetom mogu posti¢i nivo dobrostanja koji je srazmjeran onom osoba
bez invaliditeta. Drugim rije¢ima, Zivot sa invaliditetom nije inherentno
manje Zzivot u smislu dobrostanja ili dobrote, osim, naravno, ako neko
odredene kapacitete ne ugradi u presudne odlike dobrostanja ili dobrog Zivota.
Takvo definicijsko namjestanje je, ipak, neopravdano ako vjerujemo brojnim
svjedocenjima i biografijama osoba sa invaliditetom. Ako im ne vjerujemo,

onda je to upecatljiv primjer epistemicke, a posebice svjedo¢anske nepravde.

Stoga, ako se ne radi o funkcionalnim ograni¢enjima, ¢ak ni o nepovoljnosti
zivota u drustvu sposobnih, $ta znadi “dis” u “disability”? Smatram da “dis”,
ako je uopce opravdan kao izjava o ne¢em negativnhom u “disability”, lezi u
brojnim oblicima prekarijarnosti sa kojom se suocavaju osobe sa invaliditetom.
Prekarijarnost, iako je odlika svakog ljudskog Zivota, prisutnija je u Zivotima
osoba sa invaliditetom. Ako je necije dobrostanje prekarno, ne znaci da je

manje samo zato $to je prekarnije. Kako?

Lako je uvidjeti da su (1) dobar Zivot i (2) Zivot u kojem je ta dobrota prekarna
potpuno kompatibilni. MoZemo jednostavno navesti da (a) mnogi ljudi mogu
tvrditi da imaju dobar Zivot, odnosno Zivot dobrostanja i da je (b) svaciji zivot
prekaran (na nacine koje ¢u dalje obrazloziti). Da su (1) i (2) nekompatibilni,
onda niko ne bi mogao tvrditi da ima dobar Zivot. Mozemo li, ipak, reci da
ako je jedan Zivot prekarniji od drugog, onda prekarniji zivot ima niZi nivo
bez invaliditeta, onda osobe sa invaliditetom Zive Zivot manjeg dobrostanja.
Da bismo pokazali da ovo nije ta¢no, moramo dublje kopati da vidimo kako

prekarijarnost utice na dobrostanje, ako uopce utice.
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Razmislimo o tome na koje nacine Zivoti mogu biti prekarni. Nasa tijela su
slaba i ranjiva. Bez obzira na dob, zdravlje i dobre Zivotne izbore, svi smo
podlozni bolestima, nesre¢ama i nasumi¢nim djelima nasilja: moze nas ubiti
neki slu¢ajni vjetar koji je oborio granu drveta na nas ili nas moze pokositi
nepazljivi vozac. Pored toga, nase dobrostanje zavisi od drugih: ve¢ina nas ne
lovi, ne peca niti uzgajamo vlastitu hranu, tako da zavisimo od proizvodaca

hrane, trzista itd.

Sli¢no tome, zavisimo od drugih da nam osiguraju da mozemo disati zrak
oko sebe i da nam je voda pitka. Ne samo da smo ranjivi na svakom dijelu
svoga tijela i zavisimo od drugih u pogledu hrane, ¢istog zraka i pitke vode, ve¢
smo ranjivi i u na$im privrZenostima: ljudima koje volimo, ljudima od kojih
zavisimo, ljudima koji zavise od nas i ljudima do kojih nam je stalo. Moze
se desiti da nas otrgnu od njih ili da ih izgubimo i mozemo osjecati njihov

gubitak i bol kada oni izgube nas.

Svi ti nepredvideni slucajevi nas podsjecaju da bez obzira na to koliko je
neko dobro zasticen-drugim ljudima, bogatstvom, privilegijom, dobrim
zdravljem, snaznim tijelom - svako je podlozan moguénosti da mu se taj dobri
zivot, taj osjecaj dobrostanja, otme. Te nepobitne ¢injenice ljudskog Zivota su
poput poda na kojem stojimo. Nismo ga svjesni dok nam se ne izmakne pod
nogama. Kako su ovo uvijek nepozZeljne misli, zavaravamo se razmisljanjem
kako smo mnogo sigurniji u svom zivotu, svojim ljubavima i svom dobrostanju

nego $to to zaista jesmo.

Ali da li sva ta neizbjezna prekarijarnost umanjuje stepen naseg dobrostanja?
Razmislite o nabavci hrane. U modernom industrijskom drustvu, ve¢ina nas
ne uzgaja svoju hranu, niti je preradujemo. Bez obzira na to, u stanju smo
nabaviti hranu sve dok ne zivimo u potpunom siromastvu. Vecina nas, ako
nismo veoma mala djeca, ne zavisimo od drugih da nam tu hranu stave u usta i
stomake. Dijelom smo veoma meduzavisne mreze proizvodnje i konzumiranja

hrane. Postoje poljoprivrednici, distributeri i trgovci. Postoje oni koji nam
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omogucavaju da kupimo ili na drugi na¢in pribavimo hranu. A onda postoje
i oni koji pretvaraju sirovinske proizvode u jestivu hranu. Ako bi dolo do
prekida, na$ pristup hrani bi ugrozio nade dobrostanje, ¢ak i nase zivote. Ipak,
sve dok smo sigurni da moZemo ocekivati da ¢e hrana na¢i svoj put do naseg
stola, ne trpimo nizi kvalitet Zivota zato $to kupujemo hranu a ne uzgajamo
je sami. (Ustvari, mozda imamo visi kvalitet Zivota jer zavisnost od drugih da

nam uzgajaju hranu nama omogucava da radimo druge stvari koje cijenimo.)

Postoji, medutim, veliki broj ljudi koji nisu mala djeca, a koji trpe nizi kvalitet
zivota-ljudi koji su veoma bolesni ili imaju neke oblike invaliditeta ili su
jako oslabili u starosti-oni mozda nisu u stanju kupiti, preraditi, pa ¢ak ni
konzumirati hranu bez tude pomoc¢i. Mora li njihov Zivot imati nizi kvalitet?
Ponavljam, ne mora ako imamo dobar razlog da se osjecamo sigurni da

mozemo ocekivati da e oni od kojih zavisimo u tome uspjeti.

Situacije se mogu ¢initi prekarnim kada razmotrimo sve mogu¢nosti da stvari
krenu po zlu. Ipak, prekarijarnost ne treba uticati na nas kvalitet Zivota sve
dok imamo razloga osjecati se relativno sigurno da mozemo sebi pribaviti ono
$to nam treba. Prekarijarnost umanjuje dobrostanje kada se toj prekarijarnosti
ne suprotstavi sigurnost da mozemo nabaviti ili dobiti od drugih ono $to nam

treba. Sigurnost je, medutim, uvijek relativna sigurnost.

U kontekstu invaliditeta, suocavamo se sa vide situacija u kojima postoji
mogucnost gubitka postignutog oblika dobrostanja ili se suocavamo sa vise
prepreka u teznji za dobrim Zivotom. Mozda nam treba li¢ni asistent, a mozda
smo na milosti drzave da nam osigura sredstva da zaposlimo tu osobu. Desi
se promjena politike i ukine se finansiranje za li¢ne asistente. Mozda nam
trebaju tehnologije koje su bolje prilagodene nadim posebnim potrebama od
onih koje koristi ve¢ina ljudi, a mozda su nam one presudnije za sposobnost
ucestvovanja u drustvu. Tehnologije, niSta manje nego ljudi, mogu iznevjeriti

ili razocarati i time nas onesposobiti.
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Nasa tijela nas jo$ lakSe mogu iznevjeriti, imajuci u vidi zdravstvene slabosti
koje se ponekad vezuju uz odredeni invaliditet. Mozda nam nedostaje sredstvo
komuniciranja o nasim posebnim bolovima i senzacijama tako da dok drugi
primijete, mi mozemo postati zaista veoma bolesni. (Ovo je nesto s ¢im se
moja kéerka Sasha, koja ima niz razli¢itih invaliditeta, mora nositi.) Zbog
invaliditeta, mozda smo skloniji tjelesnim slabostima koje su Zivotno opasne,
zavisniji od medicinskih intervencija, izloZeniji stigmi i u vecoj opasnosti od
isklju¢enosti iz drustvenog, ekonomskog i politickog ucesca. Ipak, ponavijam,
takva prekarijarnost, kada ide pod ruku sa razumnim ocekivanjima da moZemo
biti sigurni u izbjegavanje Stete koju podrazumijeva, ne bi trebala uticati na nas
kvalitet Zivota. Stoga, ¢ak i kada invaliditet moZe necije dobrostanje uciniti

prekarnim, ta dodatna prekarijarnost ne znaci nuzno i nizi nivo dobrostanja.

Neko bi mogao uzvratiti, “Ali, ako smatra$ da je Zivot sa invaliditetom
prekarniji od Zivota bez invaliditeta, a kako prekarno stanje, stanje
nesigurnosti nije dobra stvar, onda postoji makar jedno mjerilo po kojem je
zivot sa invaliditetom inherentno losiji zivot” Ali i ovo je jednako pogre$no.
Poenta koja se ¢esto previdi jeste da Sto je bogatiji nas Zivot, $to su nam ljudi
vredniji i $to viSe doprinose nasem Zivotu, to je na$e zadrZavanje tog Zivota

prekarnije (Wolfe 2016). Dobrostanje je jedna stvar. Prekarijarnost je druga.

Sta su, time, neke od implikacija tvrdnje da je “dis” u “disability” pojacana
prekarijarnost Zivota sa invaliditetom? Sta ¢e nam to omoguciti da kazemo?
Omogucuje nam da tvrdimo da se prekarijarnost Zivota sa invaliditetom
dozivljava kao nesto lode samo kada invaliditet uzrokuje da vazne stvari od
kojih zavisimo postanu nepouzdane. Iako priznajemo da je ¢ak i u svijetu bez
ableizma nemoguce prevazic¢i sve nepouzdanosti, i dalje nema razloga misliti
da priznavanje prekarijarnosti invaliditeta potvrduje stajaliste da je invaliditet

“losa” razlika.

E sada, ako se slazemo da invaliditet nije inherentno losa razlika, onda mozemo

insistirati da se invaliditet ne bi trebao koristiti za opravdavanje infanticida,
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pruzanje gorih medicinskih ili drugih tretmana pod pretpostavkom da Zivot

osobe sa invaliditetom mora znaciti umanjeno dobrostanje.

Nadalje, ako govorimo o prekarijarnosti invaliditeta kao necemu
kompatibilnom dobrom nivou dobrostanja to nam pomaze u rjeSavanju
zagonetke — koju Cesto nazivaju paradoks invaliditeta—odnosno, da osobe
sa invaliditetom ne dozivljavaju razliku u nivou dobrostanja u poredenju sa
osobama bez invaliditeta. Ako nije nivo dobrostanja ono na $to invaliditet

utice, ve¢ prije prekarijarnost tog dostignuca, time nam je zagonetka rijesena.

Razlog je, kako sam ranije spomenula, to §to je jasno da mi ne hodamo okolo
sa prisutnom svijeS¢u o prekarijarnosti Zivota. Ba$ kao $to znamo dovoljno
o kvantnoj mehanici da smo svjesni iluzorne prirode ¢vrstole, ipak se ne
brinemo o sljede¢em koraku koji ¢emo napraviti. Razumno smo sigurni da
¢e nade stopalo zavrsiti na zemlji. Isto tako, znanje da su Zivot i nasa noga
podloZni unitenju, propadanju i povredama rijetko nas paralizira. Dodatna
prekarijarnost invaliditeta na slican nacin se povladi iz svijesti osoba sa
invaliditetom. Ljudi koji su u mehanickim kolicima ne koriste tu opremu u
stalnom strahu i o¢ekivanju da ¢e se kolica pokvariti i propasti. To treba imati
u vidu kada se kolica izvezu na nepoznat teren, kao $to se brinemo da ¢emo
slomiti nogu kada idemo u zahtjevne planinske $etnje ili da cemo izgubiti
zivot ako odemo u rat. Ali ve¢inu vremena te stvari koje su u nasim Zzivotima
prekarne ne uti¢u na nasu srecu, ¢ak ni na ve¢inu nasih izbora u Zivotu. Isto

vrijedi za sve nas, bez obzira na invaliditet.

Konacno, razumijevanje da “dis” u “disability” dolazi od prekarijarnosti koja ne
mora umanjivati nase dobrostanje potice nas da pitamo pod kojim uslovima
se ova prekarijarnost pretvara u nesigurnost koja unistava nasu sposobnost
da napredujemo? Ako usmjerimo paznju na prekarnost, to ¢e nam pomoci
da pronademo put da se pozabavimo ovim pitanjem. Iako je prekarijarnost
kompatibilna sa dobrim Zivotom, to ne mozemo reci za prekarnost. Prekarnost

je subjektivna komponenta; ona je u umu, ona se dozivljava kao nesigurnost.
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Nasa prekarijarnost se ne mora dozivljavati kao nesigurnost, odnosno, ne
mora dok se ne nademo na rubu provalije. Drugim rije¢ima, prekarijarnost

invaliditeta moZe kliznuti u prekarnost.

Prekarnost i invaliditet

Prekarnost se mozda najvie povezuje sa radom i ekonomskom nesigurno$éu.
Millar (2017) prepoznaje tri osobe koje, prema njoj, teorijski obrazlazu tri
razli¢ita znacenja ovog pojma. Za Bourdieua, prekarnost je radno stanje;
za Guyja Standinga, to je klasna kategorija; a za Judith Butler, radi se o
ontoloskom iskustvu. Zasad ¢emo Judith Butler ostaviti po strani. Brojne
forme prekarijarnosti s kojima se suocavaju osobe sa invaliditetom kao
predvidljivu posljedicu imaju prisilno siromastvo i nedostatak zaposlenja koji

danas karakteriziraju invaliditet.

MoZemo dvije razli¢ite upotrebe pojma “prekarnost” povezati sa dva
prominentna modela invaliditeta, gdje svaki igra ulogu u razli¢itim oblicima
zakonodavstva o invaliditetu koje pronalazimo u Sjedinjenim Americkim
Drzavama. Prekarnost kao karakterizacija radnog stanja, odnosno, preciznije,
stanja nezaposlenosti, u skladu je sa medicinskim modelom invaliditeta
koji se koristi u politikama invaliditeta poznatim kao Socijalno invalidsko
osiguranje (SSDI - Social Security Disability Insurance) i Dodatni prihod po
osiguranju (SSI - Supplemental Security Income). Ideja prekarnosti kao stanja
klase operativna je u socijalnom modelu invaliditeta koji je temelj Zakona o
osobama sa invaliditetom SAD-a (ADA - Americans with Disabilities Act)
i Zakona o obrazovanju osoba sa invaliditetom (IDEA -Individuals with

Disabilities Education Act).

Prvi set politika podrazumijeva da je invaliditet zdravstveno stanje, a
kriteriji koji se prema politikama moraju ispuniti su medicinski. Radi se
o individualistickom modelu, a vlada intervenira samo da sprijeci tesko

siromastvo zbog invaliditeta. Stoga, prema SSDI i SSI, osoba ispunjava uslove
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za naknadu samo ako ispunjava i medicinske kriterije kojima se potvrduje
da se radi o osobi sa invaliditetom, invaliditet mora trajati dvanaest mjeseci
ili duze, te mora sprecavati osobu da radi i stice prihod. Podrska se ogleda u
nov¢anoj pomodi, koja nije dovoljno visoka da predstavlja zamjenski prihod, a

u slucaju SSI-ja, podlijeze i imovinskom cenzusu.

S druge strane, zakoni ADA i IDEA formulirani su na temelju socijalnog
modela, prema kojem je invaliditet manje tjelesna karakteristika, a viSe
odlika drustveno konstruiranih prepreka koje sprecavaju osobu da radi ili na
druge nacine potpuno ucestvuje u drustvu. Podrska je tako osmisljena da se
omoguci pristup osobama sa invaliditetom na radnom mjestu, u obrazovnom
okruZenju i na drugim javnim mjestima, te da se poduzmu mjere kojima ce
se omoguciti osobi sa invaliditetom da u potpunosti ucestvuje u drustvenom,

politickom i ekonomskom Zivotu.

Primijetite direktnu koliziju ovih razli¢itih vladinih politika. Dok SSI i SSDI
zahtijevaju da ljudi dokazu da su zaista osobe sa invaliditetom tako $to ¢e
dokazati da su nesposobni za rad (iz medicinskih razloga) te da im stoga treba
pomo¢, ADA zahtijeva da osoba koja je dobila dijagnozu koja ju kvalificira kao
osobu sa invaliditetom dobije podr$ku kroz mjere koja e joj omoguciti da radi.
Ako osoba ima invaliditet, moze ili dobiti dodatni prihod prema politikama
SSDI i SSI ili traziti podrsku prema ADA-i da se radni (ili drustveni) uslovi
tako izmijene da budu prilagodeni tom invaliditetu. Kada ¢ujemo vlasti kako
se Zale na rastudi broj “osoba sa invaliditetom’, generalno misle na invaliditet u
smislu SSDI-ja ili SSI-ja, a ne u smislu ADA-e (iako ima mnogo kuknjave i oko

mjera prilagodbe uslova: Chana Joffe-Walt 2013a, 2013b).

Medutim, ako pratimo kako Guy Standing poima prekarnost kao novu klasu,
prekarijat, njegova razmatranja o ljudima sa invaliditetom (za koje smatra da
su pripadnici prekarijata) ¢udno su koncipirana ili, moZda bolje re¢eno, cudno

su konfuzna. On navodi:
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Pojam ‘0soba sa invaliditetom” nesretan je... U danasnjem elektronski
ispunjenom svijetu instant dijagnoza i komunikacije, lakse je
identificirati i kategorizirati ostecenje pojedinca i zauvijek tu osobu
oznaciti. To znaci da se i mnogo drugih procjenjuju za klasifikaciju,
tretman ili zanemarivanje.

(Standing 2011, 86-87)

Kako sam upravo istakla, mnogi ljudi sa invaliditetom ne smatraju da je

“pojam ‘invaliditeta™ nesretan. Nesretna je, pak, diskriminacija.
Standing dalje navodi:

Upravo se tu spajaju invaliditet i prekarijat... U kontekstu trzista
rada, oni su [drzava] institucionalizirali sisteme kvota, specijalizirana
radna mjesta, zakone o zabrani diskriminacije, izmjene koje idu u
smjeru radnog mjesta jednakih mogucnosti itd. I sve vise pokusavaju
da prosiju zasluzne siromasne. Mnoge su se drzave 1980-ih opredijelile
za naknade za nesposobnost (...) ljude su od nezaposlenosti doveli do
potpunog uklanjanja iz radne snage. Do pocetka 21. stoljeca, viade
su pocele rastuce cifre za naknade posmatrati skepticnim fiskalnim
okom i odlucile su smanjiti te troskove remedikalizacijom invaliditeta,
nastojanjima da vise osoba sa invaliditetom kategoriziraju kao
“zaposljive” i guranjem tih osoba da rade. Mnoge od njih su stupile u
prekarijat kroz sporedna vrata.

(Standing 2011, 87)

Standing smjesta specijalizirane radionice, zakone o zabrani diskriminacije i
izmjene koje idu u smjeru radnog mjesta jednakih moguénosti, medikalizaciju
invaliditeta i nastojanja da viSe osoba sa invaliditetom postanu “zaposljive”
u jedan kos, a onda ih sve proglasava “sporednim vratima” za prekarijat.
Standing spaja u jedno invaliditet kao stanje (ponekad privremeno) koje

sprecava osobu da nade “dostojanstveno placeno zaposlenje” i invaliditet koji
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zahtijeva modifikacije fizickog i drustvenog svijeta da bi se omoguc¢ila inkluzija
osoba sa invaliditetom. Prvi se obi¢no povezuje sa boli i tragedijom, stigmom
i sramom. Drugi je politicki stav koji odbacuje tragi¢ni pogled na invaliditet,
izbjegava stigmu i sram i ohrabruje ponos u invaliditetu. Prvi pogled navodno
invalidnu osobu izlaze ne samo sazaljenju ve¢ i sumnji, jer ona podnosi zahtjev
za nov¢anu naknadu i medicinske/terapijske usluge. Osobe sa invaliditetom
koje se u ovom svjetlu posmatraju izloZene su razli¢itim vrstama pitanja. Da
li zaista ne mogu raditi? Da li laZiraju svoje stanje jer ne Zele da rade? Da li
su dovoljno siromasni da imaju pravo na naknade iz javnog budzeta? Da li
zaista spadaju u “zasluzne siromasne”? Kada ste predmetom takvih pitanja,
prekarnost se poti¢e na temu nepovjerenja: prekarnost marginaliziranih koji
zive na crkavici i koji ne mogu biti puni ucesnici u drustvenom i ekonomskom

zivotu svoje zajednice.

Drugi pogled, kojim se invaliditet posmatra kao neuskladenost okoline i
tijela, zahtijeva niz reakcija, u zavisnosti od toga kako do te neuskladenosti
dolazi i kako ona opstaje. Invaliditet po ovom modelu bolje se uklapa u ideju
klase: borbe osoba sa invaliditetom da promijene svoje stanje analogne su
borbi za gradanska prava i politickoj borbi. Zahtjevi osoba sa invaliditetom
i dalje mogu buditi strepnju, ali je razlog tome $to njihovi zahtjevi namecéu
zahtjeve na njihove poslodavce, osobe koje ih obrazuju, pruzaju ugostiteljske
usluge, stanodavce i druge da mijenjaju svoje okruZenje, prave iznimke i
posvecuju posebnu paznju takvim prilagodbama kada su one razumne.
Ovakvo postupanje sa invaliditetom trebalo bi ukloniti prekarnost koja dolazi
uz brigu o zasluznim siroma$nim. Nazalost, i dalje traje borba da se usvoji ovaj
pogled na invaliditet, a i ona zahtijeva uvodenje i pracenje granica izmedu
“istinskog invaliditeta” i onih koji ga laziraju da bi dobili “poseban tretman”
Ovdje prekarnost vi$e dolazi iz direktne diskriminacije, a manje iz tragi¢nog,

ali sumnjic¢avog, stajaliSta koje karakterizira prvi pogled.
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Tako oba stajalista mogu direktno smjestiti osobe sa invaliditetom u prekarijat,
prvi pogled pita da li su dovoljno jadni da bi dobili poseban tretman. U svijetu
u kojem vazi ovaj pogled, Zivoti osoba sa invaliditetom su prekarni, a ta se
prekarijarnost neminovno pretvara u prekarnost u politickom i ekonomskom
zivotu. Nasuprot tome, drugi pogled prepoznaje ne samo da je invaliditet
konstrukt — odgovor drustva sposobnih na odredena ostecenja - ve¢ i da sama
sposobnost nije nista manje konstrukt (Reynolds, u pripremi, 2018). Oba se
zasnivaju na odnosu izmedu “vecinskog tijela” i prirodnog i drustvenog svijeta
u kojem postoji, a ne na o$tecenjima odnosno snazi tijela. Ako na razlicite
nacine izmijenimo prirodno okruZenje ili drustveni svijet, nasa “neinvalidna”
osoba postat ¢e “invalidna” U ovom pogledu, gdje su prilagodbe, invencije i
relaksiranje konstruktivnih normi odgovarajuca reakcija na invaliditet, nema
nuznog uparivanja invaliditeta i prekarijata: prekarijarnost i prekarnost su

zasebne. Ipak, ovom pogledu nedostaje nesto vazno.

Mnogi oblici prekarijarnosti s kojima se suocavaju osobe sa invaliditetom
imaju kao predvidivu posljedicu prisilno siromastvo i nedostatak zaposlenja
koji karakteriziraju invaliditet danas. ADA je sa svojim pristupom invaliditetu
temeljenim na gradanskim pravima u ovom smislu razocarala. U julu 2015,

Nacionalni javni radio objavio je:

Ako imate invaliditet u SAD-u, dvostruko je vea vjerovatnoca da Cete
biti siromasni u odnosu na osobu bez invaliditeta. Takoder je mnogo
veca vjerovatnoca da ste nezaposleni. A taj jaz se prosirio u 25 godina
od donosenja kljucnog Zakona o osobama sa invaliditetom SAD-a.
(Fessler 2015)

Godina 2015. dosla je samo sedam godina nakon Velike recesije, a
vecina zaposlenih Amerikanaca i Amerikanki i dalje se oporavljala od
ekonomskog nazadovanja koje je uzrokovala. Mozda je $irenje jaza izmedu

statusa zaposlenosti osoba sa invaliditetom i osoba bez invaliditeta dijelom
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uzrokovano ovim opseznim ekonomskim krahom.* Ipak, Sirenje jaza takoder
pokazuje kako su osobe sa invaliditetom naroc¢ito podlozne prekarnosti:
predrasude (koje ADA jo$ uvijek nije rijesila) u kombinaciji sa razli¢itim
oblicima prekarijarnosti s kojima se osobe sa invaliditetom ve¢ suo¢avaju od

njih prave primjer poslovne nesigurnosti.

Portret Emeka Nnaka, bivSeg poluprofesionalnog igraca americkog fudbala iz
Tulse, Oklahoma, koji je pri potezu obaranja na zemlju slomio vrat, pokazuje
nam kako se lako mogu narusiti prilike za zaposlenje te kako jedine dostupne
opcije postanu nisko placeni, nesigurni poslovi na pola radnog vremena.
Nnaka je nedavno uspio dobiti pristupacan kombi koji ga vozi na posao. Prije
toga, Nnaka kaZe, “dnevno sam provodio oko tri sata u prevozu dok sam
koristio lift. Zamislite tri sata vaSeg dana u kojima ne radite ni$ta” (Fessler
2015).

Ali ¢ak i sa kombijem, invalidsko mjesto na parkingu bilo je preusko za
rampu da se izvezu njegova kolica, na ulaznim vratima kod poslodavca nije
bilo dugmeta ¢ijim stiskom otvarate vrata, lift je bio preuzak da se moze
okrenuti da pritisne svoj sprat... a radilo se o poslodavcu koji je specijaliziran
za zapo§ljavanje osoba sa invaliditetom. Sve dok se sposobnost zaposlenja
narusava stvarima koje su drugim ljudima sitnica, slobodno kretanje i istinska

inkluzija osoba sa invaliditetom ostat ¢e utopijska fantazija.

Pored toga, neke vrste postojece podrske mogu biti kontraproduktivne - $to je
direktna posljedica suprotstavljenih koncepcija invaliditeta koje proisticu iz
razlicitih politika. Nijedan od dva seta politika nije sam po sebi adekvatan, a
oba zajedno prije da ¢e povecati probleme nego $to ¢e medusobno nadopuniti

nedostatke. Michael Morris, izvr$ni direktor Nacionalnoginstitutaza invaliditet

4 Noviji podadi su potvrdili taj jaz: “lzvjestaj Komisije za ravnopravnost i ljudska prava (EHRC) iz 2017. godine
navodi da je jaz u platama za osobe sa invaliditetom — razlika izmedu zarade radnica i radnika bez invaliditeta
i 0soba sa invaliditetom — 13,6%. Povrh toga, znacajno je veca vjerovatnoca da su osobe sa invaliditetom
nezaposlene, da ce izqubiti posao i da su na nisko placenim poslovima nego osobe bez invaliditeta” (Ryan
2018).
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u Washingtonu D.C., navodi da kada primatelji i primateljice savezne naknade
za invaliditet ustede vi$e od 2000 dolara, riskiraju da izgube naknadu, kao i
zdravstvenu zastitu. Morris kaze, “Odluka se svede na ‘Pa, mislim da je najbolje
da sve ostavim ovako kako jeste. Sto je ekvivalent doZivotnoj kazni siromastva’”
(citirano u Fessler 2015). Jo$ gore, zbog postojanja ADA-e, mnogi ¢e misliti da
nema vise problema - pravno govoredi, prepreke su uklonjene. Tako ispadne
da su oni koji imaju invaliditet i ne mogu da pronadu izlaz iz prekarijata sami
po sebi neuspjeh u modernoj ekonomiji. To je njihova krivica. Gradanska
prava sama po sebi ne izvlace prekarnost iz prekarijarnosti. A politicka borba
treba biti $ira od prava osoba sa invaliditetom. Dio pri¢e koji nedostaje odnosi
se na njegovatelja i njegovateljicu i ulogu brige ili, ako hocete, promociju etike

brige kao integralne adekvatnoj koncepciji pravde.

Prekarijarnost osoba sa invaliditetom izvedena iz prekarnosti

njegovateljice/njegovatelja

Naglasili smo da prekarijarnost s kojom se suocavaju osobe sa invaliditetom
(poput prekarijarnosti s kojom se suocavaju svi) postoji u razli¢itim oblicima.
Prvi oblik koji pada na um je kada sposobni ljudi misle da je invaliditet
nedostatak tijela, a ne mozemo ni negirati da brojne osobe sa invaliditetom
imaju ostecenja zbog kojih im je zdravlje prekarnije ili zbog kojih su podlozne
opasnostima koje osobe bez takvih ostecenja mogu lakse izbje¢i. Mnoge
opasnosti se mogu minimizirati, a neke se mogu i ukloniti, kada svijet u
kojem Zivimo ima sluha za potencijalne posljedice tih opasnosti i kada se
naprave adekvatne prilagodbe i pogodnosti. Da damo uobiajen primjer,
gdje saobracaj iskljucivo kontroliraju vizuelni signali, prelazak preko ceste
predstavlja posebnu opasnost ako imate o$tecenje vida. Kada se koristi i audio,
ta se opasnost smanjuje. Ali prekarijarnost invaliditeta dolazi i od neredovnog
pridrzavanja dobrih praksi. Zbog manevriranja invalidskim kolicima uz i niz

ivi¢njake trotoara, kretanje uz trotoar je opasnije za korisnike invalidskih
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kolica. Usjeceni ivi¢njaci pomazu u ublaZavanju takvih poteskoc¢a. Medutim,
kada su ivi¢njaci usjeceni na skoro svim trotoarima, zbog ¢ega se korisnici
invalidskih kolica ohrabre da izlaze vani, lako se moZe nai¢i na onu jednu ulicu
u kojoj takva prilagodba nije napravljena. U takvom slucaju, cijeli jedan dan
moZe biti uni$ten ne¢im ogromnim poput ozbiljne nesrece ili ne¢im iritantnim

poput propustanja zakazanog termina.

Zdravstveni problemi su ogromni u Zivotima ljudi sa odredenim invaliditetima.
Neko ko ima epilepsiju, na primjer, moze zavrsiti u bolnici lakse od vec¢ine
ljudi koji imaju po Zivot opasnu aspiracijsku pneumoniju. Sto je jo$ gore,
kada osoba sa znacajnim invaliditetima dobije tretman, moze naici na osoblje
nevoljno posvetiti paznju jer se pitaju da li se agresivna terapija “isplati”
imajuéi u vidu invaliditet. Ableizam u struci kojoj je svrha ljudima povratiti
puno zdravlje i funkcioniranje profesionalni je rizik, zbog ¢ega je svaka bolest,
bez obzira da li je povezana sa konkretnim invaliditetom, prekarnija za osobu
sa invaliditetom. Ukoliko ovi oblici prekarijarnosti uti¢u na ekonomsku

poziciju osobe, mogu osobu sa invaliditetom direktno suociti sa prekarnoscu.

Ve¢ smo spominjali prekarijarnost koja proistice iz zavisnosti od tehnologija
koje su klju¢ne za dobrostanje osobe sa invaliditetom. Vidjeli smo koliko je
vazan kombi za Zivot Emeka Nnaka. Ali za mnoge, zavisnost od drugih da im
pomognu u svakodnevnom Zivotu je sine qua non. Ljudi koji uskoce da pruze
tu pomo¢ su ljudi koji rade na poslovima brige, li¢ni asistenti i asistentice
ili druga vrsta radnika i radnica od kojih drugi zavise. Ali za mnoge osobe
sa invaliditetom, njihova sposobnost funkcioniranja, napredovanja, ¢ak i
prezivljavanja zavisi od takvog radnika ili radnice od kojih zavise te od njihove
dostupnosti, cijene, kompetencije, pouzdanosti, obzirnosti, pridrzavanja prava
osoba sa invaliditetom, itd. Neplaceni njegovatelji i njegovateljice mogu biti
¢lanovi/¢lanice porodice, a nekada i prijatelji/prijateljice. Placeni njegovatelji

i njegovateljice mogu biti osobe koje pruzaju ku¢nu zdravstvenu pomoc,
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dadilje za djecu, drzavni ili privatno angazirani li¢ni asistenti i asistentice ili

njegovatelji i njegovateljice u grupnim okruZenjima. Ova lista nije kona¢na.

Na samom pocetku smo se osvrnuli da tri oblika prekarnosti i rekli da ¢emo
privremeno po strani staviti onaj oblik koji se najblize vezuje za ontolosko
stanje. Sada je vrijeme da se osvrnemo i na taj aspekt prekarijarnosti i
prekarnosti. I prekarijarnost povezana sa slaboscu tijela i prekarijarnost koja
potice iz nase zavisnosti od drugih dijelom su nase ontoloske prekarijarnosti.
Judith Butler smatra da smo po pitanju ontoloskog statusa svi mi jednako
prekarni, a prekarnost nije ravnomjerno distribuirana. Ali ako sam ja u pravu
kada kazem da smo u invaliditetu u stanju dodatne prekarijarnosti, onda
Judith Butler grijesi. Prekarijarnost, ni$ta manje nego prekarnost, takoder nije
ravnomjerno distribuirana, ¢ak i kada smo svi u stanju prekarijarnosti, svi

podlozni prekarnosti i pridruzivanju prekarijatu.

Ovo nigdje nije jasnije nego u prekarijarnosti sa kojom se suo¢avamo kada
zavisimo od drugih. Kada govorimo o zavisnosti od drugih za brigu, jasno je
da je ovaj relacioni aspekt podskup prekarijarnosti s kojom se svi suo¢avamo,
imaju¢i u vidu naSu neminovnu zavisnost, neraskidivu meduzavisnost i
neumoljivu potrebu koju ljudska bi¢a imaju za dubokim i znacajnim vezama
sa drugim bi¢ima. Kada se takve veze izgube, uzrokuju duboku patnju i
duboko uti¢u na nase dobrostanje. Ipak, osobe sa invaliditetom (uz ostale koji
su neizbjezno zavisni) imaju jedan dodatni nivo prekarijarnosti, a oni koji su
neizbjezno zavisni su i viSe ranjivi na prekarnost jer je njihova sposobnost da
postignu prihvatljiv nivo dobrostanja povezana sa prekarno$¢u s kojom se

suocavaju njegovateljice i njegovatelji.

Njegovateljice i njegovatelji su ¢esto bedem izmedu osoba sa invaliditetom
i prekarijarnosti invaliditeta koja moZe proisticati iz socio-ekonomskog
statusa, Sirih politickih uslova ili povecanih tjelesnih ranjivosti. U svojim
drugim radovima pisala sam o njegovateljicama i njegovateljima kao izvedeno

zavisnim. Postanu zavisni kada, ispunjavajuci potrebe drugih, po¢nu od drugih
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zahtijevati pomo¢ da ispune svoje vlastite potrebe. Donekle analogno. MoZemo
reéi da se prekarijarnost invaliditeta drzi podalje Cesto do mjere do koje su
i sami njegovatelji i njegovateljice sigurni u svoju sposobnost da rade svoj
posao i da ispunjavaju svoje potrebe. Mozda bismo trebali re¢i da je dodatna
prekarijarnost invaliditeta, makar dijelom, izvedena prekarijarnost — izvedena
iz prekarnosti njegovateljice i njegovatelja koji odgovaraju na svoje potrebe i

zelje.

Njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba kao paradigmatski

pripadnici prekarijata

Njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba su na brojne nacine paradigmatski
onima koji se nalaze u prekarijatu. Ovo vrijedi i za njegovatelje i njegovateljice
zavisnih osoba koji su placeni i one koji su porodi¢ni njegovatelji i
njegovateljice. Ko su njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba? Placeni
njegovatelji i njegovateljice ukljuc¢uju osobe koje pruzaju kuénu zdravstvenu
pomo¢, dadilje, licne asistente i direktne njegovatelje i njegovateljice zavisnih
osoba u kuénom okruzenju. Uglavnom su to Zene, osobe tamnije boje koze,
pripadnice manjinskih etnickih grupa i imigrantice i migrantice. Devet
od deset ku¢nih njegovateljica su Zene, prosjecne starosti od cetrdeset i pet
godina. Osobe tamnije boje koZe ¢ine polovinu svih kuénih njegovatelja i
njegovateljica, iako ljudi tamnije boje kozZe ¢ine samo jednu ¢etvrtinu ukupne
radne snage u SAD-u. Vi$e od jedne Cetvrtine su imigranti i imigrantice, a 90
posto suamericki gradanii gradanke. (Ove brojke ne uklju¢uju sivu ekonomiju,
odnosno osobe koje ne placaju porez i nemaju socijalno osiguranje.) Vise od
polovine navedenih nema formalno obrazovanje vide od srednje $kole (PHI

2015).

Vecinu posla oko brige za zavisnu osobu, medutim, obavljaju ¢lanovi i ¢lanice

porodice, obi¢no Zene, ali ne isklju¢ivo. Radi se o bra¢nim ili Zivotnim
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partnerima ili partnericama, kéerkama (ponekad sinovima), majkama

(ponekad oc¢evima), bakama, tetkama i prijateljicama.’

U definiciji prekarijata, Standing navodi: “Prekarijat nije bio dijelom ‘radnicke
klase’ ili ‘proletarijata”, odnosno radi se o “novoj pojavi iako ona nosi sjene

proslosti’, te tvrdi da je on “dijete globalizacije” (2011, 5).

Njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba nisu “nova pojava’, niti su nuzno
proizvod globalizacije (iako migrantske radnice u ku¢i jesu). Ali se ipak dobro
uklapaju u karakterizaciju radnika koji nisu ni “radnicka klasa” ni “proletarijat”
Kada analiziramo sedam oblika radne sigurnosti za koje Standing tvrdi da
nedostaju u prekarijatu te da identificiraju one koji su u prekarijatu, vidimo
da kriterije svakog ispunjavaju placeni i porodi¢ni njegovatelji i njegovateljice
zavisnih osoba. Kada razmatramo svaki oblik radne nesigurnosti, vidimo

kako se njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba uklapaju u te opise.

1. “Sigurnost trZista rada-adekvatne prilike za zaradu prihoda;
na makro nivou, ovo je utjelovljeno u vladinom opredjeljenju za

‘potpunu zaposlenost’ (Standing 2011, 10).

Pladeni njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba Cesto ne
pripadaju grupama radnika koje vlasti prepoznaju i koji su
obuhvaceni zvani¢nim brojkama o zaposlenosti. Cesto spadaju u
nesto $to se ponekad naziva siva ekonomija: ¢esto nisu “formalno”
placeni te stoga ne samo da ne placaju poreze, ve¢ se njihov rad
nigdje ne racuna u svrhe socijalnog osiguranja (prikladan metonim
za njihovu nesigurnost). Porodi¢ni njegovatelji i njegovateljice
zavisnih osoba uopce se ne vode kao zaposleni; taj rad njegovatelju
i njegovateljici ne donosi socijalno osiguranje niti druge prednosti
punog zaposlenja.
5 Prosirenje pojma prekamosti na rad van placene radne ekonomije pokazuje nam da kritike prekarnosti ne bi

trebale da se vezuju uz“zdravo za gotovo uzetu valorizaciju placenog rada kao ekonomske nuznosti, drustvene
duznosti i moralne prakse” (Kathi Weeks 2011, citirano u Millar 2017).
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2. “Sigurnost zaposlenja - zastita od samovoljnog otpustanja, propisi o

zapo$ljavanju i razrje$enju, nametanje troSkova poslodavcu kada se

ne pridrzava pravila, itd.” (Standing 2011, 10).

Placeni njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba nemaju takvu
vrstu zastite. Poslodavac ih po svom nahodenju zaposljava ili im
daje otkaz iz bilo kojeg razloga ili bez razloga. Poslodavac nema
nikakvog troska ako ne slijedi pravila, a obi¢no i nema nikakvih
pravila. Postoji jedan izuzetak u kontekstu manjka zastite. Radi
se o zapo$ljavanju njegovatelja i njegovateljica zavisnih osoba
preko agencije koja ima pravila koja im donekle pruzaju zastitu.
Pored toga, posao je nestalan i dvije trecine ku¢nih njegovatelja i
njegovateljica radi na pola radnog vremena ili samo u jednom dijelu
godine (PHI 2015).

Porodi¢ni njegovatelji i njegovateljice isto tako nemaju sigurnost
zaposlenja, iako se majke razumno mogu pouzdati da se od njih
ocekuje da nastave sa majc¢instvom, ¢ak i sa malo ili nimalo podrske
oceva ili drzave. Drugi ¢lanovi porodice koji se za nekoga brinu

nemaju ¢ak ni to.

. “Sigurnost radnog mjesta - sposobnost i mogucnost zadrZavanja

svog specifiénog mjesta u zaposlenju, zastita od procesa u kojima
se koristi manje kvalificirana radna snaga, prilike za napredovanje u

smislu statusa i prihoda” (Standing 2011, 10).

Za placene njegovatelje i njegovateljice zavisnih osoba nema
sigurnosti radnog mjesta, niti je ima za porodi¢ne njegovatelje
i njegovateljice zavisnih osoba. Nema ni specificnog mjesta u

zaposlenju koji se treba osigurati niti postoji ljestvica napredovanja.

“Sigurnost rada - zastita od nesreca ili bolesti u radu putem, na

primjer, propisa o zastiti na radu, ogranicenju radnih sati, rada u
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smjenama, no¢nog rada za Zene, kao i o obestecenju za nezgode”

(Standing 2011, 10).

Takvi vidovi zastite postoje samo u diskreciji poslodavca. Stopa
neosiguranih kuénih radnika i radnica je 26 posto, a vecina se
oslanja na Medicare ili Medicaid. DonoSenjem ACA-e povecana je
stopa obuhvacenosti za 14 posto (PHI 2015). Supruge mogu neke
od ovih zahtjeva uputiti muzevima, ali je to privilegija koja dolazi
s brakom, a ne zahtjev koji se temelji na njihovoj ulozi porodi¢ne

njegovateljice zavisnih osoba.

. “Sigurnost reprodukcije vjestina - Prilika za sticanje vjestina, kroz

pripravnistvo, obuke i sli¢no, kao i prilika da se koriste kompetencije”
(Standing 2011, 10).

Ni ovdje nema te sigurnosti. To je tako iako se povecava potraznja
za njegovateljima i njegovateljicama i nastavit ¢e se povecavati kako
raste populacija odraslih osoba starijih od $ezdeset i pet godina.
Bit ¢e potrebe za specijaliziranijim znanjima, ali nema pokusaja
da se kreiraju obrazovne ili strukovne prilike za njegovatelje i

njegovateljice zavisnih osoba (PHI 2015).

. “Sigurnost prihoda - izvjesnost adekvatnog stabilnog prihoda koji je

zasti¢en putem, na primjer, propisa o minimalnoj plati, indeksiranju
plata, sveobuhvatnoj socijalnoj sigurnosti, progresivnom
oporezivanju da se smanji nejednakost i dodacima podrze niski
prihodi” (Standing 2011, 10).

Rad u kudi i dalje je izuzet iz zakona o minimalnoj plati u nekim
drzavama (Home Work Solutions 2018). Zaposlene porodice
sa djecom mogu dobiti povratne prihodovne olaksice. Placanje
kuéne zdravstvene njege ne uskladuje se sa inflacijom. Prosje¢na

plata 2005. godine po satu bila je 10,21 dolar, uz prilagodavanja
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inflaciji. Prema posljednjim objavljenim podacima Zavoda za
radnu statistiku, 2018. godine je aritmeticka sredina bila 11,99
dolara, dok je prosjek bio 12,62 dolara.® UruSavanjem programa
Pomo¢ porodicama sa uzdrzavanom djecom, Zene sa djecom imaju
petogodi$nji doZivotni rok za primanje novéane pomodi. Drugi
porodi¢ni njegovatelji i njegovateljice nemaju ¢ak ni to, iako njihovi
uzdrzavani ¢lanovi porodice mozda primaju SSI ili Medicaid preko
kojih mogu dobiti placanje za osobe koje pruzaju ku¢nu zdravstvenu

pomoc ili placanje onih koji rade u institucionalnom okruZenju.

. “Sigurnost zastupanja - posjedovanje kolektivnog glasa na trzistu

rada putem, na primjer, nezavisnih sindikata, uz pravo na $trajk”

(Standing 2011, 10).

Radnici i radnice u kudi tek se sada pocinju sindikalno udruzivati,
a primarno ih predvodi Medunarodni sindikat usluznih radnika
(Service Employees International Union). Posebno je zahtjevno
organizirati njegovatelje i njegovateljice koje rade u privatnim
ku¢ama, a napori na sindikalnom udruzZivanju nailaze na otpor, ¢ak

i medu vlastima.

Ako pogledamo ranije navedenu karakterizaciju prekarijata,
njegovatelji i njegovateljice zavisnih osoba potpuno se uklapaju
u ovu klasu. Kakvo znacenje sve ove radne nesigurnosti placenih
i neplacenih njegovatelja i njegovateljica zavisnih osoba ima na
prekarijarnost osoba koje zavise od drugih, posebno osoba sa
invaliditetom (ukljuc¢uju¢i i nemo¢ne starije)? Reperkusije su

ogromne i to u najmanje $est aspekata, kako slijedi.

6 Zavod za radnu statistiku (Labor Statistics Bureau,
Procent je bio 11,71 2020. godine prema web-stranici
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a. Vjestine i kompetencije — kuéni njegovatelji i njegovateljice i one koje

se brinu o zavisnim osobama sa invaliditetom, bolesnim osobama ili
nemo¢nim osobama trebaju im pomagati u svakodnevnim Zivotnim
aktivnostima, pripremati obroke, brinuti se o lijekovima, pomagati
im da idu na posao i biti ukljuceni u aktivnosti. Ve¢ina tih potreba
trazi vjestine i kompetencije o kojima se rijetko formalno udi. I
dalje se pretpostavlja da takvo znanje dolazi u onom dodatnom
X hromozomu koji posjeduje otprilike polovina covjecanstva.
Alternativno, smatra se da se takve vjestine izvlace iz nas nasom
ljubavlju i odano$¢u (posebno ako smo porodi¢na njegovateljica).
Ali su ove ideje jednostavno pogresne. Dobro njegovanje je vjesto
njegovanje. Ukljucuje nesto $to se Cesto naziva strma krivulja ucenja,
amnogo toga je na kocki u ovom poslu. Takoder je izrazito potrebna
vjestina da se posao obavlja tako da osoba kojoj treba pomo¢ ne

osjeca da je teret niti da je neopravdano zaduzena necijom njegom.”

. Kvalitet i volja radnika i radnica koji ulaze u ovu oblast - zato $to se

ne smatra da je obuka nuzna i zato $to su plata i status njegovatelja i
njegovateljica na tako niskom nivou, nije rijetko da se za ovaj posao
opredijele one kojima je to jedini moguéi posao (ako izuzmemo
poslove poput prostitucije) koji Zena (a ¢ak i neki muskarci) sa
ograni¢enim obrazovanjem, slabim jezi¢kim vje$tinama ili ranijim
hap$enjem moze dobiti. Ali ¢injenica da je neko stjeran u kut da
prihvati ovaj slabo placeni posao ne znaci da je ta osoba kvalificirana
da pruza njegu. Ako neko prihvati ovaj posao samo zato $to nije
mogao naci nista bolje, ne trebamo biti iznenadeni slabom njegom,
ravnodu$no$¢u prema poslu, velikom fluktuacijom radne snage,
kao i niskim vje$tinama. Staviti prekarnu populaciju, one kojima je

potrebna njega, u ruke nedovoljno kvalificirane ili slabo motivirane

7 Sjajnu raspravu na ovu temu vidjeti u: Rivas 2002.
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radne snage znali perpetuirati jednu nesretnu, ¢ak i opasnu

situaciju.

. Postojanost i pouzdanost radnika i radnica - mnoge radnice i radnici

koji se ve¢ bore sa siromastvom ili zdravstvenim problemima, kako
li¢no tako i u porodici, ¢esto odlaze i nisu, uprkos svojim najboljim
naporima, pouzdani niti na posao dolaze potpuno posveleni.
Bolesno dijete, teska prehlada, roditeljski sastanak u $koli, odlazak
u socijalnu sluzbu po naknadu - sve to uz druge obaveze narusava
redovnost prema kojoj osoba moze biti pouzdana da ¢e se pojaviti
na poslu. Prekarnost invaliditeta ¢esto visi o tim prekidima njege.
Osoba sa invaliditetom kojoj treba pomo¢ da ode na posao, bolesna
osoba kojoj trebaju lijekovi, osoba koju treba namjestiti u poseban
polozaj — sve male i velike stvari koje omogucavaju nastavak naseg

Zivota ugroZene su.

. Mogucnost zlostavljanja - iako njegovatelje i njegovateljice zavisnih

osoba mogu zlostavljati ljudi o kojima se brinu, posebno ako postoje
vazne klasne i rasne hijerarhije, osobe sa invaliditetom i starije
osobe su viSe od ostalih ljudi ranjive na zlostavljanje, ukljucujuci
i seksualno, i to od strane njegovatelja i njegovateljica koje su
neprikladne i neadekvatno provjerene. Sama zavisnost neizbjezno
zavisne osobe ¢ak moze nekima, koji se inace osjecaju nemocni,
dati osjecaj da imaju mo¢ koja se moze, ako nije ogranicena
odgovaraju¢im nadzorom, zloupotrijebiti i koristiti da se nanese

$teta ranjivim osobama.

. Frustracija porodicnih njegovatelja i njegovateljica - porodi¢ni

njegovatelji i njegovateljice nisu obuceni i cesto nisu dobro
osposobljeni da se brinu o ljudima sa ozbiljnim invalidnostima
koji su na odredene nacine neizbjezno zavisni. Iako mozda postoji

emotivna povezanost i volja, bez kompetencije da adekvatno
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odgovore na potrebe i sposobnosti da toleriraju otpor prema brizi o
drugom, stvari mogu krenuti po zlu. To moze ugroziti i sam odnos
koji je motivacijska sila za brigu. Nadalje, porodi¢nim njegovateljima
i njegovateljicama moze se pogorsati zdravlje zbog te njege i mogu

postati nesposobni da pruzaju potrebnu njegu.

f. Uticaj ekonomske borbe — kada se kombinira sa siromastvom s kojim
se osobe sa invaliditetom ve¢ suocavaju, stalna ekonomska borba
porodi¢nih njegovatelja i njegovateljica dodaje prekarijarnost ve¢

prekarnoj situaciji.

Nadam se da sam iznijela dovoljno uvjerljiv argument da se prekarnost
s kojom se suocavaju njegovatelji i njegovateljice, placeni i neplaceni,
generalno, prenosi na osobu sa invaliditetom te time transformira
prekarijarnost invaliditeta u oblik prekarnosti za osobu sa invaliditetom. Bas
kao $to su zavisnosti ugnijezdene, tako su i nivoi sigurnosti i nesigurnosti.
Moja sigurnost da ¢e moje potrebe biti ispunjene zavisi, makar dijelom, od
sigurnosti njegovatelja/njegovateljice. Ovo posebno vrijedi za porodi¢ne
njegovatelje i njegovateljice. Manje je primjenjivo na placene njegovatelje i
njegovateljice jer su one zamjenjivije, ali i tu je i dalje veoma prisutno. Mozda
mogu otpustiti nesposobnu njegovateljicu ili njegovateljicu koja se ne pojavi
jer joj je dijete bolesno i ne moze do¢i na posao, ali ako moj posao, dobrostanje
ili zdravstveno stanje u datom trenutku zavisi od mogucnosti oslanjanja na tu

nesposobnu njegovateljicu, posljedice po mene mogu svakako biti teske.
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Zakljucak

Moje tvrdnje na samom pocetku su-da su povecana prekarijarnost s kojom
se suocavaju osobe sa invaliditetom u postizanju i odrzavanju dobrog kvaliteta
Zivota, bez obzira na vrstu invalidnosti, i prekarnost koja obiljezava skup
radnih uslova koji kreiraju ekonomsku nesigurnost i socijalnu i politicku
marginalizaciju njegovatelja i njegovateljica — povezane (1) pitanjem zavisnosti
i(2) potrebom za adekvatnom podr$kom potrebama povezanim sa zavisno$cu.
Nacini na koje je zavisnost klju¢na, po mom misljenju, objasnjeni su ranije u
tekstu. Ali potreba da se rjesavaju sistemi podrske za osobe sa invaliditetom i

njegovateljice zahtijeva daljnju razradu.

»

Ono $to mislim pod “podrska” su, prvo, politicke strukture i socijalne politike
koje ispunjavanje potreba osoba sa invaliditetom stavljaju na dnevni red kao
zahtjev o kojem se ne pregovara u jednom bogatom drustvu. U velikom dijelu
svijeta ne nalazimo se u uslovima oskudice, ¢ak ni relativne oskudice. Imamo
dovoljno svega za svakoga uimu¢nom drustvu da mozemo Zivjeti dostojanstven
zivot. Usudila bih se re¢i da kada bi se svi programi za osobe sa invaliditetom
adekvatno finansirali i kada bi se na jedinstven nacin uvele adekvatne fizicke
prilagodbe, dana$nja imu¢éna drustva to skoro ne bi ni osjetila. A to finansiranje
bi nam pruzilo smiraj jer bismo znali da se ako steknemo invaliditet u nekoj
nesreci, bolesti ili kada budemo nemoc¢ni u starosti ne¢emo naci u situaciji
prekarnosti. Nade vazne potrebe i legitimne Zelje i dalje bi bile pokrivene. A
ako postanemo ¢lan ili ¢lanica porodice koja se brine o zavisnom ¢lanu/¢lanici
porodice, ni tu ne bismo upali u stanje prekarnosti. Zivot sa invaliditetom bi
i dalje podrazumijevao prekarniji odnos sa dobrostanjem, ali ne bi rezultirao
prekarno$¢u, odnosno stanjem nesigurnosti koja moze pokvariti nase izglede
za napretkom. Prekarijarnost s kojom se svi kao ljudska bic¢a suo¢avamo, kako
sam ranije navela, ne mora uticati na nasu sposobnost da zivimo dobar Zivot
ako mozemo biti dovoljno sigurni u nase uvjerenje da nas sljede¢i korak nece

gurnuti u ponor.
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Jednako vazno kao i pruzanje politika i finansiranja koje ¢e podrzati potrebe
osoba sa invaliditetom, pravedno drustvo mora zauzeti radikalno drugaciji
stav prema njegovateljima i njegovateljicama. Njihove potrebe, kao i potrebe
osoba koje od njih zavise moraju biti prioritet za drzavno finansiranje. Ali ima

jo$ toga S$to treba uraditi.

Danas, veéinu placenog rada na njezi finansira drzava. Ipak, bogate
korporacije koje danas profitiraju od rastuce prekarnosti i nemaju neki poriv
da se prilagodavaju potrebama porodi¢nih njegovatelja i njegovateljica ili
bilo kojoj potrebi zavisnih osoba moraju preuzeti odredeni stepen drustvene
odgovornosti u ispunjavanju tih potreba. Ba$ kao sto korporacije zavise od
placenog poreza za infrastrukturu da bi mogle nesmetano funkcionirati,
tako zavise od drugih osoba da im brinu o djeci ili o ¢lanovima i ¢lanicama
rodbine koji imaju invaliditet, da paze bolesne ¢lanove i ¢lanice porodice, i
pomazu nemocnim i bolesnim starijim svojih radnika i radnica i potrosaca
i potro$acica. Danas, nepravedno se oslanjaju na uglavnom Zensku, ve¢inom
imigrantsku i migrantsku, crnacku i smedu radnu snagu njegovateljica i

njegovatelja zavisnih osoba.

Johanna Brenner (2017) kritiziraju¢i napad Nancy Fraser na “progresivni

neoliberalizam” navodi:

Dominantnu politiku feminizma 1970-ih i 1980-ih nije definirao ni
radikalni ni socijalni feminizam ni klasicni liberalni feminizam. Prije
da je feministicku politiku ovog perioda karakteriziralo ono $to bih ja

nazvala feminizmom socijalne skrbi. (4)

Ovaj feminizam ona ovako definira:

Feministice socijalne skrbi dijele posvecenost liberalnog feminizma
individualnim pravima i jednakoj mogucnosti, ali one idu dalje
od toga. Uzdaju se u ekspanzivnu i aktivisticku drZavu da rjesava

probleme Zena koje rade, da olaksa teret dvostrukog radnog dana,
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unaprijedi poziciju Zena, a posebno majki na trZistu rada, da pruzi
javne usluge koje socijaliziraju poslove brige, te da prosiri drustvenu
odgovornost za brigu (na primjer, kroz placeno roditeljsko odsustvo i

naknade za Zene koje se brinu o clanovima porodice). (4)

Brenner (2017) tvrdi da je program feministica socijalne skrbi poklopljen
“cunamijem kapitalistickog restrukturiranja” Moj cilj pri spominjanju ove
rasprave nije da udem u okrsaj izmedu Johanne Brenner i Nancy Fraser, gdje
obje govore dosta toga s ¢im se ja slazem. Radije je cilj ukazati na potrebu
da ideale feministica socijalne skrbi odrzimo u Zivotu dok nam osnova za
provedbu takvih politika ne postane ostvariva, iako se ne pretvaram da
znam kako osnova moze postati plodna za takvu promjenu. Ipak, previse
programa socijalne promjene, od kojih su mnogi inherentno vrijedni, i dalje

marginaliziraju ona pitanja koja su postavile feministice socijalne skrbi.

Priznajem da sam feministica socijalne skrbi. Feminizam skrbi, kako ja
razumijem, nastoji nam donijeti svijet koji je priblizan obliku pravde koji
nazivam Doulia. Doulia pocinje od ¢injenice neizbjezne zavisnosti i zavisi
od priznavanja nasih neraskidivih meduzavisnosti. Po¢injemo sa odnosom u
kojem smo se svi nadli, a gdje smo potpuno zavisni od osobe koja o nama
brine. A ta osoba koja o nama brine i sama je zavisna od drugih pojedinaca
i pojedinki i socijalnih, ekonomskih i politickih sistema koji su joj potrebni
da izdrzava sebe, osobu koju uzdrzava i povezanost koju zahtijeva briga o

zavisnoj osobi.

Ono $to hocu reci polazeci od ¢injenice neraskidive zavisnosti jeste da ce svaki
adekvatan politicki/socijalni/ekonomski sistem morati priznati da su u srzi
cjelokupne drustvene organizacije briga i zastita osoba koje zavise od drugih.
Sve ostalo se gradi oko toga. Nekako su se—a postoji bezbroj uvjerljivih
prica o porijeklu te ¢injenice - Zene nasle pod obavezom da se brinu o djeci,
a drustvene tehnologije koje su iskoristile ovaj radni zadatak dale su nam

niz razli¢itih patrijarhalnih struktura i sistema-skup varijabilnih instanci
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drustvenog Zivota koje djelotvorno okludiraju temeljne odnose zavisnosti koji

leze u srzi nasih socijalnih, politickih i ekonomskih institucija.

Bavljenjem neraskidivim zavisnostima i ugnijezdenim zavisnostima koje se
oslanjaju na ur zavisnost koju svi dozivimo kao bebe, shvatila sam dok sam
pisala Love’s Labor (1999) da mogu spojiti probleme majke koja treba zavisiti
od drzavne skrbi, njegovateljice koja je podredena dominaciji i iskoristavanju
bez obzira da li je placena ili ne, i ljudi koji su neizbjezno zavisni zbog
invaliditeta - ljudi poput moje kéerke. Na homologni nacin, vjerujem, spajamo
stanje prekarnosti radnice u neoliberalizmu i prekarijarnosti koja je specifi¢na
invaliditetu. Pravedno drustvo koje se brine o jednom mora imati resurse da
se brine i o drugom. A ti resursi se nalaze pod okriljem etike brige koja je
srz koncepcije pravde koja se ne zasniva na nezavisnim, jednako osnaZenim
i jednako situiranim pojedincima i pojedinkama koji zajedno ¢ine pravi¢an
sistem drustvene saradnje. Umjesto toga, zasniva se na prepoznavanju
asimetri¢nih odnosa koji postoje uz simetri¢ne odnose, na nuznoj potrebi
brige - potrebi koja mozda nije jednaka medu svima, ali koja bi trebala biti
ispunjena kako se javlja, te na teznji da se stvori drustvo u kojem ljudi sa
razli¢itim stepenima prekarijarnosti, potrebe i zavisnosti mogu Zivjeti zajedno

pod uslovima pravi¢nim za sve.

Etika brige je, kako znamo, skupa etika: pozornost i odlu¢nost da se djeluje u
ime drugoga takva je da se mozemo brinuti samo za ogranicen broj ljudi. U
etici brige, medutim, briga je centralna vrijednost. Ona je summum bonum
ili, mozda bolje receno, temeljno dobro-dobro od kojeg sva ostala dobra
zavise. Ako je briga takvo dobro, onda je ona dobro ne samo za mene i za
one koji su meni vazni vec¢ za sve. Sada, ako uzmemo vrijednost brige kao
krajnju vrijednost, onda se trebamo brinuti ne samo za one za koje mozemo,
vec i za samu brigu. Briga za brigu zahtijeva od nas odredene duznosti. Postoji
negativna duznost: da u brizi za one za koje smo zaduZeni ne sprecavamo

druge u dobijanju brige koja im je potrebna. Postoji i pozitivna duznost: da
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promoviramo socijalni, politi¢ki i ekonomski poredak u kojem oni koji trebaju
brigu mogu da je dobiju, a oni koji se trebaju brinuti o drugom nisu istroeni,
iskoristavani ili izdominirani zbog svoje brige za drugog. Zajedno, oni ¢ine

temeljni regulativni ideal ugraden u etiku brige.

Etika brige, stoga, kao misiju ima, u sklopu vrednovanja same brige,
izgradnju teorijskog i praktinog aparata da realizira taj regulativni ideal.
Ako posmatramo odnos izmedu prekarijarnosti-posebno pojacanje
prekarijarnosti osoba sa invaliditetom ili osoba koje su na drugi nacin narocito
ranjive i zavisne od brige drugih—i prekarnosti-stanja nesigurnosti koje
dolazi od ekonomskih i politickih uslova - imamo, nadam se, jo$ jedan alat za
pronalazak tacaka pritiska u nasem politickom tijelu — onom koje je jo$ uvijek

daleko od realizacije ideala etike brige.?
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Neoliberalizam, moralna prekarnost i kriza
brige

Sarah Clark Miller

Neoliberalizam je ve¢ dugo na putu kolizije sa brigom. Teoreti¢ari najrazli¢itijih
disciplina su razmatrali kako su neoliberalni principi i institucije negativno
uticali na prakse i politike pruzanja brige. Ekonomisti (Wrenn i Waller 2017),
geografi (Lawson 2007; Smith 2005), filozofi (Fraser 2016; Gary 2021), sociolozi
(McGee 2020), antropolozi (Nguyen, Zavoretti i Tronto 2017; Povinelli 2011),
politolozi (Tronto 2013) i teoreticari rodnih studija (Glenn 2010) su svi
ispitivali krizu brige pod neoliberalizmom. Na razlicite na¢ine, prepoznali su
komplicirane i problemati¢ne nacine na koje se potreba za brigom povecavala
kako su venule drustvene i institucionalne strukture koje brigu podrzavaju.
Mada postoji obilje sjajnih istrazivanja ekonomskih, socijalnih i politi¢kih
implikacija neoliberalizma, dosta manje moralnih kritika neoliberalizma
moZemo naci.' Nastojat ¢u se pozabaviti ovom prazninom kroz analizu
krize brige koja je informirana etikom brige. Pri tome ¢u detaljno razmatrati
i moralnu prekarnost i relacionu prekarnost koje ugrozavaju nuzne prakse

davanja i primanja brige u neoliberalizmu.

Tako teoreticari koji su kriticki nastrojeni prema neoliberalizmu redovno koriste
prekarnost kao prizmu analize, ona predstavlja novi dodatak etici brige - onaj
koji zasluzuje dalje ispitivanje. Eti¢arke brige ¢esto kre¢u od snaznog fokusa
na potrebe, ranjivost i zavisnost osoba, odnosno, od osoba koje su u potrebi
brige i, zauzvrat, onih koji im tu brigu pruzaju. Imajuéi u vidu tu perspektivu,

mozemo pomisliti da je sljede¢i logi¢an korak za eticarke brige koje Zele
1 Neki primjeri takvih analiza ukljucuju Bloom (2017), Wrenn i Waller (2017) i Nquyen et al. (2017).
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naglasiti koncept prekarnosti usmjeriti se na prekarnost ljudskih Zivota, kako
su teoretiCari van polja etike brige uradili, da bi razmotrile kako se na najbolji
nacin brinuti o prekarnim drugim. Iako ovaj pristup ima svoje prednosti, ja
idem u drugom pravcu. Prvobitno paznju usmjeravam na moralnu prekarnost
njegovatelja u neoliberalnim rezimima i, nakon toga, na prekarnost odnosa i
samu relacionalost. Ova analiza se razlikuje od uobic¢ajenije metode ispitivanja
prekarnosti pojedinaca koji tvore odnose, s jedne strane, odnosno sistema u

kojima su ti pojedinci situirani, s druge.

Nakon uvodnih razmatranja o opasnostima neoliberalizma, pozabavit ¢u
se op¢im oblikom krize brige koja je evoluirala pod njegovim okriljem. Dva
aspekta ove krize zahtijevaju viSe paznje: moralna prekarnost njegovateljica
i relacijske Stete neoliberalnog kapitalizma. Prvo ¢u se pozabaviti moralnom
prekarno$¢u koju dozivljavaju njegovateljice oslanjajuci se na koncept koji je
ukorijenjen u iskustvima zdravstvenih radnika i radnica i ratnih veterana,
odnosno, na moralnu povredu. Kroz ovaj koncept mozemo vidjeti kako se
njegovateljice u kasnoj fazi kapitalizma suocavaju sa naizgled neizbjeznim
naru$avanjem svojih vaznih moralnih uvjerenja. Drugo, ispitujem kako
kriza brige rezultira ne samo pojedinacnim $tetama moralne povrede ve¢ i
$tetama po same odnose te nastavljam pratiti uticaj moralne povrede na nase
intrapersonalne i interpersonalne Zivote. Konacno, tvrdim da je vazan aspekt
krize brige nacin na koji ona djeluje kao kriza relacionalnosti u kojoj se nase
intrapersonalne i interpersonalne veze stavljaju pod prakti¢no i moralno
naprezanje. Ako $ire pogledamo, mozemo vidjeti kako se kvarenje odredenih
intrapersonalnih i interpersonalnih veza moze akumulirati, $to rezultira
rasplitanjem $irih mreza meduzavisnosti upravo onda kada su nam najvise
potrebne. Kroz ovo poglavlje, koncentrirat ¢u se na moralne implikacije krize
brige koju pokrece neoliberalizam, kao i na $tetu koju njegovateljice i njihovi
odnosi trpe kada su situirane na moralno prekarne nacine. U tom procesu,
naglasavam da kriza brige u neoliberalizmu predstavlja jednaku moralnu i
relacijsku krizu kao i politicka i ekonomska kriza.
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Nakraju, napomena o mojoj upotrebi pojma “neoliberalizam”: “neoliberalizam”
se donekle fleksibilno koristi u ovom radu, u nastojanju da se predstave
i obuhvate razli¢ita znacenja koncepta koja trenutno cirkuliraju. Iako bi
moglo biti prejaka optuzba re¢i da je neoliberalizam potpuni konceptualni
shapeshifter, ¢ini se da se donekle mijenja, zavisno od konteksta. Kako navode
Springer, Birch i MacLeavy, radi se o “kliskom konceptu koji znaci razli¢ite
stvari razli¢itim ljudima” (2016, 1). Ekonomista Dani Rodrik primjecuje da
“Cak i najostriji kriti¢ari priznaju da je neoliberalizam tesko odrediti. U $irem
smislu, oznacava preferiranje trziSta u odnosu na vlade, ekonomske poticaje
u odnosu na kolektivne akcije” (2017). Mozemo ovoj grupi koncepata dodati
jedan eticki sloj potcrtavanjem nacina na koji ideologija neoliberalizma
naglasava pojedinacnu odgovornost dok istovremeno umanjuje znacaj
kolektivne, odnosno institucionalne odgovornosti (Bloom 2017). Otvorenije
redeno, ¢ini se daje neoliberalizam prozet etickim osje¢ajem licne odgovornosti
na steroidima, uparenim sa jednim oblikom hiperindividualizma (Ward
2015).

Springer, Birch i MacLeavy nude sljedeci konsenzus o definiciji neoliberalizma:
“Na vrlo bazi¢nom nivou, mozemo re¢i da kada govorimo o ‘neoliberalizmu,
generalno govorimo o novim politickim, ekonomskim i drustvenim
aranZmanima u drustvu koji naglaSavaju trziSne odnose, reorganiziranje
uloge drzave i individualnu odgovornost. Vecina teoreticarki i teoreti¢ara se
uglavnom slaze da se neoliberalizam u Sirem smislu definira kao prosirenje
konkurentskih trzista u sve oblasti Zivota, ukljucujuci ekonomiju, politiku
i drustvo” (2016, 2). Pored toga, neoliberalizam utiskuje vrijednosti koje
odrzavaju konkurentska trzi$ta na eticki Zivot, oblikujuci i ponovno oblikujuci
ono $to mi vjerujemo da predstavlja ne samo dobar Zivot ve¢ i ispravno
djelovanje. Neoliberalizam zahtijeva i stvara nove eticke aranzmane da
ga odrzavaju bas kao $to zahtijeva i nove politicke, ekonomske i drustvene
aranZmane da to isto ¢ine. Konacno, neoliberalizam nije jedini pojam koji
se koristi za opis ovog klastera ekonomskih, politickih, drustvenih i eti¢kih
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nacela. Drugi deskriptori (koji svi imaju vlastite ukuse i osjetila, a kojima se
ja ovdje ne bavim) ukljucuju “kapitalizam slobodnog trzista’, “kapitalizam
kasne faze” ili jednostavno “kasni kapitalizam”. Oslanjat ¢u se na ove pojmove

donekle naizmjeni¢no.

Opasnosti neoliberalizma

Principi i institucije neoliberalizma uti¢u na individualni napredak na brojne
znacajne nacine, koji uklju¢uju i poveéano siromastvo, iskoristavanje, bolest
i nejednakost. Za veliku vecinu ljudi, postojanje u neoliberalnom kontekstu
obiljezeno je pojacanim osjecajem ranjivosti i zavisnosti, gdje su pod ve¢im
rizikom od mnogo razli¢itih povreda. Ispunjavanje osnovnih potreba moze
se pokazati nemogucim u neoliberalnom svijetu. U sustini, neoliberalizam ne
uspijeva prihvatiti da smo mi vrsta bi¢a koju su eticari i eticarke brige davno
prepoznale: oni koji se radaju u ozbiljnoj i trajnoj zavisnosti, oni sa potrebama,

oni koji, ukratko, zahtijevaju brigu kroz cijeli svoj Zivot.

Jedna karakteristika koja se Cesto povezuje sa neoliberalizmom jeste
prekarnost koju on proizvodi. Judith Butler prekarnost opisuje kao “politicki
izazvano stanje u kojem odredene populacije trpe zbog propadajucih
drustvenih i ekonomskih mreza (...) ¢ime na razli¢ite nacine postaju izlozene
povredama, nasilju i smrti” (2009, 25). Nase trenutne okolnosti su proZete
prijetnjom neuspjeha — nasih demokratskih politickih sistema, lanaca opskrbe,
ekonomskih struktura, sistema zdravstvene zastite i brojnih drugih aspekata
presudnih za ispunjavanje ljudskih potreba. Prijetnja takvim neuspjesima
brojnim populacijama namece ¢vor rizika i nepopustljivog is¢ekivanja povrede
za povredom. Kompromis pojedinane agensnosti i dobrostanja postao
je uobi¢ajen. U kasnom kapitalizmu, Citavi sistemi i pojedinke i pojedinci

situirani u njima ljuljaju se na samom rubu kolapsa.

Ovaj prikaz opasnosti neoliberalizma vjerovatno je poznat. Ipak, nepotpun je

na najmanje dva nacina. Propusta da uzme u obzir (1) prekarnost odnosa i (2)
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moralnu prekarnost. Pored nac¢ina na koje neoliberalizam ugrozava pojedinke
i pojedince, Sire populacije kojima one i oni pripadaju i sisteme u kojima
postoje, on takoder ugrozava vitalni izvor ljudske povezanosti pozicionirane
izmedu individualnog i strukturnih nivoa, odnosno odnose. Neoliberalizam
pojacava vec postojecu prekarijarnost odnosa. Ugrozavajuci odnose, podvrgava
ne samo ljude ve¢ i njihove bliske veze sa drugima povredi i nestabilnosti,
$to u konacnici moze te odnose dovesti do tacke pucanja. Nadalje, sami
uslovi kultiviranja odnosa nedvojbeno se mijenjaju pod “politickom logikom
radikalne individualnosti, samoodgovornosti i nezavisnosti” (Shaw i Byler
2016) neoliberalnog kapitalizma, radaju¢i $iri kontekst u kojem se moralna
vrijednost odnosa podriva i okludira ili u kojem postoji nesposobnost

primarnog vrednovanja odnosa na neinstrumentalne nacine.

Drugi nedovoljno razmatran aspekt opasnosti neoliberalizma ti¢e se moralne
prekarnosti koju njegovateljice i njegovatelji ponekad moraju trpjeti. Moralna
prekarnost nastaje u okolnostima u kojima se ispostavi da je ispunjavanje
duznosti koje osoba smatra sredi$njim u svom osjecaju etickog identiteta
posredno nemoguce bez uzrokovanja znacajne i neizbjezne Stete. Kada se
dozivljava moralna prekarnost, postaje sve teze, a u kona¢nici i neodrzivo,
pridrzavati se etickih principa koji ¢ine srz integriteta osobe. Moralna
prekarnost s kojom se suocavaju njegovateljice i njegovatelji u neoliberalizmu
moze se, dijelom, okarakterizirati kroz koncept moralne povrede, koja
proistice iz nau¢nog rada o krizama s kojima se Cesto suocavaju zdravstveni
radnici i ratni veterani. Moralna povreda razotkriva veliki moralni nedostatak

neoliberalizma po pitanju brige.

Pored toga $to izlaZze njegovatelje i njegovateljice moralnoj povredi, kriza
brige u neoliberalizmu rezultira $tetom ne samo po njih kao pojedinke
i pojedince ve¢ i po njihove odnose. Ideja relacijske Stete obuhvata ovu
povezanu reprezentaciju moralne prekarnosti njegovatelja i njegovateljica u

neoliberalnim okolnostima i takoder naglasava karakteristicnu prekarnost
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odnosa pod neoliberalizmom. Relacijska $teta obuhvata oblike $tete koje
pojedinci i pojedinke trpe u svojim relacijskim kapacitetima, kao i $tetu koja
se nanosi njihovom odnosu sa sobom i sa drugima, a gdje se odnosi smatraju
subjektima znacajne moralne vrijednosti koja se razlikuje od vrijednost

pojedinaca i pojedinki koji te odnose ¢ine.

Da bih istrazila te moralne dimenzije, poet ¢u sa krizom brige u
neoliberalizmu, koja mi pruza osnovu za identificiranje preciznijih moralnih
Steta. Obje posljedice neoliberalizma po brigu-moralne povrede koje
nuzno uklju¢uju pokusaj brige u kasnom kapitalizmu i relacijske Stete koje
neoliberalizam nanosi odnosima njegovanja/brige - potcrtavaju razlidite
dimenzije moralne prekarnosti i pokazuju, svaka na svoj nacin, prekarnost

odnosa unutar neoliberalnih normi i institucija.

Kriza brige

Da bi se shvatila uloga neoliberalizma u proizvodnji i odrzavanju krize
brige, potrebna je perspektiva na nivou sistema. Prema Nancy Fraser, kriza
brige nastaje u onome $to naziva “tre¢i rezim” “drustvene reprodukcije uz
ekonomsku produkciju u historiji kapitalizma” (2016, 104). Ovaj treci rezim
je “globalizirajui finansijalizirani kapitalizam danasnjice”, koji ona opisuje

ovako:

Ovaj rezim je premjestio proizvodnju u regije sa niskim platama,
regrutirao Zene u placenu radnu snagu i promovirao drZavno i
korporativno dezinvestiranje iz socijalne skrbi. Eksternalizirajuci
poslove brige na porodice i zajednice, istovremeno je umanjio njihov
kapacitet da ih obavljaju. Rezultat je, usred rastuce nejednakosti,
dualizirana organizacija drustvene reprodukcije, komodificirana
za one koji je mogu platiti, privatizirana za one koji ne mogu - sve
preliveno jos modernijim idealom ‘porodice u kojoj dvije osobe
zaraduju”. (2016, 104)
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Fraser izlaze mehanizme koji su doveli do razli¢itih pojedinaénih iskustava
krize brige. Zene, koje tradicionalno obavljaju veéinu neplaéenog rada brige za
zavisne osobe kod kuce, ulaze u pla¢enu radnu snagu van kuce. Ovaj prelazak
nije pracen pove¢anom podr$kom za poslove brige, $to bi imalo smisla, ve¢
¢injenicom da vlade i korporativne strukture slabe programe socijalne skrbi,
§to rezultira povecanim zahtjevima da poslove brige o zavisnim osobama
obavljaju porodice i zajednice upravo kada porodice imaju manje sposobnosti
da to rade (Robinson 2015; White 2015). Kako nisu u mogu¢nosti same u
potpunosti obavljati poslove brige, porodice koje su fiskalno sposobne placaju
druge da ih umjesto njih obavljaju. Imajuéi ovo na umu, vidimo zasto Fraser
tvrdi da se kriza brige “najbolje tumaci kao viSe-manje akutno izrazavanje
drustveno-reproduktivnih kontradikcija finansijaliziranog kapitalizma”
(2016, 99).

Ova formula uspostavlja uslove za krizu brige jer se spajaju visestruke
medusobno povezane sile: neoliberalizam poziva vise Zena u radnu snagu
dok prebacuje sve veéi posao brige o zavisnim osobama na porodice u
uslovima erodirajuc¢e podrske za socijalnu skrb. Kako su se Zene uglavnom
nosile sa najve¢im ocekivanjima i odgovorno$¢u za brigu, one nose i najveci
teret moralne $tete zbog smanjene sposobnosti za poslove brige, kako ¢u
detaljno objasniti dalje u tekstu. Da razjasnimo na samom pocetku, u potrazi
za putem u ovoj barustini problema, postoje brojna spremna rjesenja koja
bi trebalo izbjeci zbog njihove upitnosti. Kako sociologinja Micki McGee
objasnjava, “Problemi kapitalizma oko brige uzrokuju antikapitalistima i
antikapitalistkinjama i drugim zagovarateljima i zagovarateljicama drustvene
pravde cak i veci problem: kako razviti nove oblike pruzanja brige kojima
se odbacuju rasisticke, patrijarhalne, kapitalisticke sheme njenog pruzanja
(...) Kako da osiguramo da se ne oslanjamo na diskontiranje rada na temelju
tradicionalnih orodnjenih i rasnih drustvenih hijerarhija, na fantazije
samodostatnih pojedinki i pojedinaca ciji ¢e samostalni rad maksimiziranih

kapaciteta i potencijala izolirati ih od razaraju¢eg manjka zajednice ili na
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fantaziju ‘beskona¢nih ponuda’ za one koji ostaju pozitivni?” (2020, 55).
McGee podsjeca da odrzivo rje$enje ne moze biti to da se stvara vise prilika
zenama da se iskljucivo vrate poslovima brige u ku¢i. To $to je rad brige o
zavisnim osobama dugo bio njihova pretpostavljena i pripisana primarna
odgovornost uopce ne znaci da treba i dalje biti. Niti rjeSenje treba biti da se
poslovi brige skinu sa Zena tamnije boje koze i migrantica, ¢cime se dodatno
pogorsavaju postoje¢e rasne hijerarhije. Niti se rjeSenje treba oslanjati na
pretpostavke da njegovateljice i njegovatelji ne trebaju primati dostojanstvenu
platu niti da im treba dodijeliti naknade i zastite koje im drzavljanstvo pruza.
Otkrivanje moralnih dimenzija krize brige za odnose-i izlaganje ozbiljnih
$teta koje ona podrazumijeva - ima cilj da pokrene inicijativu za kreativnijim
rjeSenjima na pojedina¢nom, relacijskom, drustvenom i strukturalnom nivou.
No, da bi se pocelo raditi na kreiranju boljih rjeSenja, moramo u potpunosti
osvijestiti oblike moralne $tete koju kriza brige uzrokuje njegovateljicama i
njegovateljima, zbog ¢ega ¢u se sada pozabaviti moralnom povredom - prvom

od dvije glavne vrste Stete.

Moralna prekarnost i moralna povreda

Jedno vazno sredstvo za razumijevanje nacina na koje neoliberalizam izlaze
njegovateljice 1 njegovatelje moralnoj prekarnosti usred krize brige jeste
pojam moralne povrede. Koncept moralne povrede izvorno dolazi iz literature
o naporima koje dozivljavaju zdravstvene radnice i radnici i ratni veterani pri
obavljanju svojih profesionalnih duznosti.? Koristan je za razlaganje dubljih
moralnih implikacija krize brige koju donosi neoliberalizam. Prema onome
$to su pisali Dean, Talbot i Dean, “Moralna povreda se desava kada ¢inimo

ili svjedo¢imo ili ne sprije¢imo djelo kojim se kr$e nasa duboka moralna

2 Postoji vise nacina upotrebe moralne povrede u filozofskoj literaturi (Wiinikka-Lydon 2019). Rasprave Jeana
Hamptona (2007) o moralnoj povredi predstavljaju vaznu upotrebu ovog pojma koju necu koristiti u ovom
¢lanku. Carol Gilligan (2014) je takoder nedavno pisala o moralnoj povredii etici brige, tvrdeci da je etika
briga “etika otpora moralnoj povredi” (90).
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uvjerenja. U kontekstu zdravstvene zastite, takvo duboko moralno uvjerenje je
zakletva koju smo svi mi polozili kada smo stupili na put zdravstvenih radnica
i radnika: Potrebe pacijenta su na prvom mjestu” (2019, 400). Na primjer, u
okolnostima ograni¢enih medicinskih resursa-bilo da se radi o opremi ili
vremenu ili lijekovima - ljekarsko i ostalo medicinsko osoblje mozda nema
sredstva na raspolaganju da isposStuje ¢vrsto utemeljen moralni princip
dobro¢instva, koji podrazumijeva pomaganje pacijentima ili, u zavisnosti od
okolnosti, sprecavanje i ogranicavanje $tete po pacijente. Moralna povreda
obuhvata jednu posebnu dilemu, kada “istovremeno znate kakva je njega
potrebna pacijentu, ali niste u stanju pruZiti je zbog ogranicenja koja su van
vade kontrole” (401). Problem nije nedostatak znanja o tome $ta je potrebno
i $ta treba uraditi. Naprotiv, puno znanje o tome $ta je potrebno minus

sposobnost da se te potrebe ispune predstavlja srz problema.

U takvim okolnostima, moralnu povredu izaziva ljekarska uznemirenost
(engl. clinician ditress). Ljekarska uznemirenost nije samo sagorijevanje (engl.
burnout) (Talbot i Dean 2018). Sagorijevanje podrazumijeva jednu vrstu
komplicirane iscrpljenosti na nivou pojedinke/pojedinca koja ukazuje na to
da ta pojedina¢na osoba koja dozivljava sagorijevanje treba dodatnu podrsku i
mozda promjenu u nivou odgovornosti. Oblik uznemirenosti koji doZivljavaju
ljekari i ljekarke, a koji naglasava koncept moralne povrede ipak je dosta $iri.
Obuhvata osje¢aj moralne frikcije do koje dolazi u interakcijama izmedu
pojedinacnog i organizacionog nivoa (Padgett i Ascensao 2019, 502), ¢ime se u
prvi plan stavlja dinamika izmedu pojedinki/pojedinaca i institucija. Ljekarska
uznemirenost predstavlja “agoniju zbog stalne zarobljenosti u situaciji biranja
manjeg od dva zla gdje svaki izbor zna¢i kompromitirani ishod i gdje je svaka
odluka u suprotnosti sa razlogom za godine Zrtvovanja” (Dean i Talbot 2019).
Uznemirenost nastaje iz ¢injenice da nema nacina da se odisti ostatak Stete
koja nuzno proizlazi iz nedostatnosti individualnog dobrotvornog djelovanja
u kontekstu sistema sa kompleksnim ograni¢enjima. Usko povezan koncept

“moralne uznemirenosti” koji nalazimo u literaturi koja se bavi bolni¢arima
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i bolni¢arkama takoder je relevantan za pojasnjenje moralne $tete u krizi
brige. McAndrew, Leske i Schroeter smatraju da se moralna uznemirenost
desava “kada bolnicarka/bolnicar ne moze poduzeti moralne radnje i kada
kompromitira profesionalni integritet” (2018, 552; up. Jameton 1993; Corley i
Minick 2002; Corley et al. 2005). U takvim okolnostima, bolni¢arka/bolnicar
procjenjuju da postoji eticki ispravan nacin djelovanja, ali ih ozbiljna prepreka
ili niz prepreka spre¢ava da taj na¢in odaberu. Ovo predstavlja znacajan aspekt

moralne povrede.

Oslanjanje na moralnu povredu kako je artikulirana u literaturi o zdravstvenoj
zastiti moZe nam pomod¢i da razjasnimo moralnu prekarnost s kojom se
suocavaju neoliberalni njegovatelji i njegovateljice. Da bismo shvatili ovaj
osjec¢aj moralne povrede, mozemo poceti od svakodnevnog iskustva onih koji
se nastoje baviti praksama njegovanja usred kapitalizma slobodnog trzista.
Njegovatelji i njegovateljice proZivljavaju krizu brige na licne i intenzivne
nacine. Neoliberalizam izrazito otezava brigu za one koje volimo. Briga o
drugima u okviru kasnog kapitalizma obiljezena je nemoguc¢im izborima. A
moze, kako se borimo da ispunimo potrebe drugih u okolnostima brojnih

prepreka, potpuno onemoguciti brigu o nama samima.

Moralna prekarnost svakodnevnih iskustava njegovateljica i njegovatelja
u krizi brige dovodi do osje¢aja neprestanog pritiska: pod pritiskom smo
vremena, nastojimo ugurati ku¢ne obaveze prije posla, prisiljavamo se da
vazne poslovne obaveze obavljamo kasno navece dok spavaju oni za koje
se brinemo, zaglavljeni smo izmedu nepopustljivih, nekad i nepredvidivih
potreba najmladih i najstarijih - izmedu djece koju odgajamo i roditelja koji
stare i sa kojima ostajemo do kraja. U konacnici, situacija ne ide u nasu korist:
srce nam se slama $to neizbjeZno ne uspijevamo brinuti za te druge (da i ne
spominjemo same sebe) u kontekstu neodrzivih, opre¢nih zahtjeva posla
i porodice. Iz te perspektive, balansiranje posla i privatnog Zivota je fikcija,

vremensko siromastvo je realnost, a iscrpljenosti nema kraja. Preovladavajuci
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mit o svakodnevnoj krizi brige jeste to da bismo mogli postiéi sve da smo

efikasniji.

Kada okolnosti postanu jo$ strasnije, javlja se istinska dubina moralne
povrede, kao i uznemirenost koju dozivljavaju njegovatelji i njegovateljice.
Ta posebna uznemirenost uzrokovana nesposobno$¢u da se brinemo za
svoje najbliZe izrazito je bolna. Ta slomljena srca mogu se potpuno razlomiti
kada se suo¢imo sa nemoguc¢im dilemama brige u uslovima konacnosti, a
na raspolaganju nemamo dobre izbore. Pandemija COVID-19-globalna
zdravstvena kriza koju, mora se primijetiti, nedvojbeno odrzava, ako je nije
i stvorio neoliberalizam (Navarro 2020) - vjerovatno je najbolji noviji primjer
amplifikacije krize brige do nivoa koji garantiraju naizgled beskrajnu moralnu
povredu. Njegovateljice i njegovatelji se suocavaju sa nezamislivim izborima
koji prisiljavaju na balansiranje Zestoko konkurentnih potreba. Dali da putujem
da posjetim kriticno bolesnog ostarjelog roditelja u bolnici, ¢ime riskiram
izlaganje virusu koji drugi ¢lanovi porodice kod kuée ne¢e mo¢i podnijeti?
Da li da uskratim paznju djetetu koje se muci sa online nastavom kako bih
mogla ugurati malo vremena u raspored da bih pomogla svojim studentima
koji se isto tako muce? Da li da smanjim prijeko potrebno vrijeme za svog
partnera da bih sustigla radne obaveze koje su mi presudne za postizanje
profesionalnih ciljeva? A usred svega toga, kako da se nastavim brinuti o
zajednici koja je u krizi? Dragim prijateljima koji boluju od bolesti COVID-19?
Finansijskim problemima? Dubokom usamljeno$¢u? U takvom okruZenju,
gdje koli¢ina prisutnih potreba potpuno prevazilazi ogranicene kapacitete
koje imamo, suo¢avamo se sa neizbjeznim i mu¢nim raspodjeljivanjem $tete
na one koje je prema nasem ¢vrstom uvjerenju nasa odgovornost Stititi i
sacuvati. SuoCavamo se sa izborima s kojima se niko ne bi trebao suocavati i
osje¢amo tesku krivicu koja ide uz odgovornost za distribuciju $tete. U takvim
okolnostima, preuzimamo odgovornost za ono $to je daleko van nase kontrole.
Preovladavaju¢i mit u ovom slucaju je vjerovatno jos strasniji: da smo moralno

bolje, mogle bismo izbje¢i tragediju po nase voljene.
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Stoga, posmatranje nase nesposobnosti da postignemo ravnotezu izmedu
posla i Zivota kao dokaza pokvarenog sistema proZetog tenzijama izmedu
kapitala i brige jeste istinito, ali mozda nije dovoljno istinito. Da, mi jesmo
iscrpljeni jer ¢esto nismo u stanju drzati korak sa nerazumnim dvostrukim
zahtjevima radnog mjesta i rada na brizi o zavisnim osobama. Da, ovo jeste
simptom nacina na koje je neoliberalizam kao sistem duboko problematic¢an.
Ali ako se zaustavimo na ovom nivou opservacije neemo cijeniti dublji
moralni znacaj ovog scenarija. Ono $to dozivljavaju njegovateljice i njegovatelji
nije puki “neuspjeh u snalazljivosti i otpornosti” (Talbot i Dean 2018).
Njegovateljice i njegovatelji su izuzetno snalaZljivi i ve¢ stolje¢ima dokazuju
svoju otpornost. Njegovateljice i njegovatelji nisu jednostavno sagorjeli (iako,
zasigurno, i to jesu). Moralni znacaj ove pojave je sloZeniji i nedvojbeno jos
Stetniji i tezi. Pored iscrpljenosti i sagorijevanja, kada trpe oblike moralne
povrede u neoliberalizmu njegovateljice i njegovatelji riskiraju da izgube svoju
sposobnost da podrzavaju vlastiti osjecaj moralnosti-temeljna uvjerenja
zbog kojih jesu to $to jesu. To predstavlja rizik od gubitka vlastitog osjecaja

identiteta osoba koje pruzaju njegu.

Etika brige nam moze pomo¢i u percipiranju znacaja tih temeljnih uvjerenja i
$ta znacinjihovo kr$enje, ¢ime se dodatno rasvjetljava priroda i stepen moralne
povrede koju njegovateljice i njegovatelji Cesto trpe pod neoliberalizmom.
U srzi etike brige nalazimo odredene duZnosti koje proizilaze iz klju¢nih
koncepata teorije i prakse brige. Ranjivost i zavisnost su takve dvije klju¢ne
odlike moralnog Zivota. Obavljanje duznosti koje se odnose na ranjivost
i zavisnost u svakodnevnom Zivotu zna¢i biti osoba koja njeguje. Ako se
identificirate kao njegovateljica, sebe Cete poimati kao osobu koja ima duznost
$tititi one za koje se brinete u skladu sa njihovim ranjivostima na povredu, kao
i duznost podrzavati ih u zavisnosti time $to ¢ete ispunjavati njihove potrebe.
Nadalje, kao njegovateljica, vjerovatno razumijete da postoje znacajne
moralne razlike u nacinu na koje se neko brine o drugima, a koje su izrazene

nacinom na koji ispunjavate potrebe drugih (Miller 2012, 73-96). Dobra briga
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o drugima zahtijeva koncentraciju, emocionalnu povezanost i vrijeme. Potrebe
drugih se mogu ispuniti, ranjivosti se mogu paziti, a njihova zavisnost se moze
podrzavati na nacine koji su viSe povrsni nego temeljiti. Redovna i dobra briga
bit ¢e klju¢na i za samopoimanje koje usvaja njegovateljica. TraZenje precica
u brizi protivno je samoj prirodi onoga $to znaci dobro se brinuti o nekome,
a to je upravo vrsta pritiska koji neoliberalne institucije vr$e na pojedinke i
pojedince u njihovim kapacitetima za brigu. Dobra briga je upravo ono $to

neoliberalni kapitalizam stavlja van dohvata ruke.

Kada strukturalni uslovi povecavaju i ranjivosti i zavisnosti onih za koje se
brinete na naizgled eksponencijalne nacine, kao $to to radi neoliberalizam,
nesto ¢e puknuti. (Da budem potpuno iskrena, mnogo ¢e stvari puknuti, ali je
moj fokus ovdje na aspektima moralnosti koje takvi uslovi mogu razbiti.) Ono
§to je presudno prepoznati da bi se shvatila ova teza su specificnosti moralne
prekarnosti koje su ovdje na sceni. Ono za $to sebe smatrate odgovornom
povecava se u kontekstu gdje dva krucijalna faktora imaju ogroman uticaj: (1)
vasi vlastiti nivoi ranjivosti i zavisnosti se povecavaju jer ste i vi isprepleteni sa
tim istim neoliberalnim sistemom; te (2) vase prihvatanje tog neoliberalnog
sistema u formi rada izvan kule znaajno smanjuje va$u sposobnost
ispunjavanja sve ve¢ih duznosti. Dobrodogli u moralno iskusenje krize brige,

gdje je moralna povreda neizbjezna.

Usred krize brige postoji malo, ako uopée postoje, dostupnih pristojnih
opcija i do one mjere do koje imamo izbora u opresivnim strukturama
koje su iznjedrili neoliberalni principi, ¢esto smo prisiljeni birati koji ¢emo
aspekt moralnog integriteta Zrtvovati. Oprecni zahtjevi za brigom koji se
ne mogu istovremeno ispunjavati (npr. sukobi koji nastaju kada se nademo
izmedu potreba starijeg roditelja i vlastitog djeteta u razvoju) znace da se
njegovateljice i njegovatelji Cesto suocavaju sa teskim izborom - izborom
u kojem se Zrtvuje integritet — koga iznevjeriti, na ¢ijem dobrostanju u tom

slu¢aju praviti kompromis. Prosto je nemoguce sve raditi u svakom trenutku,
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u stanju preplavljenosti u kojem se mnogi od nas nalaze zbog pritiska potreba,
ukljucujudi i naSe vlastite. Nema nacina da se iz takvih scenarija izvucemo
neokrznutog integriteta i sa osjecam da se dobro brinemo za one koje volimo.
Ova kriza brige, koju poti¢u i potkrjepljuju neoliberalne institucije, otkriva

dubine nase moralne prekarnosti.

Kontinuirana i neizbjezna dvostruka, ¢ak i trostruka opterecenja dovoljno
su losa sama po sebi, kada se ispravno poimaju kao van kontrole osoba koje
su u njih upale. Ali noz moralne povrede jo$ dublje reze u neoliberalizmu sa
njegovom sveprisutnom preskripcijom licne odgovornosti. (Usput re¢eno, mit
o autonomiji [Fineman 2005] samodostatne pojedinke/pojedinca mozda je
jo$ veca uvreda kada osoba toliko pati usred trenutno neizbjeznih neuspjeha
brige.) Moralni ishod je taj da je moralna povreda dvoslojna jer njegovateljice
i njegovatelji sami sebe smatraju odgovornim za moralne povrede koje trpe.
Moralne duznosti brige koje nisu u stanju ispuniti javljaju se kao pitanje
li¢nog neuspjeha, a ne kao rezultat sistema u kojem se ne moze pobijediti.
Znacajan aspekt moralne povrede je nesposobnost ispunjavanja potreba
drugih u kontekstu sistema koji vas tjera da mislite da biste trebali biti u stanju
to uraditi. Stoga, ne samo da trpe veoma ozbiljan moralni udarac u obliku
podrivanja najvaznijih moralnih principa i neuspjeha da budu ono sto misle
da jesu u moralnom smislu. Moguce je da vjeruju i da to sve nije greska nikog

drugog ve¢ njih samih.

Ako se vratimo na mjesto iz kojeg potic¢e koncept moralne povrede - teorijski
rad o ratnim veteranima — naci ¢emo jedan krajnje vazan element u ovom sve
slozenijem prikazu moralne prekarnosti koja je inherentna njegovateljicama
i njegovateljima usred krize brige. Shelia Frankfurt i Patricia Frazier
objasnjavaju da je u ovom okviru “predloZen konstrukt moralne povrede da
opiSe patnju koju neki veterani dozivljavaju kada se u toku borbe upustaju u
radnje kojima kre vlastita uvjerenja o svojoj dobroti i dobroti svijeta” (2016,

318). Takve radnje se percipiraju kao moralni prestup koji je toliko ozbiljan
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da moze proizvesti oblike traume. Veterani koji su doZivjeli moralnu povredu
Cesto osjecaju krivicu, stid i osjecaj izdaje i samog sebe i drugih. Moralna
povreda moze dovesti do osjecaja da osoba gubi svoj moralni oslonac i osnovu,

zbog Cega se osje¢a moralno dezorijentiranom.

lako tvrdnja da moralna povreda tokom krize brige pouzdano rezultira
traumom slicnom onoj u oruzanoj borbi moze biti pretjerana, opservacija
da njegovateljice i njegovatelji dozivljavaju krivicu, stid i osjecaj izdaje kada
se suocavaju s onim $to oni smatraju svojim neuspjehom u brizi svakako
nije. Pokusaj ispunjavanja uloge njegovateljice u neoliberalnim kontekstima
moze u potpunosti preokrenuti njihov osjecaj dobrote sebe i svijeta. Nadalje,
nemogucnost pruzanja dobre brige moze se dozivljavati kao oblik moralnog
prestupa dostojnog samooptuzivanja, a koje se izrazava kroz osje¢aje krivice,
stida i iznevjeravanja ne samo onih koje volimo ve¢ i samih sebe. Stoga, moze
se, mozda iznenadujuce, re¢i da je konacni rezultat moralne povrede za ratne
veteranke i veterane i njegovateljice i njegovatelje veoma slican u jednom
aspektu: u dozivljaju moralne povrede, i jedni i drugi “izloZeni su opetovanim
uvredama njihovoj moralnosti” te se zbog toga pitaju “da li su oni jos uvijek, u
svojoj srzi, moralna bi¢a” (Dean, Talbot i Dean 2019, 400, kurziv dodat). Svrha
ovog povezivanja nije da tvrdim da su konteksti oruzane borbe i pruzanja
brige u neoliberalizmu sli¢ni, a posebno ne isti. Naprotiv, svrha je prepoznati

da postoje rezonancije izmedu njihovih moralnih ishoda.

U moralno opasnim® kontekstima pruzanja brige, ako je priroda kompromisa
sa litnim vrijednostima neke osobe dovoljno ozbiljna, a prakti¢ni ishodi
stra$ni, nije pretjerano reci da nesto poput traume moze proizi¢i iz moralne
povrede. Primjera trenutno ima u izobilju u specifiénim uslovima pruzanja
brige tokom globalne pandemije, kako medu zdravstvenim radnicama
i radnicima tako i medu njegovateljicama i njegovateljima. Ovaj sudar

njegovanja i tradicije, naravno, nije nov. Kako Nancy Scheper-Hughes, autorica

3 Namjeravam ovu frazu koristiti u moralnom, a ne u ekonomskom smislu.
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knjige Death without Weeping: The Violence of Everyday Life in Brazil (1993)
navodi, “ve¢inom tokom ljudske historije (...) Zene su morale radati i odgajati
djecu u ekoloskim uslovima i drustvenim aranZzmanima koji su neprijateljski
prema opstanku djece, kao i prema njihovom vlastitom dobrostanju” (1989,
14). Ipak, specifi¢ni nacini na koje se ovo odvija u kasnom kapitalizmu dodaju
nove dimenzije moralnoj prekarnosti. Neoliberalizam u pravom smislu koristi
brigu kao oruzje: koristi Zelju mnogih osoba da se brinu o drugima i izvitoperi
je u hiperindividualizirano pitanje li¢cne odgovornosti. Kada stvari krenu po
zlu, neoliberalizam dalje nemogu¢nost dobre brige izvitoperi u pitanje licnog

neuspjeha.

Relacijske Stete neoliberalizma

Na jednom nivou, Steta koja zadesi njegovateljicu ili njegovatelja koji su
dozivjeli moralnu povredu direktna je $teta po pojedinku ili pojedinca. Oni
trpe niz negativnih posljedica jer nisu bili u stanju izvravati temeljni dio
svog moralnog koda. Medutim, drugi aspekt moralne povrede koji zahtijeva
razmatranje jeste pitanje kako ona rezultira $tetom ne samo po pojedince i
pojedinke ve¢ i po odnose, drugim rije¢ima rec¢eno, kako nanosi relacijsku
kao i individualnu Stetu.* Relacijska Steta nastaje kada se kompromitiraju
relacijski kapaciteti osobe ili kada sami odnosi/relacije pretrpe $tetu. Ovdje
¢u se fokusirati na $tetu koju pretrpe odnosi, gdje se odnosi razumijevaju kao
subjekti sa moralnom vrijedno$¢u koja se razlikuje od moralne vrijednosti
pojedinki/pojedinaca koji ¢ine neki odnos. Dva moguca oblika relacijske $tete
mogu nastati iz moralne povrede: $teta po intrapersonalne odnose, odnosno
odnose koje imamo sami sa sobom, i §teta po interpersonalne odnose, odnosno
veze koje imamo sa drugim osobama. Ovi oblici relacijske $tete otkrivaju jos
jednu dimenziju moralne prekarnosti koja nastaje u kontekstu neoliberalizma,

dok istovremeno daje dodatni uvid u relacijsku prekarnost koja je vidljiva u

4 Vidi Miller (2009) za opsezniju raspravu o prirodi relacijske Stete.
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neoliberalnim dru$tvima. U sustini, prekarnost koju neoliberalizam kreira za
pojedinke i pojedince i za sisteme prosiruje se i na odnose, kao znacajan, ali
jo$ uvijek relativno neistrazen ishod. Istrazivanje te Stete u konacnici ¢e nam
pomo¢i da steknemo o$triji uvid u intersekciju moralnog i relacijskog znacaja

neoliberalizma.

Prosvjetljuju¢i na¢in da razaznamo §ta se deSava kada njegovateljica ili
njegovatelj pretrpe moralnu povredu jeste da ispitamo kako ona uti¢e na
nacin na koji se odnose prema sebi. Kada njegovateljica ne moze ispo$tovati
moralne principe koji su joj znacajni u pruzanju brige za druge pod pritiscima
neoliberalizma, trpi $tetu po svoje intrapersonalne odnose. Ova $teta moze
imati viSestruke oblike. Kada se suocava sa raspadanjem vlastitog moralnog
integriteta, mozZe se desiti da se pojavi osjecaj nepovjerenja prema vlastitim
moralnim sposobnostima i agensnosti. Ako smatrate da vas vodi princip
brige i ako iznova ne uspijevate ispostovati taj princip, mozete poceti dovoditi
u pitanje vlastita moralna opredjeljenja. Ako se ovo desi dok ste zarobljeni
u neoliberalnu eticku perspektivu li¢ne ili individualne odgovornosti, moze
se desiti da ne odmjerite odgovaraju¢u uzroc¢no-posljedi¢nu odgovornost
za taj neuspjeh ekonomskim i politickim sistemima u kojima se nalazite.
Umjesto toga, vjerovat Cete da ne mozete izvr$iti moralne obaveze koje ste
preuzeli. Takva situacija moze dodatno negativno uticati na vasu sposobnost
da postujete sebe ne samo kao moralnu osobu generalno, ve¢ posebno kao
njegovateljicu. Da upotrijebim jezik tradicionalnih teorija morala, ovo znaci
krsenje duznosti prema sebi. Ne postujete sebe. Ekstremniji slucajevi bi mogli
biti podrivanje osjecaja vlastitog moralnog poloZaja, jer opetovano kr$enje
sopstvenog temeljnog moralnog koda moze kompromitirati vlastito poimanje

sebe kao subjekta dostojnog recipro¢ne brige drugih.

Kriza brige, sa dvostrukim zahtjevima koje namece njegovateljicama i
njegovateljima da obavljaju poslove brige o zavisnim osobama kod kuce dok

istovremeno imaju radno mjesto van kuce, nanosi dodatnu intrapersonalnu
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$tetu po li¢ne identitete. Samopoimanje koje njegovateljice i njegovatelji imaju
kao moralna bica koja se rukovode principom brige, iako jeste vazno, daleko
je od zbira njihovog identiteta. Kriza brige je kriza i za ku¢ni Zivot i za poslovni
zivot. Iako sam se u ovom poglavlju primarno bavila moralnom povredom
koju trpe njegovateljice i njegovatelji u nastojanjima da se brinu o drugima
u neoliberalizmu, jednako je vazno prepoznati Stetu po njihov koncept
sepstva koji nadilazi sam koncept osobe koja se 0 nekome brine. Nastojanja
da se brinemo o drugima u kasnom kapitalizmu mogu podrivati sposobnost
osobe da bude samoodredujuca u smislu da je sposobna da postavi i ispunjava
zivotne ciljeve koji su joj vazni, a medu kojima ¢e mnogi biti profesionalni. Ovo
moze dovesti do naruavanja ne samo njenog moralnog samopoimanja, ve¢ i
drugih krucijalnih aspekata li¢cnog identiteta. Da ponovim, tradicionalnijim (i
o¢ito Kantovim) moralnim jezikom reéeno, ovo predstavlja kr$enje duznosti
samousavr$avanja. Zanemaruje svoje talente i time se mozZe desiti da ne
ostvaruje Zivotne ciljeve koji su joj znacajni. Time se podriva samopovjerenje i
samopostovanje na malo drugacije nacine, ali je rezultat isti: kompromitirani
odnos same sa sobom. Ako jo$ uvijek nije shvatila da je balansiranje rada i
zivota neoliberalna fikcija, moze preuzeti licnu odgovornost za nesposobnost
“zongliranja” u preoptereéenosti opre¢nim zahtjevima i moze pomisliti
da je odustajanje od Zivotnih ciljeva koje je sebi postavila oblik napustanja

sebe - oblik napustanja za koje je sama odgovorna.

U prethodnom dijelu sam se fokusirala na to kako nesposobnost
njegovateljice ili njegovatelja da pruza zadovoljavaju¢u brigu u drustvima
koja regulira neoliberalni kapitalizam rezultira moralnom povredom koju
trpe njegovateljice i njegovatelji. U sredistu te moralne povrede je podrivanje
njihovog uvjerenja u vlastitu temeljnu moralnu pristojnost kako preuzimaju
odgovornost za neuspjehe brige koji su uglavnom van njihove kontrole. Ipak,
koncept moralne povrede previda na¢in na koji se prekarnost neoliberalizma
$iri i na odnose medu ljudima, $to vidimo u direktnoj $teti interpersonalnim

odnosima njegovanja koja nastaje. Vazno je to sto pojedine osobe koje pruzaju
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brigu dozZivljavaju moralnu povredu u neoliberalizmu. Jednako je vaino
i to kako neoliberalizam mozZe poremetiti odnose izmedu njegovateljica
i njegovatelja i onih za koje se brinu. Te niti veze mogu se tako istanjiti da
u konacnici puknu, jer nisu u stanju da izdrZe stres koji kasni kapitalizam
namece pojedinkama/pojedincima i kolektivima. Veze se tanje ne samo zbog
iskustva njegovateljice da nije u stanju dobro se brinuti za druge ve¢ i zbog
iskustva osobe koja prima njegu koja nije dobra. Kada posjedujete potrebe
koje neko drugi treba ispuniti - bilo iz duznosti ili ljubavi, ili oboje - a taj neko
drugi ih ne ispunjava ili ih ne ispunjava sa ljubavlju i postovanjem, cak i kada
se ti neuspjesi de$avaju iz razloga koji su van kontrole te neke osobe, veza koju
imate krene pucati. Kada se zanemarivanje u brizi deSava iznova, ta relacijska
veza se moze nepopravljivo smrskati. Razaranje takvih veza predstavlja
kolateralnu $tetu ekonomskih dobiti koje neoliberalizam pruza relativno
maloj manjini. U izra¢unavanju ukupne $tete neoliberalnog kapitalizma, $tete
nanesene nasim odnosima trebale bi se uzeti u obzir jednako kao stete koje

pretrpimo kao pojedinci i pojedinke.

Znacaj drustvene reprodukcije

Prekarnost koju stvara neoliberalizam utice na to da li mi sami sebe poimamo
kao pristojne, brizne ljude sposobne da ispostujemo vlastiti moralni kodeks;
utice na stepen samopovjerenja i samopostovanja u nasim intrapersonalnim
odnosima; i utiCe na snagu i odrZivost nadih najblizih interpersonalnih
odnosa. I na kraju, postoji jo$ jedna relacijska reperkusija neoliberalizma koju
treba uzeti u obzir. Oblici moralne prekarnosti o kojima sam govorila stapaju
se i proizvode krovnu relacijsku prekarnost koja je vidljiva u nacinu na koji
neoliberalizam generira relacijsku ranjivost, nestabilnost i nepredvidivost.
Zasto je to vazno? Kada se relacijska prekarnost nasiroko osje¢a i doZivljava - a

mozZda posebno kada prekarnost briznih odnosa u krizi brige rezultira
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osje¢ajem i stvarno$éu relacijske prekarnosti — moze do¢i do problematic¢nih i

pogubnih ishoda po temeljne mehanizme drustvene reprodukcije.

Sta je drustvena reprodukcija? Prema Fraser, drustvena reprodukcija “se
odnosi na stvaranje i odrzavanje drustvenih veza. Jedan dio se odnosi na
veze izmedu generacija-odnosno, na radanje i odgajanje djece i brigu o
starijim osobama. Drugi dio se odnosi na odrzavanje horizontalnih veza sa
prijateljima, porodicom, komsijama i zajednicom” (Leonard i Fraser 2016).
Historijski gledano, dru$tvena reprodukcija je primarno bila “Zenski posao”
Kroz reproduktivni rad, Zene su gradile i odrzavale vertikalne linije drustvene
reprodukcije s generacije na generaciju. Kroz emotivni rad, stvarale su i
odrzavale horizontalne linije drustvene reprodukcije, odrzavaju¢i mreze

presudne za nase prezivljavanje i izglede za na$e napredovanje.

Shvatanje vaznosti drustvene reprodukcije pomoci ¢e nam da uvidimo zasto
je napetost moralne i relacijske prekarnosti koju stvara neoliberalizam tako
velika. Ukratko, potrebni su nam ¢vrsti i funkcionalni sistemi pruzanja brige
da bismo odrzali drustvenu reprodukciju. Kada njegovateljice i njegovatelji
pretrpe moralnu povredu i njihovi odnosi pretrpe Stetu, oteZane su im
sposobnosti da pruzaju dobru brigu i u potpunosti ucestvuju u radu drustvene
reprodukcije. Fraser objasnjava zasto je to toliko vazno: “Ova vrsta aktivnosti
je apsolutno neophodna za drustvo. Istovremeno afektivna i materijalna, ona
daje ‘drustveno ljepilo’ koje podrzava drustvenu saradnju. Bez nje ne bi bilo
drustvene organizacije - ekonomije, politike, kulture” (Leonard i Fraser 2016).
Kroz komentare N. Fraser sti¢emo jasniju sliku razloga zbog kojih je kriza

brige u neoliberalizmu toliko znacajan problem.

Ne radi se samo o tome da umanjeni rad na drustvenoj reprodukciji rezultira
manjim brojem beba i manjim emocionalnim zadovoljstvom ljudi. Umjesto
toga, bezbroj nacina nakojineoliberalizam pogorsava nasu moralnu prekarnost
akumulira se kroz krizu brige sve dok u kona¢nici ne dovedemo u pitanje samo

tkivo nase meduzavisnosti. Ova $ira podrzavajuca tapiserija meduzavisnosti
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pocinje se rasplitati. Nage mreZe relacionalnosti, koje su oduvijek bile mnogo
krhkije nego $to smo mi to shvatali, podinju se trgati. Kako tkivo i mreze
popustaju, institucije koje podrzava kooperativna drustvenost-ekonomija,
politicke institucije i, u konacnici, aspekti kulture - dolaze u opasnost, $to
predstavlja prijetnju samom drustvenom ugovoru. U konacnici, to je razlog
zasto moralne povrede neoliberalizma zasluzuju nasu punu paznju i zasto je

moralna prekarnost krize brige tako duboko znacajna.

Zelim se zahvaliti Mauriceu Hamingtonu, Michaelu Floweru i Lori Watson na

korisnim komentarima na ovo poglavije.
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Ranjivost, prekarnost i ambivalentne
intervencije empaticke brige

Vrinda Dalmiya

Dal li je prekarnost problem za etiku brige?

Koncept ranjivosti bitno se razlikuje od koncepta prekarnosti, iako oba u prvi
plan stavljaju ideje fragilnosti. Ranjivost se konceptualizira u smislu slabosti
povezanih sa ljudskim utjelovljenjem. Etika brige se stoga moze nazvati
etikom ranjivosti jer je odgovaranje na “neizbjeine zavisnosti” starosti,
bolesti i smrti njen normativni temelj. Moralno preoblikovanje u pravcu
brige, naposljetku, dogada se “kada na ranjivost zavisnosti, a ne na uplitanje
drugih u nase Zivote, gledamo kao na glavnu moralnu brigu” (Kittay, Jennings
i Wasunna 2005, 454; kurziv moj). Unutar izrazito relacijskog okvira brige,
ono $to dugujemo drugima i zasto to dugujemo motivirano je potrebama
koje proizilaze iz ¢injenice da smo ljudsko bice sa tijelom. Ali, u tom slucaju,
moze li se etika utemeljena na univerzalnim tjelesnim zavisnostima baviti
situacijskim patnjama koje ne dijelimo? Ideja prekarnosti, za razliku od
ranjivosti, signalizira iskljucive politicke poretke i ideologije koje neke osobe
nemaju pristup zdravstvenoj zastiti i njihova je patnja nesrazmjerno veca
zbog siromastva. Dakle, postoji jaz izmedu ontoloskih uslova fragilnosti koji
zahtijevaju “brigu” i politickih uslova prekarnosti koji zahtijevaju ideoloske
i drustvene promjene. Estelle Ferrarese (2016) stoga razlikuje ranjivost kao
“stanje” i prekarnost kao “proces” kreiran politikama isklju¢ivanja koje se

desto poistovjecuju sa neoliberalnim agendama. Zbog toga postoji zabrinutost
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da se briga, koja je utemeljena na odgovorima na sveproZimaju¢u ranjivost,
mimoilazi sa socio-ekonomski uzrokovanim prekarnostima, bas kao $to se
tvrdnjom da je “svaki Zivot vazan” zanemaruju jedinstvene okolnosti Zivota
crnaca. S ove tacke gledista, ne samo da je daleko od toga da bude “alternativa”
problemima koje je stvorio neoliberalizam kako neki tvrde (Tronto 2017), ve¢

bi perspektiva brige mogla biti irelevantna za njega.

Kada je briga geopoliticki situirana, otvara se jo$ jedan bitan nivo prepletenosti
ranjivosti i prekarnosti. Studije pokazuju da migranti i migrantice koje dolaze
iz siroma$nijih zemalja kako bi se bavile “krizom brige” na Sjeveru rutinski
postaju zrtvama opresivne politike u zemljama domacinima (Weir 2005).
Potonje je posljedica “privilegiranih neodgovornosti” koje sankcionira
neoliberalni etos u drzavama primateljima (Tronto 2013). Parvati Raghuram,
s druge strane, naglasava kako neoliberalne politike podrzavaju globalne
lance brige sa suprotnog kraja. Programi strukturne prilagodbe, otvaranje
prema stranom kapitalu i ukidanje drzavnih subvencija u drzavama porijekla
“pritisnuli su Zzivot Zena na globalnom Jugu, prisiljavaju¢i ih da slijede
alternativne strategije prezivljavanja, posebno migracije” (2016, 513). Stoga
je u globalnom kontekstu sam proces zadovoljavanja potreba ranjivosti kroz
brigu upleten u prekarnosti koje dozivljavaju (migrantske) njegovateljice.
Pitanje je, dakle, moze li eticka perspektiva brige kompenzirati specificne
patnje koje nastaju zbog odgovaranja na potrebe ranjivosti preko nacionalnih
granica. Takva isprepletenost ranjivosti i prekarnosti u kontekstu globalizacije
budi stara pitanja o problemati¢cnom odnosu brige prema klasi i rasi i njenom
$irenju van domena intimnosti. U ovom poglavlju se istrazuje da li resursi
u perspektivi brige - resursi u samoj intimnosti - mogu omoguciti da briga
iskoraci van bavljenja potpuno ljudskim ranjivostima i progovori o bolovima
uzrokovanim neoliberalnim politikama koji ne pogadaju sve ljude na jednak

nacin.
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Jedan od koraka prema inkluzivnijem okviru brige mogao bi biti da se
prekarnost migrantskih njegovateljica i njegovatelja poima u kontekstu onoga
$to Eva Kittay naziva “sekundarna zavisnost” (Kittay 1999). Kittay je pokazala
kako same njegovateljice postaju ranjive kada odgovaraju na temeljne
ranjivosti, odnosno “neizbjezne zavisnosti’ onih o kojima se brinu. Na
primjer, afektivni rad na ispunjavanju “primarnih” fizickih potreba djeteta sa
invaliditetom onemogucava majci da ispunjava svoje potrebe, ¢ime ona postaje
zavisna od drugih. No, kako Kittay dalje tvrdi, bududi da etika brige zahtijeva
reakciju na zavisnost, logi¢no je da je predana rjesavanju i ovih (“sekundarnih”
ili stvorenih) zavisnosti njegovateljice. Na taj nacin, prekarnost migrantskih
njegovateljica — njihovih situacijski uzrokovanih potreba koje nastaju jer se
brinu o ranjivostima na globalnom Sjeveru — mogla bi se uklopiti u normativni
svijet brige i njeno ispravljanje postalo bi obaveza unutar tog okvira.
Medutim, sljedeée pitanje je o ¢emu je ovdje rije. Moze li se odgovornost
za rjeSavanje takve prekarnosti izazvane brigom operacionalizirati u smislu
same perspektive brige. “Analogni potez” Eve Kittay (1999) u Love’s Labor koji
poziva na progirenje brige o dojencadi na brigu o globalnim njegovateljicama
preslab je da bi odgovorio na ovo pitanje. Fragilnost prekarnosti je drugacije
vrste: na kraju krajeva, transnacionalna briga, koja ¢esto ukljucuje “afektivne
zivote nakon kolonijalizma, ropstva i rasizma” (Pedwell 2013, 22), kompleksna
je na drugaciji nacin i zahtijeva senzibiliziranost koja prevazilazi i nadilazi
onu koju imaju majke prilagodene tjelesnoj fragilnosti dojencadi. Tako se
uslovi reagiranja na ontolosko stanje (ranjivost), s jedne strane, i na politicki
inducirane okolnosti (prekarnost), s druge strane, mogu raspasti. Iako Love’s
Labor znacajno doprinosi integriranju prekarnosti kao moralne odgovornosti
u okvir brige, mozda je potrebno iskoraciti van svijeta brige kako bi se
izvrsile politicke prilagodbe kojima bi se ispravile te nepravde. Vazan je korak
primijetiti da poslovi brige ulaze u politicku sferu. Ali je druga stvar onda
zahtijevati da institucionalne promjene uklju¢uju i konceptualne stubove

brige. Predstavljanje socio-politickih transformacija u svjetlu “koncepata
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brige” nije isto $to i zahtijevati da su za brigu te promjene nuzne. Ovdje se
nastoji vidjeti da li briga moze oti¢i dovoljno duboko da dosegne ovu drugu

domenu.

U svom kasnijem radu, sama Kittay (Kittay, Jennings i Wasunna 2005; Kittay
2008, 2009) premoscuje jaz izmedu bavljenja ranjivostima i politickih pitanja
ispravljanja prekarnosti kori$tenjem relacijskog sepstva za utemeljenje “prava
na brigu” Bududi da se sepstvo u etici brige konstituira intimnim vezama sa
nezamjenjivim drugima, dostojanstvo migrantske njegovateljice daje joj pravo
na brigu za vlastitu djecu kroz i uz afektivne odnose s njima: njeno sepstvo
proizvodi pravo da moze i da joj je dopusteno da se na ovaj nadin “brine” o
njima. Medutim, osiguranje ovog prava zahtijeva velike prilagodbe globalne
politike. Na primjer, ili da se ekonomski uslovi u zemlji porijekla poboljsaju
tako da radnica nije prisiljena migrirati kako bi osigurala resurse potrebne za
brigu o svojoj porodici kod kuce ili da promjene u imigracijskim politikama i
strukturama plata u zemlji domacinu otvore moguénost da je njena porodica
prati kako bi se o njima nastavila licno brinuti. Na taj nacin, temeljno nacelo
etike brige — afektivne veze relacijskog sepstva — sluzi kao spona za prilagodbe
na makro nivou kojima se smanjuje prekarnost povezana sa poslovima
brige migrantica. Naravno, Kittay koristi terminologiju koja odgovara na
“jedinstvenu $tetu” takvog rada, ali jedinstvenost ovdje jasno ukazuje na

prekarnost koja prevazilazi i nadilazi ranjivost.

Smatram ovaj potez genijalnim. Medutim, briga “putuje” u globaliziranom
svijetu na vi$e nacina, ne samo kroz migracije profesionalnih njegovateljica.
Takve alternativne mobilnosti povezane su sa nizom S§teta za koje se ne

zauzima ni pravo na brigu ni bilo koje drugo “pravo”' Stoga se moja rasprava

1 Koristenje “prava”unutar perspektive brige moze biti nezgodno. Kittay se sama bavi slozenoscu i znacenjem
takvog prava (Kittay 2008). Nadalje, koncentracija na “prava”lako se moze povezati sa izborom obavljanja
poslova brige. Ali ova vrsta slobode moze skrenuti paznju sa brige kao “odgovornosti”. Naravno, Kittay suptilno

argumentira kako nas “pravo”na brigu vodi do drustvene odgovornosti za brigu. Vidjeti takoder Allison Weir
(2008).
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udaljava od nepravdi povezanih sa “globalnom transplantacijom srca’
i bavi se brigom preko nacija u kontekstu onoga $to se naziva “volonterski
turizam” i “humanitarizam slavnih” Radi se o radikalno drugacijem obliku
transnacionalne brige po tome $to joj smjer ide od Sjevera prema Jugu,
sporadian je i ne stvara nikakve posebne prekarnosti kod turistickih
njegovatelja i njegovateljica koji brigu nude u zemljama koje posjecuju. Ipak,
ova pojava otkriva proklizavanje izmedu bavljenja (tjelesnim) ranjivostima
osoba o kojima se brinu drugi transnacionalno i ispravljanja njihovih
prekarnosti, odnosno politicki motiviranih nesigurnosti koje oblikuju njihovo
iskustvo ranjivosti. Neuspjeh u rjesavanju tih prekarnosti u ovim slu¢ajevima
prekograni¢ne brige pomaze da se fokus usmjeri na pitanje da li briga uopce
moze odgovoriti na komplicirane nejednakosti uzrokovane kolonizacijom
i opresivnom historijjom medu nacijama. Zapravo, pomo¢ strukturirana
neoliberalnim praksama perpetuira neokolonijalne prekarnosti koje pomo¢

¢ine nuznom.

Cini se da su sli¢ne zagonetke sveprisutne. Kittay se poziva na “eros drustvenih
odnosa” (Weir 2008) - afektivne veze koje ¢ine relacijsko sepstvo—kako bi
dosegla prekarnost migrantskih radnica na poslovima brige. Alternativa
koja se ovdje ispituje oslanja se na resurse rada afektivnih poslova brige, sa
posebnim fokusom na empatiju. Naravno, postoje sumnje da li je empatija
znacajna za etiku generalno (Prinz 2011), a posebno za etiku brige (van Dijke
et al. 2019). Zaobilazim te rasprave kako bih pocela od empatije kao krovnog
koncepta koji obuhvata emocionalne dimenzije etike koja se ne temelji na
pravilima, koja je relacijska i koja je usmjerena na odgovaranje na specifi¢ne
potrebe. Ispravljanje specificnih potreba zahtijeva njihovo razumijevanje. To
pak Cesto zavisi od alternativnih izvora znanja za pristup umu konkretnih
primatelja brige (Hamington 2017). Empatija je jedan takav epistemicki
resurs. Medutim, ona nailazi na problem. Prema “procesnom” shvacanju,
neoliberalizam (Peck i Theodore 2019) je prilagodljiva politicka racionalnost

koja seze izvan trziSta i podmuklo (re)konstituira subjektivnosti. Ova
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vladajuca racionalnost konkurencije i individualizma iskrivljuje djelovanje
afekta i empatije kod volonterskih turista koji pokusavaju doprijeti do
ranjivosti globalnih drugih. Njihova se empati¢na briga zatim replicira i sluzi
daljnjem ucvrsé¢ivanju kolonijalnih hijerarhija odgovornih za same potrebe
(na Jugu) koje turisticki njegovatelji i njegovateljice nastoje ublaziti. Ovdje
se radi o tome da neoliberalne snage mogu i¢i duboko koliko i resursi brige
i iskrivljavati same mehanizme (u ovom slu¢aju empatiju) koji se koriste za

ublaZavanje prekarnosti uzrokovanih potonjom ideologijom.

Moja strategija suprotstavljanja “korporatizaciji” empaticke brige prvo
podrazumijeva ponovno promisljanje empatije u svjetlu artikulacije
procesa Dana Zahavija unutar discipline fenomenologije (2014a, 2014b,
2015; Zahavi i Rochate 2015), a zatim istrazivanje da li to moze omoguditi
transnacionalnoj brizi da izbjegne koruptivne sile spomenute neoliberalizacije
koja stalno mijenja svoj oblik.? Tvrdim da ponovno artikulirana empaticka
“briga za nekoga” koja prevazilazi podjele Sjever/Jug mozZe postati moment
otpora time $to utemeljuje politicku solidarnost za strukturne promjene.
Ovo preoblikovanje empatije — klju¢nog sastavnog dijela brige - stoga postaje

uskladeno i sa odgovorima na prekarnost i sa “politizirajuéom” etikom brige.

Maurice Hamington je takoder skrenuo paznju na politicku efikasnost
empatije u kontekstu brige. Kao oblik “utjelovljenog znanja” potrebnog za
pruzanje brige, on tvrdi da je empatija “izdanak maste koja djeluje iz tjelesnih
resursa’ (2012, 60). Budu¢i da se utjelovljenje dijeli ¢ak i medu onima
koje ne poznajemo, postoji potencijal za empati¢nu brigu koja prevazilazi
drustvene podjele. U pokusaju da “pregovara o snaznim narativima drustveno
konstruirane drugosti’, on brigu predstavlja kao tjelesni “performans” (2015,
79). Oslanjajudi se na dramaturske vjezbe i refleksivnu glumu, pokazuje kako

se vjeStina empati¢ne brige moze uvjezbati da stvori razumijevanje (a time

2 Bonnie Mann se opravdano brinula o koristenju apoliticne analize empatije Dana Zahavija za etiku brige.
Medutim, moja poenta je pokazati da se briga moze pretvoriti u politicki impuls pocevsi od ovog neutralnog
tumacenja empatije.
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i reagiranje) intersekcionalno sloZenih identiteta koji su drugaciji od nasih.
Iako se Hamington u ovim radovima ne bavi izri¢ito brigom u medunarodnom
kontekstu, vjestine pregovaranja o isprepletenim rasnim, klasnim, rodnim i
drugim drustveno artikuliranim vektorima identiteta kojima se bavi mogle

bi se prenijeti i pomo¢i da etika brige obuhvati i transnacionalne prekarnosti.

“Duh empati¢nog razumijevanja” (2015, 95) koji proizilazi iz Hamingtonovog
novog dramaturskog/performativnog Citanja brige utemeljen je na iterativnoj
dinamici imaginativne i utjelovljene brige koja oblikuje odredenu vrstu
moralnog identiteta —brizno sepstvo koje ima vjestine da bude uskladeno
s intersekcijskim razlikama. Ali te su sposobnosti, odnosno imaginativne/
empaticke dispozicije izbruSene koncentriranjem na ontoloski zajednicki
nazivnik: tijelo. Strategija je mobilizirati ovu tjelesnu bazu da se imaginativno
dopre do drustveno konstruirane drugosti. Ali pitam se moze li ovo do kraja
funkcionirati sa radikalnom razlikom. U memoarima o svojim putovanjima
na medunarodnim humanitarnim projektima, na primjer, Angelina Jolie
(Ciji Ce znacdaj za na$§ argument uskoro postati jasniji) iznova se suocava sa
ograniCenjima pretpostavljenog zajednickog kad kaze: “ne mogu zamisliti Sta
osjecaju” (2003, 34) i “ne znam $ta ja osje¢am” (51), pa ¢ak i “to (tj. kroz $ta
ljudi prolaze $irom svijeta) je gore nego sto sam zamisljala” (75; svi kurzivi su
moji). Umjesto oslanjanja na imaginativno pro$irenje univerzalne tjelesnosti,
ovo poglavlje istrazuje strategiju kretanja od razlika koje (paradoksalno)
empatija stavlja u prvi plan. Imaginacija stupa na scenu kako bi pregovarala
o kontradiktornim povlacenjima i disonancijama sukobljenih emocija koje
otkrivaju empati¢na dopiranja do drugih. Stoga, umjesto unaprijed kreirana,
zajednicka istost, prekograni¢na “afektivna solidarnost” rada se kroz saradnju

empatije i imaginacije i postaje odskoc¢na daska za politicke koalicije.

Ovo takoder pokazuje koliko se empatija ovdje razlikuje od nacina na koji
Michael Slote upotrebljava pojam kao “primarni mehanizam pruzanja brige”

(2007, 4). Tvrdedi da se “pristup brige i etike moze koristiti za razumijevanje
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cjelokupnog individualnog i politickog morala® (2), Sloteovi kriteriji za
socijalnu pravdu temeljeni na empatiji analiziraju centralne moralne
koncepte u smislu razlika u empatiji. Medutim, u mjeri u kojoj je empatija
izvor moralne motivacije, Slote Zeli prosiriti na§ empaticki raspon (a time
i brigu) njegujuci sposobnost “da se osjecaji drugog (nevoljno) pobuduju
u nama samima’ (13). No, kao $to razmisljanja Jolie pokazuju, u kontekstu
neravnomjerne moéi izmedu empatizera i empatiziranih, to nije uvijek
mogucde. Zapravo, to nije ni pozeljno, s obzirom na to kako se empatija zapravo
iskrivljuje u neravnopravnom drustvenom svijetu. Te nas opasnosti upu¢uju
da istrazimo alternativno razumijevanje empatije u relacijskom smislu kao
prostora tenzije izmedu subjekata. To, a ne da “osjecaje drugog imamo u sebi”,
moze funkcionirati kao presudni resurs za samotransformacije i drustvene

transformacije.

Neuspjeh transnacionalne empaticke brige

Po¢nimo sa ociglednim neuspjehom transnacionalne empaticke brige zbog
podmuklih neoliberalnih upada. U savremenoj pojavi “volonterskog turizma’,
nevladine organizacije na Jugu koje rade na ublazavanju potreba ranjivosti
lokalnog stanovni$tva pozivaju volontere sa Sjevera da dodu i pomognu u
njihovim razvojnim agendama. Ideja je pruZiti privilegiranim pojedincima
sa Sjevera “imerzivno” i “smisleno” iskustvo u stranoj (obi¢no siromasnoj)
zemlji. Tradicionalno “turisticko obilazenje” se preskace, dok se potice
“djelovanje” i “osjecanje” Kao $to Mary Mostafanezhad (na ¢iji se terenski rad
i analizu ovdje oslanjam) kaze: “Kroz diskurse sentimentalnosti volonterski
turizam se pakuje kao naizgled ‘stvarnije’ iskustvo (...) te se isticu afektivni i
empaticki susreti sa lokalnim ljudima” (2014, 115). Intimne li¢ne razmjene
podrazumijevaju “brigu” o (najc¢esce) potrebama neprivilegirane djece unutar
organizacijske strukture odredene nevladine organizacije. Takav ni$ni turizam

postao je privlacan, obi¢no za studente u godini kada nemaju nastavu i bave
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se iskustvenim aktivnostima, dijelom zbog medijske pompe oko uklju¢enosti
slavnih osoba u medunarodnu pomo¢ (npr. Angeline Jolie). Volonteri sebe
konstruiraju kao one koji “vracaju nesto zajednici’, “doprinose promjenama’

ili “pomazu”

Tako postoji jasna djelatna komponenta “brige” u takvim susretima, ovdje je
takoder na djelu mijesanje “kognitivne empatije” i “emocionalne empatije™
koja je obiljezje etike brige. Isticu se emocionalne dimenzije razmjena i
smatra se da one mijenjaju Zivot. Jackie, dvadesettrogodisnja Amerikanka,
koja volontira na Tajlandu, rekla je: “Stvarno sam uzivala raditi sa djecom i
mladim Zenama. Ne Zelim da ispadnem pretjerano emotivna, ali to zaista jeste
izrazito emotivno iskustvo. Osjecam se kao njihova majka. Stvarno osje¢am da
i oni mene vole. Iskustvo je to koje veoma ispunjava. Nikada ne¢u zaboraviti
njihova lica. Bilo je tako autenticno” (Mostafanezhad 2013, 494). Jackie
“osjeca” ljubav primatelja brige, $to je motivira da odgovori na njihove potrebe
“kao njihova majka”. Ova temeljna srZ sentimentalnosti, medutim, poprima
zanimljiv (i problemati¢an) oblik kako dublje kopamo u diskurse turistickih/
volonterskih ucesnika. Na primjer, Sally, dvadesettrogodi$nja volonterka iz
Njemacke, kaze: “Ne morate niSta posebno znati; samo trebate znati, u redu,
ovom djetetu treba zagrljaj i ja to mogu dati. Mislim, imate osjecaj da, u redu,
ako ja mogu ovo, onda moze bilo ko, i da, ima mnogo stvari koje mogu uéiniti”
(Mostafanezhad 2013, 490). A Natalie, dvadesetcetvorogodisnjakinja iz
Kanade, dalje objasnjava: “Zelim se samo brinuti o djeci jer tu moZete posti¢i
najvecu promjenu. Na djecu trebamo usmjeriti paZnju. A, ja sam Zena i znam
kako se to radi... Plus, dobro mi je jer se $kolujem za odgajateljicu i jednog

dana Zelim imati svoju djecu” (Mostafanezhad 2013, 490).

Sta je, ako je uopce, problemati¢no kod privilegiranih turistickih volonterki

i volontera koji svoju brigu artikuliraju na navedeni nacin? Mostafanezhad

3 Emocija u brizi funkcionira i kao nacin da se “upozna” drugi i kao motivacija da se reagira na ono $to je
poznato. Vidjeti Hamington (2017, 266).
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to sazima u koncept “humanitarnog pogleda’, koji je moguée na vi$e nacina
izvesti. Osim problemati¢ne orodnjenosti brige, spona majka-dijete u ovim
komentarima zabrinjava na mnogo nivoa. Prvo, volonterski turizam se vrti
oko pomaganja djeci. Smatra se da je “teSko raditi s odraslima jer imaju
kompliciranije potrebe” i da je “s njima teze razvijati odnose” (2014, 115).
Ali, “dijete” je trop za nevinost. Fokus na djecu takoder daje “pomaganju/
brizi” volonterskih turistkinja i turista prizvuk nevinosti. Ali zapravo, ovo
lako klizne u o¢uvanje prastarih imperijalistickih hijerarhija “nas” i “njih” gdje
globalni Jug postaje infantilni domorodac kojem smo zauvijek potrebni “mi”.
Drugo, kao markeri “stvarnog” i “autenti¢nog’, ovi empaticki susreti postaju
osnova “istine koja se osjeca” (Pedwell 2012b, 165). Turisticki njegovatelji
i njegovateljice tvrde da su izvori autoriteta na temelju svoje “imerzije’,
dok “onaj drugi iz treceg svijeta’ ostaje pasivni objekt empatije. Ovim se
ponovno upisuje ukorijenjena hijerarhija nekih koji mogu znati/dati/pomo¢i
i drugih koji su jednostavno primatelji iskupljenja i brige. Kona¢no, i $to je
najvaznije, kada se suosjecajni volonterski turisti i turistkinje koje “biraju”
davati (a time podmuklo tvrde da imaju mo¢ da to ne ¢ine) projiciraju kao
rjeSenje za drustvene bolesti, historijski uzroci siromastva se presucuju. Ova
nevidljivost vecih strukturalnih konteksta ide ruku pod ruku sa nedostatkom
svijesti da su historijsko-socijalne specifi¢nosti samih volontera i volonterki
odgovorne za kreiranje problemati¢nih uslova koje pokusavaju popraviti. Ove
sporne historije Zive u sje¢anjima “odraslih” na globalnom Jugu; ti tragovi na
njihovim afektivnim profilima rezultiraju “potesko¢om” povezivanja sa njima
u transnacionalnim razmjenama o kojima ovdje govorimo. Dakle, kada spona
NVO-humanitarno-turisti¢ko aktivno izbjegava interakciju sa silama koje su
dovele do toga da veliki broj ljudi Zivi prekarne zivote, stvaraju se prostori

nerazumijevanja koji brzo postanu krivica drugih.

U volonterskom turizmu, dakle, poslovi brige eksplicitno su i isklju¢ivo
postavljeni kao odgovor na potrebe ranjivosti transnacionalnih primatelja

brige — genericka Zelja za “zagrljajem” koji “svako” mozZe dati i koji svima
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treba. Ali kada se paznja usmjeri na univerzalne tjelesne potrebe propusta
se Cinjenica da su trenutne ranjivosti “djece iz treceg svijeta’ ugradene u
historije iskljucenosti i da njihova patnja podrazumijeva prekarnosti koje
proizilaze iz igre mo¢i medu nacijama. Okluziju i namjerno ignoriranje ove
¢injenice podrzava i pomaze poimanje prekograni¢ne razmjene kao odnosa
izmedu nezavisnih pojedinaca. Samozvani agenti i agentice promjene ne
uvidaju temeljne strukture privilegiranja koje ih postavljaju kao “pomagace
i pomagacice” Vaznost strukturalnih uslova bride se artikuliranjem brige
kao napora, kompetencije i odgovornosti pojedinca i pojedinke da svijet
pobolj$a. Empatija u takvim konstrukcijama postaje jo$ jedna “tehnologija
poznavanja drugog” - vjestina koju mozemo staviti u svoju biografiju, a koja se
zauzvrat moZe brzo pretvoriti u trzi$ni resurs. Uostalom, i banke i korporacije
“brinu” za svoje klijente! Studentice koje su imale imerzivna iskustva u
zemljama u razvoju ne samo da postaju dobre domacice (buduce majke i
odgajateljice u studijama Mostafanezhad), ve¢ se mogu i prodati profitno
orijentiranim korporacijama kao “senzitivne menadzZerice”. Briga se povezuje
s “emocionalnim kapitalizmom” (Illouz 2007, 5) definiranim kao “kultura u
kojoj emocionalni i ekonomski diskursi i prakse medusobno oblikuju jedni
druge” (5) i gdje “afekcija postaje bitan aspekt ekonomskog ponasanja u kojem
emocionalni Zivot - osobito onaj srednjih klasa - slijedi logiku ekonomskih
odnosa i razmjene” (5). Ovdje vidimo kako je funkcioniranje empatije
podvedeno pod neoliberalne mantre o individualiziranoj odgovornosti
i nezavisnosti, kao i trzi$noj racionalnosti korporativnih, poduzetni¢kih

subjektiviteta.

U svojoj analizi, Kittay je takoder povezala opasnosti migrantskog rada na
poslovima brige sa transformacijom brige u “robu”. Nesto sli¢no dogada se
i sa empatijom u volonterskom turizmu. Afektivna imerzija postaje sredstvo
za dalje trzi$no orijentirane planove: “osjecaji” konzumiraju kulturno druge,
pretvarajuci ih u aktere unutar kapitalisticke logike. No, naravno, empatija u

transnacionalnoj brizi, ¢ak i kada je ovako konstruirana, pomaze u ublazavanju
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nekih ranjivosti - osiguravanje lijekova, hrane i Skolskih potrepstina
motivirano saosje¢anjem nije nevazan doprinos. A “dobro” koje performativno
pruzaju “majke bez granica’, kao $to je recimo Jolie, i dalje je dvoznac¢no i ne
moZe se potpuno odbaciti. Medutim, poenta je u tome da takav rad empaticke
brige Cesto zavr$ava zaobilaZzenjem i ponovnim upisivanjem prekarnosti te da
ne sadrzi sredstva za ispravljanje te uzrocno-posljedi¢ne pojave ¢ak i kada se

bavi tjelesnim i opéim potrebama.

Usprkos tim zamkama, mnoge feministice i antirasisticke teoreticarke (Meyers
1994; Chabot Davis 2014; Pedwell 2013) vide empatiju kao klju¢nu za socijalnu
pravdu. Cak i Jolie, u prvom poglavlju svojih memoara, primjecuje kako se
njen stav pretvara iz “proucavanja ljudi u zooloskom vrtu” (Jolie 2003, 11) u
zelju “da svakog od njih odvede ku¢i” (27) pa u spoznaju da njihove potrebe
ne bi bile zadovoljene “ako se ne rijesi sva birokratska papirologija i proces ne
provede kako treba” (71). Ona navodi da je “zauvijek promijenjena” (xi) zbog
imerzivnih transkulturalnih iskustava. Medutim, da li je ovoj promjeni sudeno
da bude dio neoliberalnog “samousavrsavanja” koje se uklapa u emocionalni
kapitalizam? Da li se jednostavno radi o sticanju individualne sposobnosti da
osjeamo i povezujemo se sa egzoti¢nim drugim ili iz tog mozemo spoznati
“strukture osjecaja i osjecaj strukture” (Pedwell 2012a, 294) koje su sami
temelj ¢injenice da smo brizni subjekti? Plodno je istrazivati empatiju imajuci
na umu ova pitanja da bismo vidjeli moze li ona otvoriti radikalno drugacije
vrste susreta izmedu Sjevera i Juga. Stoga, “ako ¢emo se suprotstavljati
neoliberalizmu sa stajaliSta brige” (Sto bi Joan Tronto [2017, 28] htjela od nas)
i ako nema bivanja “izvan” vjelito promjenjive neoliberalizacije, onda briga
mora modi pruziti otpor ovim distorzijama i kooptiranjima svog glasa iznutra.
Sadrzi li empatija ukljucena u proces brige subverzivna sredstva za preokret
sistema? Upravo nas ovo vodi ka detaljnijem pogledu na transformacijski

potencijal imerzivnih susreta valoriziranih volonterskim turizmom.
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Alternativa: Kompleksna intencionalnost afektivnih susreta

Dominantni model empatije u etici brige oslanja se na identifikacijske geste
kao $to su “zrcaljenje’, “transparentnost” ili “stavljanje u poziciju drugoga’”
Dan Zahavi (2014a, 2014b), medutim, slijede¢i fenomenologe kao $to su
Edith Stein i Husserl (i novije radove kognitivne nauke), odbacuje tvrdnje o
replikaciji tudih mentalnih stanja u prvom licu. Umjesto toga, kaze se da je
empatija sui generis sposobnost direktnog pristupa umovima drugih, ali samo
kao njihovim svjesnim iskustvima. Kao $to ja odmah shvatam svoja mentalna
stanja (u introspektivnoj samospoznaji), mogu direktno spoznati i mentalna
stanja koja dozivljava drugi subjekt (u empatiji). Predrasuda je, prema
Zahaviju, kategorizirati sva mentalna stanja kojima se “direktno” pristupa
kao da su smjestena u subjektovom vlastitom umu. Dok empaticko shvatanje
tude, recimo, tuge ostaje “moje’, njen intencionalni sadrzaj, Zalost, dozivljava
se kao nesto $to pripada nekom drugom. Ako vidim da je neko uznemiren,
ne moram to osjecati kao svoju uznemirenost. Empatija tako odrzava razliku

izmedu empatizera i empatiziranog,

Ovaj model je koristan u razumijevanju li¢nih susreta “imerzije” u
transnacionalnim kontekstima gdje jaz izmedu stajalista ukljucenih subjekata
ponekad moze biti nepremostiv. Ciljna grupa transnacionalne empatije, kao
nezavisni subjekti iskustva, moze imati radikalno drugaciju orijentaciju prema
svijetu, a njihova iskustva ostaju nekongruentna s njihovim empatizerima,
¢ak i u trenutku kada oni saosjecaju. To takoder omogucava empatiziranim
da imaju drugacije glediSte na empatizera kao dio njihovog svijeta. Na
primjer, “tvoj pogled na svijet” uklju¢uje “tvoj stav o meni” kao dio tvog
svijeta. Posljedi¢no, moj empaticki susret s tobom ima trijadnu epistemicku
strukturu. Pristupajuc¢i umu drugoga, privilegirana turistkinja empatizerka
vidi 1 svijet i sebe drugacije, kao “objekt” u oc¢ima relativno ugroZenog,
medukulturnog ili rasnog drugog. Ovo lijepo pokazuje znacaj “razigranog

putovanja svijetom” Marije Lugones. Ono je, uostalom, prema Lugones, i
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sastavni dio medukulturalne i medurasne ljubavi koja uklju¢uje ulazak u tudi
svijet kako bismo “[mogli] razumjeti $ta znaci biti oni i $ta znaci biti mi u

njihovim o¢ima” (Lugones 1989, 287; kurziv moj).

Prema Zahaviju, trijadni odnos izmedu mene, tebe i tvog pogleda na svijet
proizilazi iz veze izmedu dva ti i moZe biti jo$ bogatiji. Dok “tvoj pogled na
svijet” ukljucuje “tvoj stav o meni” kao dio tvog svijeta, takvo samopostavljanje
drugog neiscrpljuje kompliciranu intersubjektivnost. MozZe se pojaviti poseban
oblik “bivanja sa drugima” koji se naziva “mi-intencionalnost” - iskustvo
zajednistva ili neka vrsta dijeljenja koja donosi “poseban reciprocitet” — koji je

klju¢an za na$ argument.

Zamislite par, Jane i Mary, kako “zajedno” uZivaju u filmu. Svaka od njih
uziva u filmu u prvom licu; svaka je takoder empati¢no svjesna one druge
koja dozivljava film i svaka je svjesna sebe kako je doZivljava ona druga.
Ali za istinsko “mi”, ovi oblici svjesnosti drugog moraju uticati na kvalitet
pojedinacnih iskustava. Intencionalnost ovdje nije ni skup individualne svijesti
niti se svodi na nju, ve¢ je prije “isprepletenost” iskustva prvog i drugog lica
“gdje pojedinke imaju samo iskustvo koje imaju na temelju uzajamnog odnosa
jedne prema drugoj” (Zahavi 2014b, 245). Drugim rijecima, vlastito iskustvo
filma Jane i Mary obuhvata/ukljucuje svijest o onoj drugoj koja gleda film. Na
primjer, Jane ne vidi o¢ima Mary. Ipak, kvalitet gledanja “zajedno” razlikuje
se od gledanja samostalno. Ovdje je iskustvo prvog lica obojeno iskustvom
gledanja filma Mary. Tako je, mutatis mutandis, i sa Mary. Prema Zahaviju,
poseban reciprocitet nastaje zato $to biti “ti” za drugoga implicira da su i Jane
i Mary implicitno svjesne sebe “u akuzativu, kako je druga prati ili oslovljava”
(247). Dakle, rezultirajuéa svijest je afektivni reciprocitet medusobnog
prozimanja pri ¢emu je iskustvo prvog lica “obojeno’, “koregulirano” ili
“konstitutivno povezano” sa (245) iskustvima sebe kao drugog lica za onu
drugu. Ovo je “mnozina u prvom licu” - svijest koja ukljucuje perspektive koje

nisu direktno dostupne nijednom pojedina¢nom subjektu. Da ponovim, moje
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interakcije sa drugim licem uklju¢uju moju svijest nje koja gleda na svijet iz
svog vlastitog “stranog” prvog lica, a posljedi¢no obuhvataju svijest o meni iz

te strane perspektive.

Moj cilj nije baviti se detaljima fenomenoloske literature 0 ovom pitanju.
Umjesto toga, cilj mi je ispitati kako mi-intencionalnost moze motivirati
etiku brige da ode dalje od rjeSavanja potreba ranjivosti i pocne se
baviti prekarnostima. Sam Zahavi, naglasavaju¢i mi-stvo kao neku vrstu
dijeljenja - zajednicko uzivanje u filmu u navedenom primjeru — upozorava da
“ne samo da mogu postojati slu¢ajevi intenzivne interakcije ti-ja, kao $to je
snazno verbalno neslaganje ili svada, gdje jo$ ne postoji (ili je nestalo) mi, ali
¢ak i u mirnijim situacijama, previSe pazZnje usmjerene na drugoga moglo bi
poremetiti zajedni¢ku perspektivu” (2014b, 249). Imajuéi ovo upozorenje na
umu, intencionalna struktura “zajednicke” perspektive mogla bi biti pogodna
za situacije u kojima se Jane, na primjer, svidio film, ali Mary nije: moguce je
da afektivna intersubjektivnost mi-stva - uZitka zajednickog gledanja - moze
ustrajati usprkos razli¢itostima u hedonistickom sadrzaju uklju¢enih
pojedinacnih iskustava. Ustvari, ponekad se uzitak zajednickog gledanja

obogacuje neslaganjem pojedinki i pojedinaca oko ocjene filma.

Smatram da je pruzanje brige politicki transformativno ako njen empaticki
trenutak pokrene tako isprepletenu intersubjektivnost. U radu koji je napisala
zajedno sa Elizabeth Spelman, Lugones Zali zbog jaza izmedu “vi” i “mi”
Navodi: “kada kazem ‘mi, mislim na Hispanjolke. Navikla sam koristiti ‘mi’
na ovaj nacin” (1999, 17). A onda dodaje, “kada kazem vi, ne mislim na ne-
Hispanjolke, nego na bjelkinje/Anglo Zene kojima se obracam” (17) i nastavlja
tuzno artikulirati razloge za svoj “diskurs pun Zalbi” sa bijelim/Anglo zenama u
kojem “mi i vi ne govorimo isti jezik” (17). “Vi” i “mi” ovdje su jasno razdvojeni.
Postavit ¢u ovdje pitanje dali bi veze izmedu “ja, tiimi” iz Zahavijevog (2014b)
poglavlja sa tim nazivom (kurziv moj), mozda mogle pregovarati o raskolu

PE RPN e )

izmedu “mi” i “vi” koji optere¢uje Lugones — nemogucoj dihotomiji radikalno
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drugog bica koje je ili asimilirano ili u$utkano privilegiranom perspektivom.
Bavimo se pitanjem da li intencionalna struktura odnosa subjekt-subjekt
izmedu dva “ti” u medurasnoj i medukulturalnoj empatiji, “mi” u tenziji,
moze proizvesti politicki robusne promjene u institucionalnim strukturama
i politici koje postuju razlike izmedu kulturnih grupa koje tako temeljito

predstavlja Lugones. U sljede¢em dijelu nastojim rijesiti ovo pitanje.

Mi-intencionalnost solidarnosti

Kada se srz empatijskih susreta sastoji u iskustvu njegovateljice sa njegovanom
osobom kao sa “ti’, tada transnacionalna briga otvara prostor kulturno drugom
da ima emocije suprotne emocijama (razli¢ito situiranih) privilegiranih
njegovateljica, mnoge od kojih nisu u stanju same osjetiti i mogu cak
ukljucivati i Zelju njegovane osobe da se s njom ne empatizira. Prekograni¢na
empaticka briga, oslobodena ogranicenja “osje¢anja onoga sto drugi osjeca”
ili “poistovje¢ivanja® sa drugim, stoga je izuzeta iz nemoguleg zadatka
dozivljavanja stanja koloniziranosti ili rasne potlacenosti u slucajevima kada
je neko prosao kroz ove vrste opresije. Prelaz sa direktnog poimanja onoga
$to drugi osjeca (Sto, sjetite se, ne znaci da i sami ta osjecanja osje¢amo) na
slozeniju strukturu mi-stva uzrokuje zanimljive posljedice. Ono $to je vazno,
pomice se fokus sa empatije kao individualne vjestine poznavanja drugih na
odnos (moguce) emocionalne disonance. “Preplitanje” iskustava onih koji su
ukljuceni u medukulturalni susret stvara afektivni teren izmedu empatizera
i empatiziranih gdje se moZe predstaviti Citav niz emocija. Cinizam, bijes,
gor¢ina, ironija, sarkazam (kod “odraslih” transnacionalnih njegovanih
osoba, na primjer) sada se drZe zajedno sa ljubavlju i saosjecanjem volontera/
volonterke njegovatelja/njegovateljice, bez potrebe da u tome ijedno saosjeca
sa drugim. Na taj nadin, empaticki trenuci postaju prostor afektivne tenzije, a

ne ugodnog poistovjecivanja.
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Takvo ponovno situiranje empatije relevantno je za analizu same brige kao
i za razumijevanje prekarnosti. Da po¢nemo od brige, tradicionalna teorija
brige* govori o razli¢itim fazama (1) “brige o” (gdje je partikularizirani
primatelj brige vazan), (2) “brige za” (empati¢ko shvatanje unutrasnjeg svijeta
primatelja brige), (3) “pobrinuti se za” (rad za interese onih o kojima se brine)
i (4) “reciprocitet” (oni o kojima se brine registriraju trud njegovateljice/
njegovatelja). Zanimljivo je da “stanje reciprociteta” (Noddings 1984), ¢ak
ni u svojim ranim artikulacijama, nikada nije impliciralo da se osoba o
kojoj se brine mora zauzvrat “brinuti” za njegovateljicu/njegovatelja ili ¢ak
prihvatiti njenu/njegovu brigu. Nasuprot tome, ideja reciprociteta znaci
omoguciti osobi o kojoj se neko brine da registrira svoje nezavisno stajaliste
i kritike napora njegovatelja/njegovateljice, cime briga postaje relacijska, a
ne individualna izvrsnost one osobe koja je pruza. Isprepletenost empatije sa
zahavijanskom mi-intencionalno$¢u ima prednost jer pokazuje kako takva
uzajamnost brige, odnosno (4), prirodno slijedi iz (2). Drugim rije¢ima, sama
intersubjektivnost empaticke “brige za” koja ukljucuje “posebni reciprocitet”
zahavijevske mi-intencionalnosti osigurava da sama briga ostaje relacijska.
Moguc¢i kontranarativi one o kojoj se brine se ne brisu, ve¢ dolaze u prvi plan
u mi-stvu izmedu nje i njegovateljice. Relacionalnost brige stoga nije ad hoc,
ve¢ je ugradena u samim pocecima procesa koji kao vaznu postavlja osobu
o kojoj se brine empatijskim dopiranjem do nje. Ali, naravno, moramo ovo
dalje ispitati kako bismo pokazali kako relacijski odrZiva arhiva suprotnih
osjecaja pokrenuta empatijom pomaze u ublazavanju prekarnosti kako na
nacionalnom tako i na medunarodnom nivou. Trebamo u tom smislu slijediti

dvije putanje.

Prvo, emocije u ovom meduprostoru vise nisu samo li¢ne, psiholoske sklonosti

ukljucenih protagonistica, ve¢ postaju pokazatelj njihovih razli¢itih lokacija

4 Ovdje sam koristila terminologiju Nela Noddingsa (1984). Medutim, razliciti teoreticari i teoreticarke brige
koriste razliit jezik i razlicito analiziraju ta stanja. Za sistematizaciju ovih razlicitih artikulacija uslova brige,
vidjeti takoder Dalmiya (2016).
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i historija. Dakle, emocionalna disonanca postaje polje suprotstavljenih sila
povlacenja i potiskivanja strukturalnih pozicija. Nezadovoljstva koja izrazava
postkolonijalna osoba koja prima brigu u “relaciji” brige su nediskurzivni
oznaditelji uzasnih historija, ponekad ¢ak i u situaciji kada subjekt nema
jasnu predodzbu o kakvoj se nepravdi radilo. Kako navodi Carolyn Pedwell
(2013), afektivna intersubjektivnost empaticke brige remeti historijsku line-
arnost i “prezentira” proslost onima koji je ili nisu prozivjeli ili viSe nemaju
diskurzivna sredstva da se njome bave. Na primjer, kada je bijes ili cinizam
kulturno drugog “isprepleten” sa perspektivama privilegiranih njegovateljica,
na povr$inu izbijaju zlostavljacki odnosi mo¢i koji su desetkovali ¢itave regije,
ali bez potrebe da njegovateljica sama iskusi te uzase ili ¢ak bez potrebe da
ih osoba o kojoj se brine artikulira u jeziku. Te ruzne historije se epistemicki
prate na emocionalnom registru ranije koloniziranih, a mi-intencionalnost
¢ini vidljivom politicku stvarnost koju dominantni diskursi guraju u zaborav.
Privilegirani volonterski turisti i turistkinje, naravno, ne dozivljavaju (i ne
mogu dozivjeti) proslost na isti nacin kao transnacionalni primatelji njihovog
humanitarnog rada. Ipak, sada mogu “svjedociti” tim iskustvima kroz mi-
stvo sa osobama o kojima se brinu. Kada se li¢ni susreti pretvore u svijest
koja odrazava viSestruko “ti’, rezultiraju¢a mi-intencionalnost obogacuje se
otiscima viSestrukih perspektiva na historiju. “Sadasnjost” curi i vremenski
i prostorno, tako da se sadasnje potrebe osoba o kojima se brine lociraju
strukturalno, horizontalno, medu narodima, i vertikalno, kroz vremena.
Ovo je vazno jer se niSta ne moZze ispraviti bez temeljitog i iznijansiranog
razumijevanja problema koje treba rijesiti. Mi-intencionalnost time daje
politicku dubinu “potrebama” na koje etika brige odgovara reartikuliraju¢i ih

kao socio-historijski ugradene.

Medutim, puko razumijevanje prekarnosti-temeljito poimanje nacina

na koji strukturni uslovi i mo¢ povecavaju ranjivost-ne zna¢i njeno

ispravljanje. U svrhu prelaska sa interpersonalnih struktura svijesti na stvarne

institucionalne transformacije u politici, dublje se bavimo trijadnim odnosom
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izmedu njegovateljice, transnacionalne osobe o0 kojoj se brine i njenog svijeta.
Privilegirana volonterka turistkinja koja poima historiju u o¢ima (iako ne
“kroz” oc¢i) postkolonijalne osobe o kojoj se brine na kraju se suocava sa
konstrukcijom sebe kao krive. Trenutne privilegije njegovateljice (volonterke
turistkinje) iskoristavaju spornu proslost i od nje prave saucesnicu, prema
stajali$tu onih koji su historiji bili podvrgnuti. Naravno, njegovateljica nije
agensno bila uklju¢ena u ugnjetavanje, a $to je jo$ vaznije, to ne mora biti
njena vlastita samoprocjena. Ali “disonanca” u tim konstrukcijama nje
same (od nje same i od osobe o kojoj se brine) moze biti uznemirujudi i
vazan dekonstruktivni trenutak. Kao $to obiljezavaju nepravednu proslost,
negativne emocije transnacionalne osobe o kojoj se brine pretvaraju se u
proteste i zahtjeve za pravdom. Registriranjem tih emocija i suocavanjem
sa sobom kao saucesnicom u opresiji koju oni signaliziraju, njegovateljica
moze poceti dozivljavati i sebe kao vrijednu krivice. Ovo je korak prema
obavezi ispravljanja nepravdi i preuzimanju odgovornosti da se to uradi.
Kroz takvu dinamiku, privilegirana njegovateljica moze postati motivirana
da doprinese promjeni — motivacija koja moze biti (iz razlicitih razloga) jaka
kao i Zelja kolonijalnog subjekta za pravdom. Na taj se nacin, kroz razli¢ite
afektivne puteve, njegovateljica i njegovana u transnacionalnim kontekstima
konvergiraju oko znacaja pokretanja progresivnih drustvenih agendi. Ovo
je temelj solidarnosti ili “potencijalnih politickih saveza’, koji su, kako
kaze Chandra Mohanty, odredeni “zajednic¢kim kontekstom borbe protiv

specifi¢nih eksploatatorskih struktura i sistema” (2003, 49).

Solidarnost ovdje nije proizvod identiteta, jedinstva ili identifikacije (Gould
2007). Dozvoljava materijalne i afektivne razlike, a ipak jeste zajednicko
opredjeljenje za politicku transformaciju. Medutim, sklonosti da se djeluje za
viSe pravde u zZivotima drugih uvijek otvaraju pitanja o porijeklu tih sklonosti,
posebno kada potkopavaju privilegiju subjekta. Kako volonteri turisti sti¢u
motivaciju drugog reda da budu opredijeljeni za drustvenu promjenu, narocito

kada bi ih te promjene mogle dovesti u nepovoljniji polozaj dok daju prednost
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transnacionalnim njegovanim? Odgovor, ponovo, leZi u ¢injenici da mi-stvo
moZze biti prvo lice mnoZzine. Razmotrimo prvo navedeni apoliti¢ni primjer:
Jane i Mary zajedno uzivaju u filmu jer je svaka svjesna doZivljaja filma druge
i ¢injenice da je druga dozivljava dok gledaju film. Paralelno, “zajednistvo”
prozeto brigom volonterke i njene kulturne druge predstavlja svijest koja drzi
zajedno (1) vlastitu reakciju volonterke njegovateljice na situaciju kojom se
bave nevladine organizacije, (2) njenu svijest o afektivno drugacijoj reakciji
njegovane osobe na tu situaciju i (3) recipro¢nu svijest u kojoj su njegovateljica
i osoba o kojoj se brine svjesne svijesti druge o sebi. To znaci da volonterka
njegovateljica shvata da transnacionalna druga smatra svijet nepravednim i
smatra nju (volonterku) saucesnicom u nepravdi. Ali bududi da je zajednistvo
recipro¢no, ona je takoder svjesna da osoba kojoj pruza brigu zna da je ona
(volonterka njegovateljica) svjesna da je optuzena. Naposljetku, volonterka
turistkinja je svjesna sebe “u akuzativu” i u tome kako se druga njom “bavi”
Zbog toga se privilegirana njegovateljica ne moze sakriti iza oblika namjernog
neznanja. Ona stoji razotkrivena u o¢ima druge, znaju¢i da druga zna da ona
zna za optuzbe za saucesni$tvo protiv nje. Ova dinamika postaje poziv da se
pozabavi razlozima te optuznice, $to zauzvrat vodi istrazivanju njezine moci
i privilegija. Samorefleksivnost koju kod privilegirane njegovateljice inducira
afektivno mi-stvo je kriticki stav. To konacno vodi do (4)-njegovateljica
prihvata moralno afektivnu legitimnost zahtjeva one o kojoj se brine. Na taj
nacin, mi-intencionalnost moze biti samotransformativna za njegovateljicu
time $to izaziva motivacijsko preusmjeravanje kako bi se postigla pravda.
Zbog nje empaticki susreti izmedu Sjevera i Juga nisu samo jednostavni i

nekomplicirani meduljudski odnosi “ljubavi” prema egzotiénom drugom.

Treba ovdje iznijeti par upozorenja. Prvo, o disonantnoj konstrukciji sebe kod
kolonijalnih njegovanih moze se emocionalno pregovarati na razliite nac¢ine.
Defanzivnost, odbacivanje i zatvaranje oiju pred afektivnim zalbama ostaju
mogudi ishodi, koliko i paternalisticko saosjecanje koje se vidi kod subjekata

u terenskom radu Mostafanezhad. Samotransformacija temeljena na kritickoj
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svijesti o historiji (koja se svodi na promjene u onome $to se osje¢amo
motiviranim uraditi) samo je jedna od moguc¢ih reakcija na afektivnu
disonancu. Prema Zahaviju, sama empatija je kontinuum i oznacava razlicite
stepene intersubjektivnosti. Kada vodi do mi-intencionalnosti, predstavlja
afektivnu disonancu, ali ne moze garantirati solidarnost kao odgovor na
nju. Bez obzira na to, imajte na umu da se rodenje brige desava u trenutku
vrednovanja osobe o kojoj se brine ili pridavanja vaznosti toj osobi - “briga 0”
njoj. S obzirom na takvu normativnu utemeljenost, vjerovatno ¢e se ukontekstu
brige stajaliSte njegovane osobe smatrati vaznim. Njegovateljice se po¢nu
konstruktivno baviti nezadovoljstvima izrazenim u mi-intencionalnosti sa
njegovanim osobama zato $to im je stalo. Stoga je pojava politicke solidarnosti

sasvim uvjerljiva, iako nije izvjesna u okviru empaticke brige.

Drugo, zajednicka opredijeljenost institucionalnim promjenama ne znaci
nuzno zajednicku viziju toga Sta bi ta promjena trebala biti. Planovi za
dalje korake se razlikuju, naro¢ito u odnosu na drustvene podjele. Nade
stanovnistva oSte¢enog proslos¢u razlikuju se od nada onih koji nisu bili na
slican nacin viktimizirani. U kolektivhom ponovnom zamisljanju drustvene
transformacije vazno je prihvatiti ovu razliku. Dakle, empatija sama po sebi
ne moze iznjedriti konsenzus o pojedinostima, recimo, imigracijske politike,
oprosta dugova ili poreznih sporazuma i svih razli¢itih promjena politike
usmjerenih na ublaZavanje prekarnosti. Diskurzivni dijalozi su nuzni kako bi

se odredilo na kojim promjenama treba raditi.

Intersubjektivnost empatije remeti linearnost, ali, odrzavajuéi prolost Zivom,
upozorava nas na mogucnost alternativnih zamiljanja i nada buduénosti
koje proizilaze iz ovih razli¢itih historija. Imaginacija ovdje nije orude za
konstruiranje onoga $to drugi osjeca, ve¢ prije politicka vjestina pregovaranja

izmedu ovih razlicitih vizija pravednog drustva.

Ali, naravno, ¢ak je i ovo jedna velika pretpostavku: da su ranije kolonizirani

takoder predani “zajednickom djelovanju” sa bivs§im kolonizatorom. Mozda
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nisu. Politicka solidarnost stoga mora ukljucivati i reciprocitet od onih
o kojima se brine i to na nivou djelovanja. Afektivna intersubjektivnost
mozda to ne moze osigurati, iako (kao $to smo tvrdili) moze motivirati
privilegirane njegovateljice/njegovatelje da grade politicke saveze. Medutim,
kao $to je navedeno, receptivnost za razli¢ite glasove i dionike u empatickoj
mi-intencionalnosti moze biti oblik kritickog slusanja. Takvo sluSanje moze
donekle doprinijeti izgradnji povjerenja medu neprivilegiranim njegovanim
i potaknuti ih da poZele znacajniju saradnju. Dakle, afektivno polje koje
odrzava empaticka briga moglo bi stvoriti epistemoloske i afektivne uslove za
zajednicku predanost promjeni i kontinuirano kolektivno razmisljanje o tome

kakav bi oblik mogla poprimiti.

U zakljucku, vratimo se optimizmu Joan Tronto: “ako ozbiljno shvatimo
perspektivu brige, to od nas zahtijeva da promijenimo uslove rasprave” (2017,
37; kurziv moj) i odmaknemo se od neoliberalnih agendi koje pogorsavaju
prekarnost. Problem je u kondicionalu. MoZemo li poruku brige shvatiti
“ozbiljno” kada smo utopljeni u veoma drugaciji neoliberalni narativ?
Neuspjeh u tome vidimo kod volonterki turistkinja u terenskom radu
Mostafanezhad. Problem je, prema rije¢ima Tronto, u tome $to “u svijetu u
kojem sve postaje komodificirano, kako je takva promjena (u svijetu brige)
moguca?” (2017, 37). U odgovoru se Tronto okrece “dvostrukom pokretu”
u historiji kapitalizma, u kojem je valorizacija slobodnog trzista uvijek isla
ruku pod ruku sa snagama koje se brinu za socijalnu zastitu rada. Ona polaze
nade u ove potonje snage kako bi se doslo do promjene. Ali pritom Tronto
razlikuje brigu kao “politicki ideal” o demokratskoj raspodjeli odgovornosti
za ranjivost i “svakodnevne poslove brige” (33). Medutim, u ovom poglavlju
sam pokusala pokazati da se ovaj svakodnevni rad na poslovima brige koji
uklju¢uje empatiju moze iskoristiti za motiviranje institucionalnih promjena
koje zahtijeva “nova politicka ideja”. Alternativa neoliberalizmu prema Tronto
je pojam “pruzanje brige sa” ili odrZiv obrazac “stalnog ciklusa brige” koji

mozZe nastaviti zadovoljavati potrebe brige i “proizvoditi vrline povjerenja i

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



| 109

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

solidarnosti” (32). Ja tvrdim da svakodnevni rad na poslovima brige koji
ukljucuje rekonstruirani koncept empatije moze podupirati kolektivni rad
“pruzanja brige sa” Empatic¢ka intersubjektivnost je dovoljno opsezna da
obuhvati politicke dimenzije afektivnog zajednistva i pomogne brizi da prosiri

svoj domet.

U kona¢nici, briga nije samo posao. Temeljna afektivna intersubjektivnost je
pozeljan i cijenjen aspekt brige. Argument ovdje uranja u ovu drugu dimenziju
brige kako bi je ucinio osjetljivom na prekarnosti i drustvene promjene
koje na nju reagiraju. Naravno, treba biti oprezna jer se podmukle sile
neoliberalizacije filtriraju u ovaj podzemni afektivni teren. Razbijena nevinost
zelje volonterke turistkinje da popravi stvari za transnacionalne druge kroz
svoj puki izbor da se emocionalno poveze s njima je primjer toga. Medutim,
postoji nada, buduci da ga sama prodornost neoliberalizma zamisljenog
kao proces udaljava od “Ciste” forme. “Konjunkturne” ili “lokalne” formacije
neoliberalizma pozivaju se na metaforu situirane borbe. Njegova reprodukcija
i situacijska (re)konstitucija “obiljezeni su frikcijom, kontradikcijama i
endemski neravnomjernim geografskim razvojem, a nestalna hibridnost
je uslov njegovog postojanja” (Peck i Theodore 2019, 260). Argument ovdje

»

potkopava tenzije unutar “sukobljenih ‘unutrasnjosti” konstituiranog
neoliberalnog momenta volonterskog turizma kako bi se polagalo pravo na
iskupljenje brige. Preoblikovanje empatije koje vrsi neoliberalizam u svom
preuzimanju volonterskog turizma labavo je i djelimi¢no. To daje nadu da
¢e dublje i fenomenoloski nadahnuto iskustvo ovog afektivnog momenta

poremetiti njegovu neoliberalnu konstrukeiju.

Ukratko, zbog odnosa izmedu ranjivosti i prekarnosti ispunjavanje potreba
je kompleksno. Odredena tijela razli¢ito “Zive” svoje ranjivosti zavisno od
politickog konteksta. Kada reagira na ranjivost, odnos brige mora uzimati
u obzir kontingentne uzroke koji povecavaju “ljudsku” patnju. Kompleksna

intersubjektivnost empaticke brige preko granica moze motivirati
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njegovateljice/njegovatelje da gledaju dalje od ranjivosti i bave se prekarnos¢u.
Dakle, transnacionalna imerzivna iskustva Sjever-Jug, unato¢ opasnosti da
skliznu u status quo, sadrze sjeme solidarnosti za transformativne drustvene
promjene. Ali takva politicka transformacija uvijek je borba-borba protiv
oblikovanja ideologija i borba sa ugradenim disonancama unutar empaticke
intersubjektivnosti. Kontinuitet ove borbe takoder je proces pruzanja brige.’
Empatija se moZe pozabaviti prekarnos¢u ne usprkos tim razlikama i
spornim odnosima izmedu transnacionalnih subjekata, ve¢ upravo zbog njih.
Paradoksalno, dakle, empatija — oznacitelj “blizine” brige — postaje sredstvo za

bavljenje “politikom razlike”

Zahvalna sam Sharon Rowe, Evi Kittay i Arindamu Chakrabartiju na
komentarima o ranijoj verziji ovog argumenta. Verzija ovog poglavija
predstavijena je na godisnjoj CERC konferenciji o “Etici brige i prekarnosti”
odrzanoj u Portlandu, Oregon, 2018. Koristili su mi komentari koje sam tada
¢ula od publike. Posebno sam zahvalna urednicima, Mauriceu Hamingtonu i

Michaelu Floweru, na vrlo korisnim povratnim informacijama.
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Prekarijarnost, prekarnost, prekarijat,
prekarizacija i drustvena redundancija:
Utemeljena mapa etike brige

Andries Baart

Premda se koncept prekarnosti proteze daleko izvan Nizozemske - zapravo je
postao svjetska pojava — pocet ¢u sa jednim sjajnim primjerom iz te zemlje. On
¢e ilustrirati jedan od fenomena o kojima ¢u detaljnije govoriti u globalnom

kontekstu.

Na izborima za Donji dom nizozemskog parlamenta 2016. godine,
socijaldemokratska stranka (Partij van de Arbeid [PvdA] ili Laburisticka
stranka) dozivjela je nezamisliv poraz. Prisutnost joj je smanjena sa 38
od 150 ¢lanova na samo 9. To je bilo neocekivano i bez presedana u dugoj
historiji stranke. Iako postoje razlozi i uslovi specifi¢ni za Nizozemsku koji su
doprinijeli ovom strmoglavom padu, gotovo sve evropske socijaldemokratske
stranke su u brzom povladenju, a desnicarski populisti su u usponu i od
zemlje do zemlje preuzimaju vlast (Wodak, KhosraviNik i Mral 2013; Wodak
i Krzyzanowski 2017). Poput demokrata u Sjedinjenim Drzavama, ovi veliki
gubitnici o¢ajnicki traze odgovarajuca i zadovoljavajuca rjeSenja problema.
Ako se drze svoje tradicionalne politicke poruke koriste¢i tradicionalni jezik,
riskiraju da postanu zastarjeli. Ako saraduju sa neoliberalnim strankama, kao
$to je to ucinio nizozemski PvdA, gube svoj identitet u o¢ima biraca i za to
bivaju kaznjeni. A ako se povinuju Zeljama naroda, vjerovatno ¢e zavrsiti sa
populistima i propovjednicima mrZnje. Socijaldemokrati su posljednju opciju
uglavnom odbacivali iz moralnih razloga. Sirom Evrope (i van nje) trenutno

svjedo¢imo kako te socijaldemokratske stranke sebe ponovo pokusavaju
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izmisliti, $to nije nimalo lako (Tornquist i Harriss 2016; Mouffe 2018; Mudge
2018).

U Nizozemskoj je PvdA, uz pomo¢ stru¢njaka za socijaldemokratsku
komunikaciju, odabrala svoju poruku sazeti u rije¢ “izvjesnost” Namjera
je prodati jedinstvenu ideju u odnosu na druge stranke i njome odgovoriti
na glavne brige birackog tijela. Poruka glasi: ako vam je penzija neizvjesna,
kao i dostupnost zdravstvene zastite, ako je neizvjesna sudbina roditelja koji
boluju od Alzheimera, glasajte za Laburiste (PvdA); ako se bojite da nece
biti dovoljno posteno placenih i sigurnih poslova, glasajte za Laburiste; ako
sumnjate da ¢e vasa djeca imati pristup dostojnom obrazovanju bez pogubnih
studentskih kredita ili da cete mo¢i priustiti pristupacan smjestaj, glasajte
za Laburiste; ako vas pogadaju losi izgledi naSeg okoliSa i resursa i ako se
brinete da voda, struja i javni prijevoz nisu zagarantirani zbog funkcioniranja
trziSta i zbog Cinjenice da se nalaze u stranim rukama, glasajte za Laburiste.
Osnovna ideja je jasna i naizgled relevantna: znamo $ta vas brine, mi brinemo
o vama i ukinut ¢emo sistem koji podriva povjerenje jednih u druge i u
nasu buducnost. Znamo da vas iz dana u dan sve viSe pogada zastrasujuca
neizvjesnost u svim osnovnim segmentima Zivota. Kao i da je ona uglavnom
uzrokovana, potaknuta i prolongirana kapitalistickim rezimima koji uti¢u na
trziSte rada, zdravstvenu zastitu, obrazovanje i druge klju¢ne oblasti. Samo
jedna jednostavna poruka, simbol tradicionalnih ljevi¢arskih nastojanja,

solidarnosti i brige, ali neeksplicitna.

Spominjem ovaj pokusaj Nizozemaca jer se, po mom misljenju, pokusava
pozabaviti jednim veéim i urgentnijim problemom: rasprostranjenom,
sveprozimaju¢om, kasnomodernom vrstom prekarnosti koja plasi sve, od
siroma$nih ljudi preko dobrostoje¢ih menadzera u finansijskom sektoru
i profesionalaca srednje klase, pustinjaka u izoliranim dijelovima svijeta,
energi¢nih mladih, do penzionera, od globalnog Sjevera do globalnog Juga.

Prekarnost se odnosi na mnogo vi$e od siromastva, nezaposlenosti, losih

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



115

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

stambenih uslova ili nezdravih radnih uslova. U osnovi, radi se o sveopcoj
neizvjesnosti: nemate pojma hocete li mo¢i prezivjeti do sutra; ne mozete biti
sigurni da li buducnost uopée postoji, a kamoli da li postoji neko kome je do
nje stalo. (Za odli¢an i sveobuhvatan pregled oko Cetiri stotine publikacija o
prekarnosti, pogledajte Betti [2018].) Buduci da je prekarnost usko povezana
sa globalnom ekonomijom, fenomen nije ograni¢en na siromasne regije
svijeta, ve¢ se odnosi, u prilagodenom obliku, i na bogate zemlje, ukljucujuéi
Sjedinjene Drzave, Evropsku uniju i velike rastuée nacionalne ekonomije

BRICS-a (Brazil, Rusija, Indija, Kina i Juzna Afrika).

U ovom poglavlju ¢e se mapirati fenomen prekarnosti u njegovoj slozenosti
i razgrananosti te e se istraziti odnos prekarnosti prema brizi i pruzanju
brige. Povr$ni dojam da su prekarnost i briga nali¢je iste medalje bit Ce
potvrden i pobliZe odreden. Etika brige je, u svom stvarnom obliku, uglavnom
politicko-eticki orijentirana, te je iz te perspektive prekarnost vrlo relevantna:
moze se tumaciti kao klju¢na rije¢ sistemski induciranog, kasnomodernog
stanja potrebe kojem bi briga trebala biti adekvatan odgovor. Skicirat ¢u

vjerodostojnost ove tvrdnje.

U prvom dijelu istrazuju se i uporeduju sredi$nji koncepti prekarnosti
i prekarijarnosti prema vode¢im autorima tog podrudja. Zakljucit ¢u
predstavljanjem vlastitog obogaenog opisa prekarnosti. Iz statiénog
razumijevanja prelazimo na drugi dio: na dinamicnije tumacenje
(prekarizacija), neizostavnu fenomenolo$ku ekstenziju (iskustvo drustvene
redundancije) i interes usmjeren na intervenciju (borba protiv prekarizacije).
Jedan od zaklju¢aka bit ¢e da je prekarizacija krajnje viSezna¢na i ambivalentna
pojava, koja brise sve iluzije o blagodatima koje briga i pruzanje brige daju,

ako uopce negdje postoji takav naivan stav.
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Prekarnost i prekarijarnost

Jedan od ranih teoreti¢ara (kasnomodernog stanja) prekarnosti je francuski
sociolog Bourdieu (Bourdieu 1998a, 1998b; Masquelier 2018). Njegova
izazovna analiza prekarnosti namjerno je rekonceptualizira kao uslov rada sa
relativno novim, ali razornim karakteristikama. Njen pokretacki mehanizam
identificira se kao savremeno doba neoliberalizma. Neoliberalizam trajno
reformira uslove rada prema zahtjevima globalnog trzista za fleksibilno$cu,
a time nagriza garanciju zaposlenja s punim radnim vremenom. Bourdieu
(1998b, 83) je povezao prekarnost (précarité) sa nesigurno$¢u posla. Baveci
se u najvecoj mjeri globalnim Sjeverom, Bourdieu izjavljuje da je prekarnost
“sada svugdje”, misle¢i na rastuéu nezaposlenost i uvodenje fleksibilnih radnih

odnosa u poslovima koji i dalje postoje.

Oni koji su slijedili Bourdieuov pristup takoder prekarnost prvenstveno
posmatraju kao uslov rada (vidjeti, npr. Castel 2003; Kalleberg 2011, 2018;
Ross 2009; Vosko 2010). Iz ove perspektive, prekarnost se odnosi na prekaran
rad, koji karakterizira nesigurnost posla, priviemeno zaposlenje ili nepuno

radno vrijeme, nedostatak socijalnih naknada i niske plate.

Robert Castel (2003, 2009) pokusava se baviti razli¢itim oblicima siromastva,
te i on uvodi pojam prekarnosti. Sto dugotrajno nezaposleni siromasni
imaju zajednicko? Oni izraZavaju, prema Castelu, poseban nacin odvajanja
od drustvene veze koji se naziva “disafilijacija’ To je stanje bijede koje se
radikalno razlikuje od stanja siromastva u strogom smislu, a koje se tumaci
kao stanje iji se oblici mogu opisati u smislu nedostatka (nedostatak zarade,
stanovanja, medicinske zatite, obrazovanja, modi, uces¢a ili po$tovanja).

Situacije siromastva su efekat na tacki gdje se susre¢u dva vektora: jedan je
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osa integracije/neintegracije kroz rad; drugi je osa integracije/neintegracije u
drustvene odnose (u drustvenu i porodi¢nu mrezu). Model koji nastane sa
Cetiri “zone” drustvenog Zivota - ranjivost, integracija, disafilijacija i pomo¢
(slika 4.1)-sluzi kao referentna mreza prema kojoj moZemo tumaciti
savremene drustvene okolnosti i porast drustvene ranjivosti. Svaka se moze

tumaciti kao zona (vece ili manje) prekarnosti.

Dakle, prema Castelu, rasprostranjena trenutna neizvjesnost uvelike proizilazi
iz rastuce erozije zastitnih propisa, koji se primjenjuju od devetnaestog stoljeca
kako bi se stvorila, bar u sjevernoj Evropi, stabilna, sigurna i pravedna situacija
za radnike. Ti zakoni su im trebali dati pravo na rad, dobro regulirano vrijeme
oporavka, prosirenu socijalnu zastitu i, na primjer, obestecenje u odnosu na
socijalne rizike, a sve je to trebala provoditi drzava blagostanja. Ovaj sistem se
raspada, a rezultat su nove zone prekarnosti povezane sa oblicima siromastva

i dezintegracije.

Snazna integracija kroz rad

Zona integracije

Zona disafilijacije

3731w 3udAIgNIp N efpeibajui eqels
Snazna integracija u drustvene mreze

Slaba integracija kroz rad

SLIKA 4.1. Castelov model Cetiri zone integracije i prekarnosti.

Marchart (2013, 24) je prilagodio koncept zona na temelju novih spoznaja,
$to je dovelo do dvije dodatne sheme. U prvoj (slika 4.2), ideja 0 “zonama
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prekarnosti” ugradena je u $iru sliku u kojoj su zone situirane izmedu drustva

iklase.

U drugom modelu (Marchart 2013, 21), ideja o zonama je revidirana i
diferencirana (po uzoru na Dérre 2005, 60). Ovdje su Cetiri zone svedene na
tri, a unutar svake od njih se prave diferencijacije, a “stanovnicima” zone su
dodijeljena imena prema njihovim karakteristikama, na primjer “osigurani”
ili “zavisni” (slika 4.3). Slika se postupno izoStrava i uZe je povezana s

empirijskim podacima.

Najsveobuhvatniji koncept:
Drustvo prekarizacije,
sa (multidisciplinarnim) karakteristikama koje je tesko definirati

Restriktivniji koncept:
Prekarnost kao zona neizvjesnosti u drustvu, povezana sa nesigurnim platama i radom

Najuzi koncept:

Prekarnost kao rub drustva, povezana sa potklasom i iskljucivanjem

SLIKA 4.2. Marchartov model ugradenih zona prekarnosti (autorov prevod).

Prekarnost kao opasna klasa radnika (Guy Standing)

Na prvi pogled, knjiga Guyja Standinga The Precariat: The New Dangerous
Class (Prekarijat: nova opasna klasa, 2011) ¢ini se da nastavlja u sli¢cnom duhu,
uz izrazenu zabrinutost zbog porasta nesigurnosti posla u dvadeset prvom
stoljecu. Ipak, sam naslov sugerira da se razgovor pomaknuo sa prekarnosti
kao uslova rada na prekarne radnike kao socio-ekonomsku kategoriju ili
klasu. Standing koristi prekarijat kao neologizam nastao spajanjem pojmova

‘prekaran’ i ‘proletarijat’
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Niz nau¢nika i nau¢nica sukritizirali ovaj klasno utemeljen pristup prekarnosti.
Standingov prilicno apokalipti¢ni prikaz prekarijata kao potencijalno

eksplozivne sile, potaknute bijesom i anomijom, svakako ozivljava Marxov

opis lumpenproletarijata kao “drustvenog olosa”.

Prema Standingu, koji je jedan od vodecih mislilaca u oblasti prekarijata,
prekarnost se najbolje shvata kao konceptualizacija u skladu sa marksistickom

klasnom teorijom (tekst citiran ili temeljen na Hookes i Butler-Hookes 2016;

pravopis prilagoden):

U srednjim decenijama 20. stoljeca, kapital, sindikati i radnicke
i socijaldemokratske stranke sloZili su se da (e stvoriti drustvo i
drzavu blagostanja orijentiranu na laburizam, utemeljenu na
proletariziranoj vecini, orijentiranu na stabilan rad, sa beneficijama
povezanim s radom. Za proletera je glavni cilj bio bolji, “pristojan”
rad, a ne bijeg od rada. Klasnu strukturu koja je odgovarala tom
sistemu bilo je relativno lako opisati, gdje burZoazija - poslodavci,

menadZeri i profesionalni zaposlenici - stoje naspram proletarijata, a

zajedno Cine kicmu drustva.

m Integracijski potencijali rada za platu

1a.
1b.
c
1d.
2a.

Zona integracije

Zona prekarnosti

SLIKA 4.3. Zone prekarnosti prema Marchartu (2013, 21; sa njemackog preveo autor).

2b.
2.

3a.
Zona diskonekcije 3b.
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Osigurana integracija (osigurani)

Atipi¢na integracija (samomenadZeri)
Neizvjesna integracija (neizvjesni)
UgroZena integracija (oni kojima prijeti pad)

Prekarno zanimanje kao Sansa/privremena
integracija (oni sa nadom)

Prekarno- zanimanje kao trajno rjeSenje (realisti)
Neutralizirani prekarijat (zadovoljni)
Premostiva iskljucenost (oni Zeljni promjene)

Kontrolirano iskljucivanje/dogovorena integracija
(zavisni)
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0d 1980-ih, neokejnezijansku ekonomiju zamijenio je neoliberalizam, §to je
znadilo privatizaciju svakog aspekta javne sfere; ponovno reguliranje trziSta
u korist velikih korporacija; intenziviranje marketizacije javnih dobara
(obrazovanje, elektri¢na energija, itd.); dodjeljivanje ogromnih drZavnih
subvencija velikim korporacijama i bankama da ne bi propale; zadrzavanje
niskih plata i stvaranje zaduzenosti radi odrzavanja potro$nje radnicke klase;
komodificiranje obrazovanja i stvaranje duga kod studenata kako bi se ukrotila
njihova sklonost ka politickom angazmanu; te intenziviranje i normaliziranje
neoliberalnog diskursa (Hookes i ButlerHookes 2016). To su, prema Standingu
(2011, 26-58), uslovi koji su pokrenuli formiranje prekarijata. Standing (2014a
i 2014b) se bavio pitanjem: ko je prekarijat? Karakteristike prekarijata su
fleksibilni ugovori o radu ili ugovori o radu bez radnog vremena, privremeni
poslovi i povremeni rad, honorarni rad ili povremeni rad za posrednike ili
agencije za zaposljavanje. Sto je jo§ vaZnije, oni koji su u prekarijatu nemaju
siguran profesionalni identitet, nemaju profesionalni narativ koji mogu
primijeniti na svoje Zivote, niti profesionalni ponos ili ¢ast. Smatraju da
moraju obaviti mnogo posla u odnosu na samo radno mjesto, kao sto je recimo
priprema koja se ne racuna kao placeni posao. Ovo je ujedno i prva radnicka
klasa u historiji od koje se, kao norma, oéekuje da postigne stepen obrazovanja
visi od onog koji je potreban za posao koji bi trebali raditi ili koji traze. Moraju
se u velikoj mjeri oslanjati na prihode od plata, bez dodatnih beneficija kao $to
su penzije, placeni godi$nji odmori, otpremnine i zdravstveno osiguranje. Zive
na rubu neodrzivog duga i u hroni¢noj ekonomskoj neizvjesnosti. Gube prava
koja su punopravni gradani prije uzimali zdravo za gotovo. Umjesto toga, oni
su stanovnici koji nastanjuju lokalitet bez gradanskih, kulturnih, politi¢kih,
drustvenih i ekonomskih prava, de facto i de jure (Hookes i Butler-Hookes
2016).

Prema Standingu (2011, 59vv), ovaj prekarijat ¢ine Zene, mladi (urbani
nomadi), starije osobe, etnicke manjine, invalidi, kriminalizirani (prekarijat

iza reSetaka), pa ¢ak i dobro obrazovani. Ove podzaposlene (bivse) studente
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(Antonucci, Hamilton i Roberts 2014; Hookes i Butler-Hookes 2016; Standing
2014b) privukli su Bernie Sanders u Sjedinjenim Drzavama i Jeremy Corbyn
u UK-u, kao i Podemos u Spanjolskoj i SYRIZA u Gréekoj. Mnoge osobe koje
su stekle diplomu su u velikim dugovima jos$ iz studentskih dana. Da bi se
transformacija dogodila, prekarijat mora trijumfirati u tri preklapajuce borbe
(Standing 2014b), a to su: priznanje (engl. recognition), koje brzo postize,
zastupljenost (engl. representation) u svim agencijama i institucijama i

redistribucija (engl. redistribution).

Marchart (2013) je izrazito angaZiran istraziva¢ savremenih drustvenih
protesta i njihovih zahtjeva. On istrazuje demokratske i politicke implikacije
protesta i radi na drustvenoj teoriji sukoba i njegovih nepredvidenih
okolnosti. Pri tome odlu¢no prosiruje koncept prekarnosti. Da bi Marchart
prekarnost shvatao kao politicki koncept, potrebno je da se odmakne od
ekonomistickih pristupa koji teze smatrati drustvene uslove odredenim
isklju¢ivo nac¢inom proizvodnje. Marchart uvodi najvaznije ekonomske i
socioloske teorije prekarizacije i pokazuje da je prekarnost zahvatila drustvo
u cjelini. Jednostavno i neporecivo zivimo u drustvu prekarnosti u kojem
je fordizam izuzetak, a teSka prekarnost pravilo (Neilson i Rossiter 2008).
Savremeno drustvo u svim svojim aspektima karakteriziraju razli¢iti oblici
invazivne nestabilnosti. I svakako nije samo od finansijske krize vidljivo da
su pitanja vezana uz radne i Zivotne uslove prekarna. Marchart (2013, 9-27)
razlikuje uze i $ire koncepte prekarnosti. U javnoj sferi se prekarnost ve¢inom
na uzi na¢in izjednacava sa siromastvom i smatra se “zonom disafilijacije”
(Castel 2003) koja prijeti drustvenoj koherentnosti. Siri pojam prekarnosti
smatra je stanjem koje prozima drustvo u njegovoj cjelini i uti¢e na ljude u
svim drustvenim slojevima. Borba oko prosirenja pojma zapravo je borba oko

prepoznavanja fenomena
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Judith Butler (2004, 2009), za razliku od uobicajenih konceptualizacija
prekarijarnosti (ne prekarnosti!), shvata je kao generalizirano stanje ljudskog
zivota. Drustvena priroda ljudskog postojanja znaci da smo ovisni o drugima
i ranjivi na druge. Ranjivi smo i zato $to bismo mogli, a obi¢no i ho¢emo,
izgubiti upravo one ljude sa kojima smo uspostavili (dragocjene) odnose,
i zato $to smo izloZeni drugima, $to dolazi s rizikom od nasilja, ponizenja,
dominacije i tako dalje. Ta neizbjezna prekarijarnost, kako je Butler vidi,
odnosi se na uobi¢ajenu ljudsku ranjivost—onu koja je svojstvena samom
zivotu i zapravo je ¢injeni¢na: nije ni lo$a ni dobra, nije izazvana drustvenim
ili trzi$nim uslovima niti se moze izbje¢i pametnim intervencijama. Ali, kao
$to ¢emo vidjeti, bitno je u kakav je uslov ta prekarijarnost situirana. Ispada
da znacenje moje prekarijarnosti u nasilnom okruZenju nije identi¢no mojoj
prekarijarnosti u briznoj i pazljivoj zajednici. Butler se protivi Zelji da se $to je
prije moguce pobjegne od ranjivosti i patnje, ¢esto putem nasilja po¢injenog
u ime sigurnosti, prevencije i opéeg dobra. Umjesto toga, ona sugerira da nam
bivanje uz vlastitu prekarijarnost i njeno prihvatanje kao Zivotne Cinjenice
omogucuje da vidimo, prepoznamo i cijenimo prekarijarnost drugih. I,
dodaje Butler, upravo u tom prepoznavanju eticki susret postaje moguc¢. Stoga,
ona takoder prosiruje znacenje prekarnosti izvan rada. Time je prekarnost,
zaklju¢ujem, specifi¢na vrsta ontoloske ranjivosti koja predstavlja osjetljiv

rizik, s jedne strane, i eticki poticaj, s druge strane.

Moram se osvrnuti na ¢injenicu da ovo poglavlje piSem u Juznoj Africi.
Razocaranje ili ¢ak nostalgija koja se tako Cesto veze uz diskurs o prekarnosti
proizilazi iz onoga §to su mnogi kritizirali kao njegov sjeverni fokus,
ukorijenjen u strukturama i prednostima razvijenih drzava blagostanja. Stoga

se prekarnost ¢ini novom i iznimnom samo iz perspektive Zapadne Evrope i
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drugih visokoindustrijaliziranih zemalja, u kojima je fordisti¢ko-kejnezijanski
drustveni ugovor bio najzastupljeniji u godinama nakon Drugog svjetskog

rata.

Nasuprot tome, za ve¢inu radnika na globalnom Jugu prekarnost je vjerovatno
uvijek bila norma, iako se nije tako nazivala (Millar 2017). Milioni migranata
iz ruralnih podrudja koji su hrlili u gradove u Latinskoj Americi ili na
periferije velikih gradova u Juznoafrickoj Republici, gradeci svoje domove
i neformalna naselja na urbanoj periferiji i rade¢i nesigurne poslove, kada
bi ih mogli pronaci, mogli bi se svakako opisati kao prekarni. Isto se moze
re¢i za stalno rastudi broj uli¢nih prodavaca i prodavacica, osoba koje rade u
kuc¢ama, nadnicara i nadnicarki, osoba koje recikliraju i drugih neplacenih
radnika i radnica koji pokus$avaju zaraditi za Zivot u neformalnoj ekonomiji.

Nesigurnost, zavisnost, siromastvo i obespravljenost klju¢ne su rijeci ovdje.

Nadalje, s feministicke i orodnjene tacke gledista, ne ograni¢avajuéi se na
globalni Jug, ovdje se treba osvrnuti na jo$ prekarnije Zivote Zena, podloznih
seksualnom i ekonomskom iskoriStavanju i zlostavljanju, bolesti (AIDS),
nasilju u porodici, zanemarivanju i bez prava, obrazovanja, priznanja,
nezavisnosti i tako dalje. Prekarnost se ne razvija duz ose globalnog Sjevera i

Juga, ve¢ u velikoj ve¢ini slucajeva duz rodne ose.

Prekarnost: moja radna definicija (Andries Baart)

Nakon $to smo istrazili sve ove pristupe, pokusavamo formulirati neke
zakljucke. U najmanju ruku, moze se zakljuciti da je prekarnost predmet
slozenih, dugotrajnih, u¢enih, nijansiranih i aktivistickih rasprava. Dok bi neki
mozda mogli biti skloni razmisljanju o prekarnosti u estetskim, dobrovoljnim
ili religijskim i uzviSenim terminima, literatura ne podrzava to glediste i
stavlja urgentna, goruca pitanja na dnevni red. Prekarnost je iznutra povezana
sa nepravdom, ugrozenim Zivotom i javnim zanemarivanjem i nedostatkom

brige i istinske paznje. Ne postoji stav u literaturi koji nije osporavan. Za
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mene, kao eti¢ara brige, prekarnost je koristan, izrazito bitan i privlacan
koncept ako ga shvatamo u Sirem smislu i povezujemo sa nekoliko drugih
poznatih koncepata. Kada se briga i socijalna podrska odnose na siromasne,
nezaposlene, marginalizirane i isklju¢ene osobe, tada se ¢ini da je “prekarnost”

prikladniji, bolji i snazniji koncept. Ovako ja razumijem prekarnost:

. Prekarnost je stanje hroni¢no nesigurnog Zivota, kojim dominiraju

......

drustveno i ekonomski, kao i psihicki i egzistencijalno.

. Prekarnost karakterizira uskracivanje temeljnih prava, casnih

poloZaja, politickog priznanja, stvarnog gradanstva ili ¢ak afektivne
paznje — ukratko, jadno Zivotno stanje. Ta prava, poloZaji itd. ¢esto
su nadohvat ruke, a u mnogim slucajevima su bili dostupni i

postignuti, ali su ih zatim mimoisli.

. Bespomoc¢nost je Cesto aspekt prekarnosti: zbog nesigurnih Zivotnih

uslova prekarne osobe su jo$ ranjivije i zavisnije od sila koje su van
njihove kontrole. U vecini slucajeva Zive Zivotom najsiromasnijih

(8ire definirano siromastvo, vidjeti dolje).

. Prekarnost stoga nije slucajna, ve¢ je stanje sistem(at)ski izazvano

i vodi politickom profitu za nekolicinu sretnika, ¢esto nazvanih

“elita”: nepotrebno je, moze se izbjeci i mozZe se osporavati.

. Prekarnost je koncept kriticke politicke teorije, moralno opterecen

i usmjeren na (pobolj$anje) drustvene prakse preZivljavanja i

zivljenja (ukljucujudi rad).

Prekarizacija i drustvena redundancija

Iako je prekarnost mocan i poticajan koncept za razumijevanje i analizu

modernih potreba i odgovaraju¢ih odgovora u smislu brige i pomodi,
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ipak postoje valjani razlozi da se koncept prosiri vecom fenomenoloskom
perspektivom. To ¢u uraditi kroz objasnjenje korisnosti/nezamjenjivosti ideje
“drustvene redundancije” u kontekstu prekarnosti. Ideju sam razvio u knjizi
Theory of Presence (Teorija prisutnosti) (Baart 2001, 318vv), a tokom godina
je postala jo$ relevantnija nego u svom izvornom kontekstu (alternativne
konceptualizacije) siromastva. Najprije ¢u prikazati $iri kontekst (“mapu”), u
koju vjerujem da se uklapaju prekarnost i iskustvo drustvene redundancije.
Nakon toga ¢u objasniti koncept “iskustva drustvene redundancije”, uporediti

ga sa prekarno$cu i pokazati njegovu korisnost za politicku etiku brige.

Mapiranje koncepata

Po¢nimo s obja$njenjem strukture mape (slika 4.4). Po mom misljenju,
koncepti prekarijarnosti, prekarnosti, prekarizacije i drustvene redundancije
dio su 8ire (teorijske i normativne) slike i bit ¢e smjesteni u taj sveobuhvatni
okvir (mapu). Ova tri koncepta mogu se koristiti na razli¢itim nivoima i
povezivati sa razli¢itim nivoima: deskriptivnim/istrazivackim, analitickim/
teorijskim i intervencionistickim/responzivnim diskursom. Oni ¢ine okosnicu
ili strukturu mape. Mapa ima tri nivoa. Gornji, nivo A, pokazuje analizu
i teorijsko promisljanje odgovora na pitanje o uzrocima i znacenju modi i
uticaja kasnomoderne modernizacije (A1). U sredini, nivo B je deskriptivni,
koji istrazuje i bavi se pitanjem fenomena na koji je usmjeren. Kona¢no, nivo C
je najnizi, predstavlja moguce intervencije i odgovore na pitanje prekarnosti,
pokusavajuci otkriti koja su sredstva dostupna i korisna u (C1) modernoj

drzavi blagostanja za ublaZavanje mo¢i i uticaja kasne modernizacije.

Mapa predstavlja, kao $to ¢e biti objasnjeno, neku vrstu ravnoteze izmedu moci
A11iCl. U sredini (B) skiciramo Zivot prekarnih kako se on Zivi i doZivijava,
dakle kako se predstavlja onome ko ga mora Zzivjeti. U biti, ovaj opis je pretezno

fenomenoloski. Odredene sile vr$e pritisak na taj Zivot (od nivoa A, strelica
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A2 prema dolje): to su mo¢i kasne modernizacije (konceptualizirane u skladu
sa Giddens, Beck i Lash 2017) koja namece neoliberalni rezim, disciplinu
trzista, vrlo slozene diferencijacije u Zivotnom svijetu, i tako dalje. Te mo¢i
su u protutezi (nivo C, strelica C2 prema gore) sa kompenzacijskim ovlastima
drzave blagostanja, koje nude zaklon, obrazovanje, prihod, pomo¢, podrsku,
disciplinu, itd., u pokusaju ublazavanja brutalnosti kasne modernizacije i

osiguravanja da su ljudi sposobni i spremni uestvovati u tom rezimu.

(@ Modii uticaj kasne drustveno-polititke modernizacije

® (4]

Uzroci (domene i rizici) @ Inacenja (Likvifikacija drustvenog)
« ekonomski « povecanje nesigurnosti
« politicki « destabilizacija

« socio-kulturni, itd. « drustveno raspadanje, itd.

A Analiza/Teorije

Prekarnost Drustvena redundancija

Negativna iskustva

@ Zivljeni zivot

Problemi Patnje
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®
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SLIKA 4.4. Pregled relevantnih koncepata koji se odnose na prekarnost.
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Mapa ¢e biti objasnjena u sljede¢im koracima. Polinjem sa srednjim
nivoom, gdje je situirano centralno pitanje, kao $to je objasnjeno ranije u
ovom poglavlju: Zivljeni Zivot u prekarnosti. Zatim prelazim na najvisi nivo,
skiciraju¢i kasnomoderne mo¢i koje uti¢u na taj Zivljeni Zivot: njih nazivam
“(primarna) prekarizacija”. Nakon toga prelazim na najniZi nivo i predstavljam
moci koje nude kompenzaciju za pritisak kasne modernosti: ispada da su
ambivalentne i nazivaju se “(sekundarna) prekarizacija”. Dakle, dvije suprotne
modi vrse pritisak na srednji nivo, a obje, iako na razli¢it i ambivalentan nacin,
uzrokuju i “prekarizaciju”. Konaéno, vratit ¢u se na srednji nivo i poblize

pogledati kako se te mo¢i primjenjuju u zivljenom Zivotu.

Na sredini mape (B), sveukupni okvir (koncept) je prekarijarnost, u skladu
sa pisanjem Isabel Lorey (2015, citira Judith Butler), a kritizirajuci Castela
i Marcharta. Crna kutija (B1) predstavlja prekarijarnost, zamisljenu kao
uobicajenu, neizbjeznu ljudsku ranjivost (koja uopée nije losa) u drustvenim
uredenjima: u porodi¢nim strukturama, kulturama, teSkom trzistu rada,
$kolskom sistemu itd., dakle kao koncept koji se uklapa u drustvenu ontologiju
Judith Butler. Ranjivost per se ne postoji: ona je uvijek ugradena u nesto drugo
i uglavnom u ono $to mozemo nazvati drustvenim uredenjima. Ta uredenja
uveliko uti¢u na to hoce li ranjivost postati nepodnogljiv teret ili radost (kao
§to je ljubav prema nekome). Ovu neizbjezno ugradenu ranjivost nazivam
“prekarijarnost”. U prekarijarnosti su ukorijenjene (B2) prekarnost i iskustvo
drustvene redundancije, a obje su na specifican nadin negativna strana

prekarijarnosti. U nastavku ¢u se vratiti na sredinu mape.

Ovdje su identificirane teorije koje obja$njavaju silazni pritisak na Zivljeni
zivot. One se pak dijele na teorije o (A3, lijevo) uzrocima i mehanizmima i (A4,

desno) teorije o znacenju kasne modernizacije. Dihotomija uzroka i znacenja
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je klasi¢na i paralelna je sa pozitivistickim i hermeneutickim pristupom

modernosti. Zajedno ulaze u strelicu A2 (dolje).

Brzi osvrt na teorijske perspektive o uzrocima kasnomodernog stanja Zivljenja
mozZe biti koristan (A3). Slika 4.5 to pokazuje. Pregled “destabiliziraju¢ih
procesa” (2. kolona) kategoriziran je u $est domena (1. kolona) i inspiriran
i odabran iz razli¢itih izvora (izvjeStaji Svjetskog ekonomskog foruma i
Kraljevskog geografskog drustva; knjiga Hite i Seitz 2016). U koloni 3 je
navedeno $ta je zapravo pod rizikom kada se ti destabilizirajuci procesi dogode.
Slika 4.5 ukazuje na goleme mo¢i koje priti$¢u Zivljeni zivot. Zaklju¢ak bi
mogao biti da Zivimo u izrazito nesigurnom svijetu, odnosno “drustvu rizika”
(Beck 1992, 1999) zbog mnogo razlicitih faktora, ali dominantno uzrokovanih
ekonomskom (kapitalistickom) logikom. Ipak, trebamo imati na umu da je

kasnomoderna nesigurnost globalna i da ima mnogo lica, a isto vrijedi i za

prekarnost.
Domena Glavni destabilizirajuci Pod rizikom (A3)
procesi (A3)
« neoliberalizacija, « rad (prilike, stabilnost)
fleksibilizacija trZiStarada  » socijalna sigurnost,
Ekonomska « globalizacija vruedrTost.penzua,
+ bankovna/monetarna stanarine itd.
kriza « slobodno vrijeme i
porodicno vrijeme
« sukobi, gradanskiratovi - demokratija, gradansko
- transnacionalne ucedce, kriticna javna
integracije (upscaling) sfera, transparentnost
Politicka (geo-) - populizam/migracije/ « pravda, vladavina zakona i
autokratski rezimi pristojnost
« sigurnost, mir, pravedan
red
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Domena Glavni destabilizirajuci Pod rizikom (A3)
procesi (A3)

» nejednakost/ + jednakost
diskriminacija « solidarnost
- siromastvo, « dobrobit
Drustvena marginalizacija,
iskljucenost
« individualizacija i ideal
samooslanjanja

+ modernizacija tradicije/identitet
Kulturna - sekularizacija « prisnost
« kozmopolitizam moralni konsenzus

.

.

« ubrzani razvoj
« rasipanje prirodnih resursa

kolonizacija svijeta Zivota
ljudska mijerila

Tehnicka . i
- amoralna regulacija + mogucnost kontrole
inovacija
« klimatske promjene/ « odrZivost
zagadenje - hranaivoda
Fizicka - iscrpljivanje prirodnih « zdravije
resursa

- bolesti dobrostanja

SLIKA 4.5. Uzroci kasnomoderne nesigurnosti, kategorizirani u domene i dobra pod

rizikom, ilustracija A3 na slici 4.4.

Naslici4.4 (A4) jo$ uvijek smo na teorijskom nivou i ispitujemo $ta znadi zivjeti
u takvom svijetu: kakvo je iskustvo nesigurnosti, destabilizacije i drustvenog
raspada? Sklon sam odgovoriti kako je to uradio Zigmunt Bauman u svojih
osam knjiga o drustvenoj fluidnosti (najvaznije su Liquid Modernity [2000],
Liquid Life [2005] i Liquid Times: Living in an Age of Uncertainty [2007]). Sve
postaje fluidno: nasi ugovori i ocekivanja, nasi brakovi i prijateljstva, nase
drustvene veze i nasi identiteti, naSa ukorijenjenost u vrijeme i mjesto, nase
ideje o dobru i zlu, nasa kultura i nacija, pa ¢ak i nasi zivoti i tijela. Likvifikacija
zna¢i da se sve to pretvara u bezobliénu masu koju jedva da moZemo

kontrolirati i koja teZi stalnoj i neumoljivoj promjeni. Ne postoji nijedna fiksna
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ili pouzdana izvjesnost: za nju se mora raditi (izvjesnost kao li¢ni zadatak i
zasluga), a ¢ak ni tada nece trajati. Moderni svijet se okreée dok god nista
nije fiksno. Sve bi trebalo biti fluidno-to je presutna poruka. To nije izbor,
ve¢ jednostavna ¢injenica u danasnje vrijeme. Pored osporavanog Baumana,
postoji i druga pronicljiva literatura o “drustvenoj nesigurnosti” (Wacquant
2009; Vrooman 2016), “permanentnoj refleksivnosti” (Beck, Bonss i Lau 2003;
i u tradiciji Schelskyja Dauerreflektion), gubicima velikih razmjera (Rachwal

2017) i rascjepkanosti zajednica, solidarnosti i zajednistvu (Juul 2010).

Ti uzroci i znalenja dovode do tzv. normalizacije prekarizacije (A5,
desno). Pozivam se na Lorey (2015) i opisao bih ovaj proces kao stalnu,
$iroko prihvacenu, kulturno podrzanu, penetriraju¢u i samoprosirujucu
(autopoeti¢nu) proizvodnju prekarnosti (= prekarizacije) bez druge svrhe
osim da vlada. Prekarizacija je u ovom pogledu ucinkovit i dobrodosao
mehanizam (elita) za discipliniranje i pripitomljavanje ljudi. Tu imamo prvi

oblik prekarizacije.

U nasem kasnomodernom drustvu te su mocne sile, barem djelimic¢no,
kompenzirane. Taj mehanizam je objasnjen na dnu slike 4.4 (za razvoj drzave
blagostanja, vidjeti Baldwin 1990; Rothstein 1998; Larsen 2006; Hemerijck
2013; Bergqvist, Aberg Yngwe i Lundberg 2013; Offe 2014; Aravacik 2018).
Kompenzacija je ponekad motivirana istinskim suosje¢anjem ili ociglednim
liénim interesom. U interesu je onih koji vladaju, vode firme ili Zele Zivjeti
udobnim i bezbriznim Zivotom da ljudi koji su im potrebni budu dovoljno
zdravi, kvalificirani, da nastave s potro$njom (automobili, televizori i
pametni telefoni) i da mogu putovati, da se discipliniraju (“ponasaju kako
treba”) i postuju vlasnistvo. Kao Sto sam rekao, ova kompenzacija ne mora
biti vodena cini¢nim razlozima, ali bez obzira na stvarnu motivaciju za
nju, ljudi vjeruju da dobivaju zdravstvenu zastitu, obrazovanje, Cistu vodu,

stru¢nu pomo¢, bespovratna sredstva ili subvencije, drustveni centar, radna
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mjesta i pristupacan prijevoz. Ovu vrstu kompenzacije uglavnom daje drZava
blagostanja (uklju¢ujuéi sve vrste nevladinih organizacija [NVO]), ali je to
ipak vazno razjasniti. U C3 na slici 4.4, intervencionisticki okvir je “kapital”
(u tradiciji Bourdieua i njegovih nasljednika): drzava blagostanja osigurava

sredstva za preZivljavanje koja bi se mogla protumaciti kao kapital.

Neki su se autori u svojim analizama prekarnosti i na¢ina borbe s njom
fokusirali na resurse, posebno na razli¢ite oblike kapitala. Njihovo vodece
pitanje glasi: koji (oblici) kapitala su vam potrebni da biste mogli prevazici
prekarnost? Oni se oslanjaju na Pierrea Bourdieua (1986), francuskog
sociologa, koji je svoje ideje o kapitalu razvio u bliskoj vezi s drugima. Njegovo
polaziste je da sa ekonomskim kapitalom prekarni ljudi mogu napredovati
u naSem drustvu. Ali, navodi, postoji i drustveni i kulturni kapital koji se
moze pretvoriti u ekonomski. Ovu osnovnu shemu kritizirali su, dopunjavali
i prosirivali mnogi (Boelhouwer, Gijsberts i Vrooman 2014, 281-320; Omlo
2016). Gledajudi razli¢ite savremene izvore, u sljede¢em dijelu dajem pregled
oblika kapitala koji su relevantni za ovo obja$njenje prekarnosti i prekarizacije.
U tom gledistu, povecanje ove Cetiri vrste kapitala u biti je ono $to drzava
blagostanja, nevladine organizacije ili neformalne organizacije moraju
ponuditi prekarnima kada pruzaju brigu, socijalnu zatitu, obrazovanje,
skloniste, programe obuke i podr$ku. Na primatelju je da odluci na Sta Zeli
potroditi kapital (posao, slobodno vrijeme, kvalitet Zivota, samoispunjenje).
Ali u sustini, ti oblici kapitala su odgovori na prekarnost i pruzaju priliku za

prezivljavanje ili makar spas od i$¢ezavanja.
Cetiri oblika kapitala i njihova znalenja
1. Ekonomski kapital (ponekad se naziva finansijski kapital)

Vlasnistvo, materijalna imovina ili darovi i usluge za proizvodnju ili

kupovinu onoga §to je potrebno za zivot.

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



| 132

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

« Novac, imovina, dionice, sredstva za proizvodnju (kao $to su alati,

oprema itd.).

« Subvencije, bespovratna sredstva, penzije, javna (socijalna)
davanja, kao $to su stambene naknade i socijalna pomo¢, kolske

stipendije.

« Besplatna medicinska njega, besplatan javni prevoz, besplatni
udzbenici.

« Besplatno obucavanje za posao, itd.

Profit iz ove vrste kapitala pomaze napredovanju u drudtvu i

stvaranju boljih $ansi za prezZivljavanje i prevazilaZenje nekih oblika

nesigurnosti.

. Drustveni kapital

Veze podrske ili sluzbena ili nesluzbena pomoc¢ od ljudi ili grupa.

o Drustvene mreze i ukljuCenost, utemeljeno na uzajamnosti,
povjerenju i saradnji kojom se mo¢, snaga, talenti itd. spajaju u

korist opceg dobra.

« Profesionalne mreze u korist vise li¢nih dobara: biti dio tih mreza

i biti u situaciji da nas profesionalne osobe vide i brinu 0 nama.

Neki dodaju:

« Kapital drustvenih odnosa, biti u interesnim grupama, grupama
koje vrse pritisak, grupama koje se samoorganiziraju, susjedskim

savezima, medu zagovara¢ima, lobistima, itd.

Osnovna ideja je da je bivanje u (raznim) odnosima s (raznim)
drugima vrlo korisno za preZivljavanje, a te mreze predstavljaju
svojevrsni kapital, ponekad ¢ak i kompenzaciju za nedostatak

finansijskog kapitala.
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3. Kulturni kapital

Obrazovanje, znanje i intelektualne sposobnosti koje pomazu u

napredovanju.

« Utjelovljeni: tokom socijalizacije postepeno steeno znanje iz

tradicionalnih i kulturnih izvora.

« Objektivni: posjedovanje umjetnina sa finansijskim i simboli¢kim

znacenjem.
« Institucionalni: formalna potvrda neijeg znanja i vjestina.

« Priznate kompetencije, osjecaj da smo vrednovani u drustvu i na

trziStu rada, itd.
Neki dodaju:
» Poznavanje (ili imanje na raspolaganju) alternativnih narativa,

poticajnih ideala, novih modela identiteta, boljih tumacenja,

adekvatnijih objasnjenja, itd.
« Posjedovanje IKT vjestina i znanja za pobolj$anje Zivotnog stila.

Ta kulturna sredstva (znanje, obrazovanje, alternativni modeli
identiteta i alternativni ideali) pruZaju sredstva i mogu¢nost da se

izbjegne “sudbina’, tradicionalna ogranicenja i restrikcije.

. Li¢ni kapital

Ovdje se radi o “prirodnoj” imovini koja moze funkcionirati kao
koristan kapital, na primjer za pronalaZenje, dobivanje i zadrzavanje

placenog posla.

» Neki to nazivaju licnim kapitalom, $to znaci fizicko i mentalno

zdravlje i fizi¢ka privlaénost.
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Osnovna ideja je da ako mozete marljivo raditi, ako ste fudbalska
zvijezda, ako znate plesati i pjevati ili ako ste lijepi, imate kapital s
kojim mozete prezivjeti jer za vas ima posla i ljudi vas Zele i platit ¢e

za vaSe talente.

o Drugi to nazivaju psiholoskim kapitalom, $to znac¢i da imate
otpornost, samopostovanje i samopouzdanje te da ste otporni,
psiholodki zdravi, itd. U ovom slucaju vas nece poraziti teske

okolnosti i izazovi.

Sada posmatramo C4 u donjem nivou, desno. Budu¢i da je Sen iznio svoju
pro$irenu, visoko cijenjenu teoriju o sposobnostima o kojoj se Siroko
raspravljalo, shvatili smo da nije dovoljno imati “kapital” i druge “resurse’, ve¢
da je bitno imati slobodu da ih koristite, da unov¢ite prilike i upravljate svojim
rizicima (Sen 1985, 1992, 1993, 1999, 2004). Resursi kao $to su razliciti oblici
kapitala nemaju intrinziénu vrijednost. Umjesto toga, njihova vrijednost
je instrumentalna i proizilazi iz prilike koju nude ljudima dobrog Zivota,
odnosno, prema Senu, da rade i budu ono $to imaju razloga cijeniti, $to nije isto
$to i objektivno utvrdena lista potreba koje treba ispuniti (kontra Nussbaum
2011). Ne ra¢unaju se prilike, ve¢ stvarna moguénost pretvaranja tih “Sansi” u
“Zeljenu stvarnost”. Eminentni istrazivadi siromastva poput Sabine Alkire (koja
radi u tradiciji Sena i oslanja se na koncepte prekarnosti) uvijek ¢e empirijski
utvrdivati koja su dobra, koja preferira lokalno stanovnistvo, ostvarena (Alkire
2005, 2016; Alkire, Jindra, Robles i Vaz 2017). U tim postignutim dobrima
nalaze se kriteriji “manjeg siromastva” i “manje prekarnosti” u perspektivi
onoga $to lokalno stanovnistvo ima razloga cijeniti. Na primjer, to pokazuje
¢lanak u ¢asopisu New Scientist (Le Page 2018): “Dijeljenje besplatnih ili
subvencioniranih mreza protiv komaraca jedan je od najucinkovitijih nacina
za borbu protiv malarije. Medutim, ¢uli smo viSe puta price da ljudi te mreze
koriste za pecanje, a ne za zastitu dok spavaju”. Ta¢no se osjeti iritacija: ti

glupi ljudi ne znaju koristiti opremu (“ekonomski kapital”) i ignoriraju dobra
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koja bi se uz pomo¢ opreme trebala ostvariti. Citirani ¢lanak zavr$ava ovako:
“Medutim, ponekad ljudi ne koriste mreze kako je namijenjeno jednostavno
zato $to nemaju potrebnu Zicu, kaze ona [istrazivacica]. Dio rjesenja mogla bi
biti edukacija lokalnih zajednica i rad s njima na promociju odrzivog na¢ina
zivota”. Medutim, prema pristupu sposobnosti, oni koriste svoju slobodu da

pretvore prilike i resurse u “djela i bi¢a” koja imaju razloga cijeniti.

Teorije o takozvanom pristupu sposobnosti su sloZene i suptilne (za raspravu,
vidjeti: Robeyns 2003, 2005, 2006; Brighouse i Robeyns 2010; Comim, Qizilbash
i Alkire 2008; Claassen 2014). Sa stajali$ta etike brige, pristup sposobnosti je i
vrlo koristan i istovremeno osporavan. Njegovi kriti¢ari smatraju ga naivnim
u pogledu slobode izbora, javne sfere i izrabljivacke prirode kapitalizma.
Isto se, mutatis mutandis, moZe reci za Bourdieuove teorije o kapitalu: one
se ne uklapaju lako u brizno-eticki okvir razmisljanja. Unato¢ tome, moze
se zakljuciti da se obje teorije adekvatno bave mo¢ima neoliberalnog rezima
(A) u kasnomodernom okruZenju jer odgovaraju u slicnom diskursu kao i
neoliberalni nacin razmisljanja: u konceptima kapitala, iskoriStavanja prilika,

pretvaranja prilika u bolji Zivot, itd.

Ukratko, da bismo se uspje$no suprotstavili ogromnom uticaju kasnomodernih
modi, koje uzrokuju nesigurnost, prekarnost, nestabilnost, itd., nije dovoljno
unaprijediti raznolikost ljudskog kapitala; klju¢no je i da se ti resursi slobodno
koriste za ostvarivanje dobara koje ljudi imaju razloga cijeniti kao blisko
relevantna njihovim vlastitim pogledima na dobar Zivot. Otvorenije receno,
neiskoristeni resursi nisu nikakvi resursi, nerealizirane prilike nisu nikakve
prilike. Stoga sam kapital (C3) povezao sa sposobnostima (C4) kao inputom

kompenzacijske moci (C2).

Ali postoji problem sa tim kompenzacijskim mehanizmom jer on ne nadilazi
kasnomoderno stanje i posljedi¢no ga karakteriziraju isti uslovi koje pokusava
eliminirati i nadoknaditi-ova kritika drzave blagostanja stara je koliko i

sama drzava blagostanja. Ipak, vazno ju je ponavljati. Ovdje imamo drugi
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oblik prekarizacije (C5): normalizaciju prekarizacije koju podrzavaju ili (re)
produciraju praksa i diskurs drzave blagostanja i drugih “briznih subjekata”
Pogledajmo dobro ukorijenjene argumente: socijalna pomo¢ drzi ljude
siroma$nim, zavisnim, nemotiviranim, bez samopouzdanja i iznad svega
bespomo¢nim jer potiCe naucenu bespomocnost, viktimizaciju i osjeéaj
nepravde u fotelji — drugi bi se trebali brinuti za vas (pogledajte impresivan
kompendij Leibfried i Mau 2008, tom I1I; vidjeti takoder De Koster, Achterberg
i van der Waal 2012; Murray 2016). Neki govore o jatrogenom ucinku:
oboljeli su zbog medicinskog rezima, glupi zbog $kole, pretili zbog firmi koje
proizvode hranu i dezinformirani zbog javnih (medijskih) servisa. Mislim da
je ovakav prikaz previ$e generalan i donekle pretjeran, ali $to je jo$ vaznije ne
nudi najrelevantniji pristup razumijevanju ove vrste prekarizacije. Spomenut
¢u dva bolja pristupa (vidi takoder Lorey 2015, 41-61, u raspravi sa Castelom

i protiv njega).

Prvo, formalno govoredi, programi organizacija koje pruZzaju brigu, pomo¢,
podrsku, itd. podlijezu istoj racionalnosti kao i neoliberalno trziste, novi javni
menadzment i upravljanje uspjehom. To znaci da se mora postici izvanredan
uspjeh ili se nestane, mora se stalno dokazivati (“trajna transparentnost”) da
su ocekivani rezultati postignuti i neprestano se takmiciti za sljedeci grant ili
subvenciju. Mogu¢nost nastavka zaposlenja namjerno je neizvjesna da sluzi
kao neka vrsta poticaja (morate to zasluziti), a rizik se obeshrabruje (tako
da se bespomoc¢ni, kompleksni, nepouzdani zaposlenici lako eliminiraju jer
je briga o njima riskantna). U borbi protiv destruktivne mo¢i i uticaja kasne

modernosti (A), ¢ovjek ih reproducira.

Drugo, ono S$to ti pruzatelji (brige) i pomo¢i imaju za ponuditi uvijek je
ambivalentno. Da, pomaze, ublazava i nadoknaduje, ali u isto vrijeme u
svojim ciljevima i funkcioniranjem reproducira neoliberalni rezim koji
pokusava “imunizirati” (Leibfried i Mau 2008, tom II). Ova prekarizacija

uvodi nove neizvjesnosti, ambivalentnosti i dvosmislenosti (Bauman 1991).
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Tustrirao sam ovu vrstu dvosmislenosti (Baart 2017), a ovdje dajem tri
primjera. (1) Kasnomoderni ideal “brige o sebi” i oslanjanja samo na sebe
znacdi, s jedne strane, “emancipaciju” i “smanjenje paternalizma” te, s druge
strane, “razbijanje solidarnosti” i uvodenje novih oblika “privilegirane
bezbriznosti”. Oni su medusobno zavisni. (2) Stimuliranje civilnog drustva,
medusobnog angazmana i volontiranja znaci, s jedne strane, osnazivanje ljudi,
a s druge strane, stvaranje rezervne vojske besplatne radne snage pri ¢emu
stru¢njaci postaju preskupi (“nepriustivi”), prekriti¢ni ili samoregulirajudi.
(3) Promoviranje susjedskih timova i zajednica kojima je stalo znaci, s jedne
strane, povratak u grassroots, temeljno ucestvovanje, svjetove Zivota i glas
najmanjih, posljednjih i izgubljenih, ali to takoder zna¢i legitimizaciju stroge
Stednje i rezove u grantovima i troskovima te povlacenje stru¢ne pomo¢i. Ta
je dvosmislenost karakteristina za ovu vrstu prekarizacije (C5), a u ovom
slucaju je vode sile koje tvrde da predstavljaju protutezu primarnim silama

prekarizacije (A5).

Vratimo se na srednji nivo na slici 4.4. U crnom pravougaoniku ontoloske
prekarijarnosti (Zivljeni Zivot) iscrtavaju se dva konkretna oblika: “prekarnost”
i “drustvena redundancija” (iskustvo drustvene redundancije). Oboje se moze
posmatrati kao (B2) negativan efekat trajne prekarizacije (A5 i C5). Imajte na
umu da su u biti prekarnost i drustvena redundancija iste, sa jednom razlikom:
“prekarnost” kao koncept proizilazi iz perspektive autsajdera i objektivno
se odnosi na “drustveni problem” ili negativne okolnosti, dok je “iskustvo
drustvene redundancije karakterizacija iznutra i ne radi se o “objektivnom
problemu” ve¢ o (negativnom) doZivljavanju stvarnosti, ta¢nije, radi se o
“patnji” (zbog grube stvarnosti). Klju¢no je imati obje perspektive prekarizacije
u istoj konceptualizaciji, vi$e ili manje pozitivistickoj, kao i fenomenoloskoj.
U knjizi Theory of Presence (Baart 2001, 318vv) detaljno analiziram koncept

“drustvene redundancije” Na slici 4.6 su uporedene ove dvije perspektive
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tako da je lako vidjeti kako se medusobno nadopunjuju. Analiziramo ovdje
jedan slozeni fenomen, a sloZenost, prikazanu na slici 4.6, treba postovati,
a ne radikalno smanjivati. Opis ili konceptualizacija “prekarnosti” u smislu
drustvenog problema, bio on slozen ili ne, ipak su ograni¢avajuéi: problem
je takoder vrsta patnje. Distancirani, analiticki registar opisivanja prekarnosti
kao drustvenog problema stvara nepozeljnu jednostranost, nacin zadrzavanja.
Komplementarni politicki fenomenoloski pogled vise je nego dobrodosao, a to
je “iskustvo drustvene redundancije”. Treba nam oboje (Waldenfels 2011). Ali
to nije uobicajena praksa u nasoj oblasti. Zapravo, predlazem da se izmijeni

standardni opis te da ta korekcija bude empirijski i politicki utemeljena.

Karakterizacija

Opis

Vrsta
Proizvodnja

Predmet

Pitanje

Orijentacija
StajaliSte
Transferabilnost

PO

Problem prekarnosti

Biti nemiran ili sumnjicav;
zavisiti od slucaja; manjak
predvidljivosti, sigurnosti
posla, materijalne ili
psiholoske dobrobiti

Objektivni koncept
Analiticki razvijen

Sto je problem odredene
klase (prekarijata)

Kako vanjski uslovi uticu
na zivot drustvene klase;
usko (trziste rada) ili Siroko
tumaceno (svi faktori
ugrozavanja)

Sistem

Izvana

Generalizirana
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Iskustvo drustvene
redundancije

Stalni osjecaj beskorisnosti
u ocima drugih, teret
drugima, bolje da ne
postojis

Iskustveni koncept
Fenomenoloski razvijen

Kako ljudi pate Sto ih se ne
cijeni

Kako se njihov Zivot Cini
onima koji su ukljuceni

Svijet Zivota
[znutra
Esencijalizirana
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Karakterizacija

Iskustvo drustvene
redundancije

Problem prekarnosti

Relacijski (drugima
nije stalo / drustvena

L ine k ijeili . N
Tumacenje Osop e ategoriel ravnodusnost). Ti drugi se
pozicije o
ponekad konceptualiziraju
kao ‘elita’
(U.gla\./nom) ek.o nomski Politicki etiketirano: to je
Glavna domena  etiketirano: to je poredak . )
. - poredak naseg drustva
nase ekonomije
Glavna poruka: prilagoditi
se savremenom trZisturada  Glavna (osjecajna) poruka:
Poenta S N, : 5 . .
i njegovoj logici (udrugim  bez tebe bi nam bilo bolje
domenama)
Nedostatak stabilnosti i -
. i . . ) Nedostatak priznanja,
Glavni izvjesnosti, ugrozenost i neozbilino shvacen
nedostatak zavisnost od (dobre ili lose) ) !

, potcijenjen i omalovazavan
srece

SLIKA 4.6. Poredenje prekarnosti i iskustva drustvene redundancije.

Zarobljenost u osjecaju drustvene redundancije prikazana je kao gusenje u
mnogim modernim filmovima, romanima i dnevnicima (vidjeti, npr. Bardan
2013; Lawn 2017; Botha 2014; Henesy 2016; Elliott 2013; Giorgi 2013).
Posebno mislim na nemilosrdne romane francuskog pisca Edouarda Louisa

(2018, 2019), koji su nedavno prevedeni na engleski jezik.

Iz mnogih studija, uklju¢uju¢i neke studije etike brige, znamo da negativna
iskustva (osjecaj drustvene redundancije i manjak priznanja od elita)
predstavljaju plodno tlo i za desni i za lijevi populizam: to je taj uticaj (slika
4.4, desna strelica, B1). Ovdje situaciju pogorsava politicka nebriga i drustvena
ravnodusnost, kao nedostatak adekvatnog odgovora na procese prekarizacije.
To mozemo vidjeti posvuda, od Trumpovih Sjedinjenih Drzava do Erdoganove

Turske, Duerteovih Filipina, Orbanove Madarske i Bolsonarovog Brazila.
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Budu¢i da me zanima uticaj (populizam) i uredenja drzave blagostanja, ova
kriticka analiza je klju¢na: takozvana sredstva djelimi¢no reproduciraju

problem (trajna prekarizacija i normalizacija te prekarizacije).

Dakle, po mom miSljenju, osim prekarnosti, trebaju nam koncept i
fenomenoloski ili kreativni prikazi iskustva drustvene redundancije. Koncept
deapstrahira problem i razja$njava $to je stvarno na kocki. On ukazuje na
rupturu u uobicajenim (politickim/socijalnim) diskursima o prekarnima i
utjelovljuje privla¢nost - to je privlacan koncept u skladu s brigom i pruzanjem
brige. Nadalje, autsajderima ugraduje kriticko pamcenje. Vise ne mogu reéi

» .«

“nismo znali” i “viSe volimo Zivjeti u svojim zasti¢enim balonima”

Zakljucak

Etika brige je sustinski, nau¢no i prakticno posveéena fenomenima
prekarijarnosti, prekarnosti i prekarizacije. Nije uvijek jasno o kojoj brizi
eticari i eticarke govore kada daju osvrte na ovaj klaster. Kako bih bio od
pomodi, skicirao sam mapu klju¢nih koncepata i namjerno povukao nekoliko

razlika.

1. Mapa je konstruirana oko cCetiri diskretna kljuna pojma
- prekarijarnost, prekarnost, iskustvo drustvene redundancije
i prekarizacija—i prati njihove medusobne odnose. Po mom
miljenju, “drustvena redundancija’ kao politicki fenomenologki

koncept ne moze se iskljuciti iz ove price.

2. Mapa sadrzi i staticke (prekarnost) i dinamicke (prekarizacija)
koncepte i ispunjena je analitickim (problemi, uzroci, kapital) i
fenomenoloskim tumacenjima (patnja, znacenja i sposobnosti). Ova
komplementarna struktura trebala bi proizvesti cjelovit i nijansiran

prikaz.
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3. Mapa razlikuje ontoloski diskurs (prekarijarnost) i empirijski

diskurs (prekarnost kao okolnosti i iskustva) i pokusava smisleno

premostiti tu razliku.

. Mapa se temelji na literaturi koja Siroko tumaci ove koncepte: vide

su od siromastva i nesigurnosti posla i iznad svega su povezani
sa uslovima kasne modernosti. U tim tumacenjima prekarnost,
prekarizacija i drustvena redundancija su negativno optereceni i

povezani sa patnjom, nepriznavanjem i likvifikacijom egzistencije.

. Mapa se temelji na dvije mo¢i koje su u ravnotezi: prekarizaciji

kao namjeravanom instrumentu upravljanja “narodom’, s jedne
strane, i, s druge strane, moc¢ima brige i pruZanja brige, pomo¢i i
drugih ponuda drzave blagostanja koje imuniziraju, ublazavaju
ili sprjecavaju Stetu uzrokovanu tim procesom. Pokazali smo da
te mo¢i protuteze i kompenzacije takoder u mnogim aspektima
reproduciraju proces prekarizacije. One su izrazito dvosmislene i

ambivalentne.

Imajuci sve navedeno u vidu, mi, kao eticari i eticarke brige, moramo se
boriti za: opravdano mjesto brige i pruzanja brige u jednom kasnomodernom

kontekstu.
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Globalna ranjivost: Zasto brinuti o buducim
generacijama?

Elena Pulcini

Globalni izazov

Danas postoji opsezan konsenzus o ideji da globalizaciju, ili ono $to ja radije
nazivam globalnim dobom, karakterizira ne samo vremensko-prostorna
kompresija, ve¢ i meduzavisnost dogadaja i Zivota. Teza koju nastojim
zastupati jeste da ova vremensko-prostorna kompresija objektivno proizvodi
pro$irenje figure drugog, ta¢nije “znacajnog drugog” (Mead [1934] 2015)
jer, da upotrijebimo rije¢i Marthe Nussbaum (2001), i prostorno daleki
drugi i vremenski daleki drugi ulaze u na$ “krug zabrinutosti”. Zbog erozije
teritorijalnih granica i brzine komunikacija, informaticke tehnologije i
uniformnosti koju proizvodi trziSte, a prije svega zbog globalnih izazova,
¢ini se da svijet postaje sve manji i manji, te da potencijalno mijenja nasu

percepciju udaljenosti od drzava, mjesta i ljudi.

Ta objektivna promjena, medutim, ne prevodi se automatski u subjektivan i
eticki odgovor, odnosno u prepoznavanje obaveze prema dalekom drugom.
Ovaj problem su takoder postavili, kao Sto ¢emo vidjeti, neki teoreticari i
teoreticarke etike brige u perspektivi emancipacije potonjeg od njegovih
“parohijskih” granica, ta¢nije od njegove ¢isto intimne i privatne dimenzije
(Tronto 2013; Held 2006; Robinson 1997). Nesumnjivo, prvi odgovor na
ovaj problem, takoder i u slucaju udaljenih odnosa, jeste zasnivati obavezu
na priznavanju vrijednosti odnosa koje dolaze od obje strane (Collins 2015).

Po mom misljenju, medutim, to nije dovoljno, pogotovo u sluc¢aju vremenski
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udaljenog drugog. Zaista, zasto bi ljudska bic¢a trebala djelovati za ljude sa
kojima nisu vezani emocionalnim ili profesionalnim odnosom ili direktnom
generacijskom vezom? Zasto bismo brinuli o njihovim potrebama i uzimali k
srcu njihovu sudbinu? Imamo li ikakvu obavezu prema njima? Ne iznenaduje
da je ova poteskoca u suocavanju sa problemom budu¢ih generacija jedan od
najneprobojnijih izazova naseg vremena, koji je iznjedrio, kao sto ¢emo vidjeti
kasnije, ono $to se naziva “motivacijski problem” (Partridge 1981; Birnbacher
2009).

Vazno je naglasiti da se pitanje motivacijskog otudenja pojavilo ve¢ u
filozofiji 20. stoljeca. Gunther Anders (1956) i Hans Jonas (1985) otkrili su
uznemirujuée ucinke patoloskog skretanja modernog subjekta i njegove
neograni¢ene oholosti u suocavanju sa pojavom dva globalna izazova bez
presedana: nuklearne prijetnje i ekoloske krize. Nejasno je da li to skretanje
vodi u delirij svemoci homo fabera, koji je omogucio vrtoglavi razvoj
tehnologije, ili se o¢ituje u akvizicijskoj zudnji homo oeconomicusa, hranjenog

kapitalistickim razvojnim modelom (Pulcini 2012).

A ovi izazovi ili “globalni rizici’, da upotrijebimo izraz Ulricha Becka
(1992) -poput  klimatskog zagrijavanja i erozije resursa, gubitka
bioraznolikosti i bezumnog koristenja zajednickih dobara, rupe u ozonskom
omotacu i iscrpljivanja tla, kao i prijetnje globalnog nuklearnog sukoba i
odlaganja nuklearnog otpada —izlazu ¢ovje¢anstvo stanju globalne ranjivosti,
ugrozavajuc¢i ako ne Zivote buducih generacija, onda njihovo pravo na
zivot vrijedan Zivljenja. Nadalje, ovo stanje ranjivosti neizbjezno dovodi do
stanja prekarijarnosti, shva¢enog u ovom slucaju kao duboka i objektivna
neizvjesnost u vezi s budu¢nosc¢u - neizvjesnost toliko teska da se ¢ak razmislja

i o moguénosti da buduénosti nece biti.

Suocavamo se, dakle, sa paradoksom ljudskog djelovanja ¢ija se neogranicena
mo¢ istovremeno pretvara u mogucnost samounistenja. Uzroci svega ovoga

mogu se ovdje samo naslutiti, sazeti kao tvrdnja o razvojnom modelu koji
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progresivno degenerira u predatorski i $pekulativni kapitalizam, koji zauzvrat
podrzava i legitimizira, naro¢ito od druge polovine dvadesetog stoljeca,
neoliberalna vizija svijeta. Vizija—ili mogli bismo re¢i i ideologija - koja,
ravnodu$na prema drugim svrhama osim profita, sankcionira hegemoniju
ekonomije i opravdava njenu logiku prozimanja i koloniziranja svakog aspekta

Zivota, kroz naizgled neutralnu tvrdnju: Ne postoji alternativa.’

Svijest o problemu na strani teorijskog promisljanja ve¢ nekoliko decenija
rezultira normativhom zabrinuto$¢u oko strategija koje treba usvojiti,
polazeéi od nekih manje-vise zajednic¢kih parola, poput odrzivog razvoja
i priznavanja prava bududih generacija, smanjenja emisija odgovornih za
globalno zagrijavanje i pravedne raspodjele tereta, svijesti o ograni¢enosti
prirodnih resursa i garancije pravednog pristupa zajednickim dobrima za sve,
s ciliem afirmacije potrebe za “medugeneracijskom odgovornos¢u”. Cini se da
je to zabrinutost koja sve vi$e postaje predmet rasprostranjenog konsenzusa,
kao $to pokazuje, izmedu ostalih mogu¢ih autoritativnih primjera, iskreni
apel enciklike Laudato si (2015) pape Franje. Ukratko, moZemo opravdano
tvrditi da je trenutni prevladavajuci stav ono $to je Giuliano Pontara (1995)

nazvao “tezom (pune) odgovornosti”

Medutim, scenarij je kompleksniji i problematicniji nego S$to se ¢ini, ne
samo zbog raznolikosti i mnogostrukosti Cesto suprotstavljenih odgovora,
vec 1 zbog poteskoca sa kojima se ocito susre¢e svaki normativni pristup u
suocavanju s ovim problemom i zbog radikalne prirode izazova postavljenog
tradicionalnim paradigmama.U tom smislu, dovoljno je prisjetiti se nekih od

najc¢escih primjedbi koje iznose ¢ak i oni koji ipak izgledaju odlu¢ni da traze

Za jednu od najdjelotvornijih definicija kompleksnog i Sarolikog koncepta “neoliberalizma” (vidjeti: Peck i
Theodore 2019), vidjeti: Wendy Brown (2018): “Neoliberalizam je semioticki labav, ali oznacava nesto vrlo
specificno. Predstavlja osobenu vrstu valorizacije i oslobadanja kapitala. Ekonomiju ¢ini modelom svega.
(.....) [ukljucujuci] ekonomizacjju demokratije.”

[}

Zavise 0 kompleksnosti ove rasprave, vidjeti: Menga (2016).
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rjeSenja: prvo, mogudi sukob interesa buducih pojedinaca i interesa sada$njih,
savremenih ljudi, gdje su obje grupe imenovani legitimni primatelji moralnih
obaveza; drugo, nemogucnost saznanja kakvi ¢e zapravo biti ucinci naseg
djelovanja, s obzirom na brzinu tehnolo$kog razvoja i njegovu sposobnost
da ostane u toku sa pojavom novih prepreka; i na kraju, privid privilegiranja
odredenog izbora A (npr. usteda resursa) nad drugim moguéim izborom
B (rasipanje resursa). Zaista, u ovom slucaju susre¢emo se sa onim $to je
Derek Parfit (1984) nazvao “problemom neidentiteta’, odnosno, ¢injenicom
da ¢e pojedinci koji ¢e postojati u buduénosti ako se napravi prvi izbor i
dalje biti razli¢iti od onih koji bi postojali da je napravljen drugi izbor, $to bi
zavrsilo oslobadanjem sadasnje generacije od odgovornosti prema budu¢im

generacijama.

Stoga, razmatramo dosad neviden i epohalan problem, koji danas predstavlja
mozda i najveci izazov za filozofsko socio-politicko promisljanje,’ posebno
za paradigmu pravednosti, koja se tim problemom bavila, ali nije uspjela
pronaci zadovoljavajuce odgovore. Zaista, sve glavne teorije pravde — Rawls
i novi liberalizam, utilitarizam i komunitarizam - naisle su na zid ili nisu u
potpunosti opravdale obavezu prema budu¢im generacijama predlazuéi iste
apstraktne i racionalisticke pretpostavke zbog kojih im je, i na ovom nivou,

etika brige uvijek zamjerala (Gilligan 1982).

Ukratko, Rawls ide toliko daleko da postavlja hipotezu da subjekti sporazuma
o nacelima pravde viSe nisu pojedinci koji se brinu iskljucivo za zadovoljenje
vlastitih interesa, ve¢ glave porodica motivirane zabrinuto$¢u, koja se moze
smatrati “dovoljno prirodnom”, za dobrobit svoje djece i unuka. Ali to ne rjesava
problem sljedec¢ih generacija. Utilitarizam prosiruje pravo na sre¢u na buduce

generacije — osvajanje srece je univerzalna vrijednost, $to faktor vremena ¢ini

3 Dale Jamieson jasno potcrtava nevidene poteskoce svojstvene moralnim izazovima naseq vremena“gdje
je vecina onoga Sto obi¢no prati ovu jezgru [moralnih problema] nestalo...: teSko je identificirati agente i
uzrocnu vezu koja se uspostavlja izmedu njih; stoga je tesko pripisati odgovornost, krivicu i tako dalje” (2007,
476).
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irelevantnim (Sumner 1978) —ali se suocava s poteS§ko¢ama definiranja onoga
$to ¢e buducle generacije smatrati dobrobiti, buduci da ne znamo kakav ¢e biti
njihov ukus, potrebe ili sklonosti. Komunitaristicki pristup, koji je po mom
sa nasom pripadnosti transgeneracijskoj zajednici (De-Shalit 1995). Tome,
kao $to sam navela, moZe pogodovati stanje bez presedana koje je proizvelo
globalno doba-urgentnost izazova i meduzavisnost dogadaja i Zivota koji
ujedinjuju Covjecanstvo u ono §$to je Beck nazvao “zajednicom rizika” ili
“zajednicom sudbine”. Ipak, ovakav pristup ne rjeSava problem subjektivne

percepcije pripadnosti medugeneracijskoj zajednici.

Slijepa ulica teorije pravde, koja je dodatno potvrdena u mozda ne
neucinkovitim, ali jedva izvodivim predloZenim rje$enjima i politikama,
natjerala je neke autore i autorice da zastupaju nuznost pronalaska moralne
dimenzije, zauzvrat utemeljene na novoj globalnoj svijesti, ponovnom budenju
savjesti pojedinaca kao sposobnih za promisljanje i prepoznavanje sebe kao

jednog ¢ovjecanstva, te pripadnika medugeneracijske zajednice.

Tako se slazem sa ovim pristupom, mislim, medutim, da je potrebno postaviti
temeljno pitanje: kakva nam je vrsta subjektivnosti potrebna za ovu svrhu?
Prvi problem zapravo je neadekvatnost konsolidirane mainstream paradigme
modernog subjekta: one homo oeconomicusa i racionalnog izbora, suverenog
i samoreferentnog subjekta, koji se bavi iskljucivo svojim interesima i koji je,
od dvadesetog stoljeca, tupo kratkovidan u pogledu budu¢nosti - figura, kao
$to je spomenuto, koja je ocito u osnovi geneze kapitalizma, kao i njegovih
patoloskih skretanja. Neadekvatnost ove paradigme zahtijeva od nas da
ponovo promislimo subjekt u smislu da budemo dorasli novim izazovima i da

budemo sposobni preuzeti odgovornost prema budué¢im generacijama.

U ovom smislu, moZemo se prisjetiti dva egzemplarna i radikalno razli¢ita

odgovora:
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1. Hans Jonas i duznost da se odgovori na poziv ranjivog drugog.
Od dvadesetog stoljea, Jonas je tvrdio da se destruktivnosti
koja je proizvela ekolosku krizu-koja se moze pratiti unazad
do bezgrani¢nosti oholosti homo fabera i njegove neogranicene
modi-moze suprotstaviti samo subjekt koji je u stanju preuzeti
kontrolu nad buducnosti, jer osje¢a duznost odgovoriti na tihi,
ali uvjerljivi poziv vremenski dalekog drugog, buducih generacija
¢ija ranjivost djeluje kao provokacija, imperativ koji nas tjera da

brinemo o njima.*

2. Ftika vrline i empati¢ni subjekt (Jamieson 2003, 2008). Prema
etici vrline koja osporava jednostrano egoisti¢nu viziju paradigme
racionalnog izbora, potreban nam je Cestit karakter koji je u stanju
ispuniti ocekivanja naseg globaliziranog i medusobno povezanog
svijeta — karakter, kao $to Dale Jamieson (2007) navodi, obdaren
onim “zelenim vrlinama” (kao $to su poniznost, umjerenost i oprez)
koje potvrduju nasu spremnost da se posvetimo odbrani planete i

da konkretno promijenimo svoj nacin Zivota za odrzivu buducnost.

Tako oba ova mo¢na prijedloga aludiraju na potrebu ponovnog promisljanja
subjekta u relacijskom smislu (Pulcini 2013, 9-14), na njih se mogu ulozZiti dva
prigovora: (1) nijedan ne daje potpuno zadovoljavaju¢i odgovor na problem
motivacija i (2) prvi zaista pati od deontolosko-metafizickog viska, a drugi od
nedostatka kontekstualne vizije. Ukratko, Jonasovo ogranicenje lezi u njegovoj
pretpostavci subjekta koji je sposoban prihvatiti zalbu drugog iz ¢iste duznosti
i altruizma - subjekta koji on ne uspijeva u potpunosti opravdati, gdje pritom
oscilira izmedu afektivno-intelektualistickih motivacija (heuristika straha) i
metafizickih motivacija (duzni smo biti odgovorni prema budu¢im Zivotima

jer je postojanje bolje od nistavila; vidi Pulcini 2013). A granica etike vrline

4 “Aliipak, Cini se da tiha molba za postedom njenog integriteta izvire iz ugrozenog obilja Zivog svijeta.”
(Jonas 1985, 8)

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



| 153

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

je u tome $to je prezahtjevna i nedovoljno univerzalisticka. Uzmimo samo
jedan znacajan primjer, osoba koja je eticki vrlo osjetljiva na patnju prostorno
udaljenog drugog (poput migranata) moze biti potpuno ravnodusna prema
sudbini buduéih generacija prema kojima vrlo lako moze primjenjivati

odbrambene mehanizme kao $to su poricanje i samozavaravanje.

Izvori motivacije: ranjivost, dug, reciprocitet

Odgovor na nedostatke ovih prijedloga lezi u toj relacijskoj ontologiji koja

nalazi jednu od svojih najbogatijih teoretizacija u etici brige.

U tom smislu, ima onih koji, poput Christophera Grovesa, s pravom
naglasavaju da ta ista unutrasnja logika brige ¢ini brigu otvorenom prema
buduénosti: “struktura brige je neumanjivo vremenska i bavi se budu¢noséu
konkretnih situacija, a te situacije nisu niposto ograni¢ene na line susrete.
(...) Briga je stoga nacin poimanja ljudskog samobavljenja kao inherentno
futurologkog, kao povezanog sa potencijalnim stvarima zbog kojih moji
projekti mogu ispasti dobri ili losi” (2009, 24). Iako je nesumnjivo prihvatljiva
tvrdnja u smislu intrinzi¢ne moguénosti produzenja brige, ona, ipak, ne
odgovara u potpunosti na “problem motivacije’, odnosno, na potrebu da se
objasni zato, usprkos pretpostavci relacijske ontologije, ne vodimo brigu o
svijetu i, na psiho-antropoloskom nivou, koje resurse subjekt trenutno moze

crpiti da bi se ukljucio u etiku za budu¢nost.

Predlazem sazimanje ovih resursa u tri pojma-ranjivost, dug i
reciprocitet - koje moZemo prepoznati kao izvore motivacije za brigu o
buduéim generacijama, sve dok tim pojmovima dajemo novo znacenje koje
odrazava radikalniju viziju subjekta. Drugim rije¢ima, ako se razumiju
u ovom novom smislu koji ¢u sada pokusati objasniti, ova tri pojma mogu
postati temelj etike brige koja moze djelotvornije odgovoriti na prekarno

stanje svijeta i neizvjesnost budu¢nosti od drugih etickih pristupa.
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Aliprvojepotrebno datidva pojasnjenja vezeizmeduranjivostiiprekarijarnosti.
Uzimajudi u obzir viSestruka znacenja koja ova dva pojma poprimaju prema
kontekstu, ¢ini mi se nepobitnim da prvi uvijek aludira na vulnus (Valadier
2011), na ranu koja je, kao $to ¢emo vidjeti, ontoloska, konstitutivna ljudskom
bi¢u (Weil [1948] 2002) i cjelokupnom Zivom svijetu, te koja sadrzi samu
ideju otvorenosti i izlozenosti drugosti. Druga, prekarijarnost, umjesto toga
ukazuje na kontingentnu, ali ne nuzno i prolaznu situaciju koja se moze
pojaviti kao moguca posljedica ovog vulnusa - posljedica koja se u slucaju
buducih generacija sastoji, kao $to sam spomenula, od prekarijarnosti samog

postojanja ¢ovjecanstva i moguceg gubitka budu¢nosti.
Ranjivost kao ranjivost subjekta

Vidjeli smo kod Jonasa prvi osjecaj ranjivosti shvacen prvenstveno kao ranjivost
drugog i prepoznat kao motiv za odgovornost. Urgentnosti i radikalnoj prirodi
izazova koji prijete buducnosti ¢itavog Zivog svijeta moguce je suprotstaviti se
samo odazivanjem na poziv koji nam stize od vremenski dalekog drugog. A
to je poziv od kojeg se ne moze pobjeci jer zaista dolazi od jo$ jednog ranjivog
subjekta, od krhkog, nesavr$enog i prolaznog “objekta’, kako ga naziva Jonas,
vjerojatno naglasavajudi “pasivno” stanje buducih generacija,’ ¢ija krhkost i

nesavr$enost imaju moc¢ da nas vezu i zahtijevaju nasu paznju:

Ipak, upravo ovaj objekt daleko od “savrSenog”, potpuno uslovijen u
svojoj fakti¢nosti, percipiran upravo u svojoj propadljivosti, oskudici
i nesigurnosti, mora imati mo¢ da me potakne kroz svoje puko
postojanje (ne kroz posebne kvalitete) da mu svoju osobu stavim u

sluzbu, bez ikakve Zelje za prisvajanjem. (Jonas 1985, 87)

Snaga ranjivosti drugog jednaka je onoj koja roditelje tjera na brigu o
novorodencetu, ¢iji “sam dah” zahtijeva od nas da preuzmemo kontrolu nad

njegovim Zivotom, ¢ime postajemo “bezvremenski arhetip” odgovornosti i

5 “Ontologija se promijenila. Nasa nije ona vjecnosti, ve¢ viemena.” (Jonas 1985, 125)

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



| 155

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

brige. To je isto znacenje ranjivosti kao ranjivosti drugog o kojem je pisao Paul
Ricoeur. U perspektivi sli¢noj onoj Hansa Jonasa, Paul Ricoeur potvrduje da
je “krhko”, odnosno “ono $to propada zbog prirodne slabosti i $to je ugrozeno
udarcima historijskog nasilja’, ono $to ima mo¢ probuditi nase osjecaje, izazvati
nasu bol i nagu ogorcenost, nasu zabrinutost pred ne¢im $to “percipiramo
kao zalosno, neodrzivo, nedopustivo, neopravdano” (Ricoeur 1994, vlastiti
prijevod), a $to posljedi¢no zahtijeva na$u brigu. Nema odgovornosti, drugim
rijeCima, osim kada osjecamo da nas je na odgovornost natjerala osoba koja
se zbog svoje krhkosti pouzdaje u nasu pomo¢ i trazi od nas da preuzmemo

odgovornost za njenu sudbinu.

Postoji, medutim, drugo znacenje ranjivosti koje nastoji pomaknuti glediste sa
objekta na subjekt, te vidi ranjivost ovog drugog kao motivacijski izvor etickog
odnosa s drugim. To je tema koja se proteze od filozofije drugosti (Ricoeur
i Lévinas) do savremene feministicke refleksije (od Nussbaum do Butler) i
koja nam omogucava da utvrdujemo izvore odgovornog/cestitog subjekta ne
u apstraktnom etickom imperativu ili u altruistickom osjecaju nadahnutom
ranjivos¢u drugog, pa ¢ak ni u Cestitom karakteru ciji korijeni ostaju
djelomi¢no nejasni, ve¢ prije u percepciji iste subjektove vlastite ranjivosti i u

priznavanju vlastite zavisnosti i meduzavisnosti.’

Ukratko, samo subjekt koji vlastitu ranjivost prepoznaje kao vrijednost moze
prihvatiti poziv koji dolazi od drugog. U tom smislu, dovoljno je navesti
perspektivu Emmanuela Lévinasa (1991), ¢ija je afirmacija primata drugosti,
koja poprima jo$ radikalnije tonove, medutim, ekvivalentna pretpostavci
subjekta koji je odbacen od svojih zahtjeva za suverenoscu, izvlasten iz vlastitih
temelja — subjekt koji se formira polazeci od etickog raskida apsolutnosti
identiteta i njegove oholosti. Zato $to se upravo u trenutku u kojem prihvata
odgovornost sam subjekt konstituira kao takav-ne kao ta reprezentativna

figura modernosti, koja je kartezijanski subjekt, autonoman, suveren i

6 Zavise o pozitivnom konceptu ranjivosti, vidjeti: Valadier (2011).
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gospodar samog sebe, nego kao relacijski subjekt, svjestan stanja obostrane

zavisnosti i meduzavisnosti koje obiljezava covjecanstvo.

Ovo je klju¢na tema o kojoj razmisljaju mnogi glasovi savremene feministicke
misli, iako iz razli¢itih perspektiva, ali ujedinjeni u svojoj kritici modernog i
liberalnog koncepta nezavisnog i racionalnog subjekta i njihovog pojacavanja
zavisnosti i ranjivosti. To je posebno sluc¢aj s Evom Kittay i Judith Butler. U
knjizi Loves Labor, Kittay (1999) polazi od ovih premisa za svoju kritiku
knjige A Theory of Justice Johna Rawlsa (1971). Utemeljeno na pretpostavci
slobodnih i jednakih pojedinaca, Rawlsovo pravedno drustvo iskljucuje sve
one koji se ne uklapaju u tu sliku iz drustvenog ugovora, kao i one resurse
(brigu, prije svega) koje zavisni subjekti trebaju (zbog bolesti, djetinjstva,
starosti) sa liste primarnih dobara. Potpuna i uvjerljiva teorija pravde stoga
zahtijeva inkluzivniji koncept jednakosti, sposoban odgovoriti na zavisnost i

ranjivost.”

Judith Butler, pak, naglasak stavlja na figuru subjekta i njegove potencijalne
eticke kvalitete i u tome bira da se upusta u intenzivan imaginarni dijalog
s Lévinasom, s kojim zaista dijeli “nuznu tugu’, kako je naziva, za smrt
subjekta—ne subjekta fout court nego suverenog subjekta koji je sam svoj
gospodar.® To je zalovanje koje otvara mogu¢nost promisljanja drugacije
strukture Sepstva - Sepstva svjesnog svoje konstitutivne zavisnosti, veze koja
ganeraskidivo povezuje s drugim u odnosu uzajamne meduzavisnosti. Drugim
rije¢ima, Sepstvo se konstituira polazei od izvornog “upada” drugog - upada
koji inaugurira subjekt u isto vrijeme kada ona (druga) njega (subjekta)

izvla$cuje iz vlastitog identiteta, u kojem ga ona zlostavlja, decentralizirajuci

7 “Ovajrad ima cilj otvoriti put razumijevanju jednakosti koji je kompatibilan sa problemima zavisnosti, koji
razumije ne samo zahtjeve pravednosti, ve¢ i zahtjeve povezanosti. (...) Jednakost je ideal pravde — rijetko se
smatra da njeno podruje ukljucuje vrijednosti i vrline brige.” (Kittay 1999, 18)

8 “Ali ova smrt, ako jest smrt, samo je smrt odredene vrste subjekta, one koja nikad nije ni bila moguca, smrt
fantazije nemogudeq savladavanja, pa tako i gubitak onoga Sto nikad nismo imali. Drugim rijecima, to je
nuzna tuga.” (Butler 2005, 65)
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ga i ranjavaju¢i,’ dovodedi ga u ranjivo stanje. Tom konceptu, koji dijeli i veliki
dio feministicke misli na ovu temu, Butler se viSe puta vraca."* Medutim, u
njenoj refleksiji, koja ispituje visestruke aspekte (ontoloske, eticke i drustvene),
ranjivost (Sepstvo) poprima snaznu eticku dubinu kako postaje pretpostavka
odgovornosti. Ranjivost je primarno, izvorno stanje, toliko da je mozemo
prepoznati kao sam znak ljudskog, konstitutivne i neizbjezne krhkosti ljudskog
stanja. To je nesto $to ne mozemo izbjedi, nesto $to “ne mozemo ukloniti a da
ne prestanemo biti ¢ovjekom” (Butler 2004, xiv) i ¢ije se porijeklo ne moze
pratiti jer je istodobno sa samim porijeklom Zivota i prethodi formiranju
samog subjekta.!' Prepoznavanje vlastite ranjivosti stoga znaci vraanje istine
o intrinzi¢noj drustvenoj prirodi ljudskog stanja, koja nas sve ¢ini zavisnim
jednih od drugih, izloZzenim riziku odnosa, ujedinjenim medusobnom i
neraskidivom vezom koja povezuje nase zivote. Ovo, kaze Butler, “ne osporava
¢injenicu moje autonomije, ali kvalificira tu tvrdnju kroz pribjegavanje
temeljnoj drustvenosti utjelovljenog Zivota, na¢inima na koje smo, od pocetka
i zahvaljujuéi tome $to smo tjelesna bica, ve¢ predani, izvan sebe, upleteni u
zivote koji nisu nasi” (28). Ranjivost je stoga resurs — “izvanredan resurs” koji
Sepstvo mora zgrabiti i iskoristiti da povrati svoju relacijsku prirodu i osjecaj
svog postojanja u svijetu.'? To je eticki resurs, a tu je i sam izvor odgovornosti
jer upravo u izloZenosti drugom i u “neuspjehu” svoje suverene pozicije

subjekt pronalazi izvore za odgovorno djelovanje.

Zeljela bih, medutim, dodati da ranjivost—i prekarijarnost, kao njena
neprolazna posljedica u svijetu podloznom radikalnim izazovima — moze biti

resurs sve dok je razumijemo i znamo kako iskoristiti njen plodni relacijski

9 “Za oboje, medutim, primat ili obiljezje Drugog je primarni, inaugurativni, i ne postoji formacija‘mene’izvan
ovog izvorno pasivnog napada.” (Butler 2005, 97)
10 Zavise o kritickom promisljanju feministicke debate oko ove teme, vidjeti: Casalini (2016, 30—48).
11 “To $to smo napadnuti primamo i protiv nase volje znak je ranjivosti i obavezanosti koje ne mozemo ukloniti.”
(Butler 2005, 100; vidjeti i: Butler 2004, 45)
12 “Iskljuciti tu ranjivost, odagnati je, uciniti se sigumim naustrb svakog drugog ljudskog obzira znaci iskorijeniti
jedan od najvaznijih ljudskih resursa od kojeg se moramo orijentirati i pronaci svoj put.” (Butler 2004, 30)
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potencijal. Taj cilj, koji je sve samo ne automatski, zahtijeva jasnu svijest o
nasem stanju, sposobnost da ga oslobodimo sekularnog procesa represije
uslijed razvoja moderne paradigme subjektivnosti. Drugim rijec¢ima, zahtijeva
subjekt svjestan vlastite ranjivosti. Da bi bila percipirana i prepoznata, ranjivost
tada mora postati iskustvo — iskustvo neuspjeha, gubitka, patnje ili ¢ak vlastite
krhkosti i prekarijarnosti. To su ocito sve samo ne neobi¢na iskustva jer su
upisana u samu nasu DNK koju globalno doba moze izvuéi iz represije pred
izazovima koji evociraju sablast nase nemoci. To znaci dati priliku za ponovni
pristup svijesti o ranjivosti, kao i njeno pretvaranje u zajednicka iskustva na
planetarnom nivou, promoviranje cijelog ¢ovje¢anstva kao novog subjekta
kolektivnog djelovanja i jacanje ranjivosti kao prilike za zajednicu i uzajamnu
meduzavisnost. “Ali gdje je opasnost, raste i spasonosna mo¢” - ¢ini se da
rije¢i Friedricha Holderlina (citirao Heidegger [1977] u knjizi The Question
Concerning Technology) danas poprimaju prorocki ton. Dovoljno je uzeti
u obzir globalni rizik par excellence, drugim rije¢cima klimatske promjene i
njihove razorne efekte. Ako je istina da nam prijeti opasnost od unistenja zivog
svijeta Cemu smo sami krivi, istina je i da postoji $ansa da se na vidjelo iznese
ona ontoloska veza koju su iznevjerili historija i drustvo, a koja nas posvecuje

kao subjekte u odnos, gdje smo medusobno vezani zajednickom sudbinom.
Dug kao pozitivno stanje

Percepcija i iskustvo naSe ranjivosti stoga nas Cini osjetljivim na ranjivost
drugog i empatijski otvorenim za brigu o njemu. Ali to, po mom misljenju,
nije dovoljno da nas motivira da preuzmemo odgovornost prema buduéim
generacijama. Umjesto toga, potreban je dodatni oblik svijesti o Cinjenici
da smo sami odgovorni za rizike kojima su izloZeni ljudski Zivoti i opstanak
¢ovjeCanstva, a samim tim i duZnici onima koji ¢e do¢i poslije nas. Isti
neologizam, “antropocen’, skovan kako bi opisao prelaz u novu eru u kojoj
trenutno Zivimo, nastoji naglasiti ogroman i prevladavaju¢i uticaj koji ljudsko

djelovanje ima na prirodu i okoli§ danas (Crutzen 2006; Pellegrino i Di Paola
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2018). Naime, zahvaljuju¢i nasoj neograni¢enoj (prvenstveno tehnoloskoj)
modi, prvi put u historiji, rizik od samounistenja ¢ovjecanstva viSe nije samo

apokalipti¢na fantazija, ve¢ stvarna prijetnja.

Stoga smo pozvani kao duZnici popraviti $tetu koju smo nanijeli svijetu i
budu¢im generacijama. A to znaci da smo duzni, ovdje i sada, brinuti se
za buduénost, bududi da je briga takoder, kako istice Tronto, popravljanje
svijeta.”” Ovo je nesumnjivo bila jedna od najdjelotvornijih intuicija Hansa
Jonasa, koji je temeljnu “novost” globalnog doba pronasao u vezi izmedu
moc¢i i odgovornosti (i brige kao prakti¢ne strane odgovornosti'): “Ovdje, sve
je novo’, kaze Jonas u knjizi The Imperative of Responsibility, “i ne nalikuje
onome §to je bilo do sada. Ono $to ¢ovjek moze uciniti i $to covjek mora
uciniti kao posljedicu neodoljivog prakticiranja svoje mo¢i, to nikada prije
nije iskusio. Ipak, nasa mudrost u pogledu ispravnog ponasanja osmisljena
je na$im iskustvom” (1985, 7). Jer kao homo faber koji se izopacio u “kona¢no
odvezanog Prometeja” danas imamo mo¢ ugroziti buduénost cijelog Zivog
svijeta. Nasa neograni¢ena mo¢ je da danas donosimo odluke koje ¢e ozbiljno
uticati na Zzivote buducih generacija, zbog ¢ega smo im posljedicno duznici.
Upravo ta mo¢ osigurava da, za razliku od naseg polozaja u odnosu na prosle
generacije, budude generacije imaju prava i, kao $to medu ostalima tvrdi

Annette Baier, ona se mogu legitimno zahtijevati “protiv nas”™:

Moguce je da prema buducim generacijama stojimo u odnosu u
kojem nijedna prethodna generacija nije bila prema nama; tako
da, iako nemamo prava protiv proslih generacija, buduce generacije
imaju prava protiv nas. (...) Nase znanje i nasa mo¢ znacajno se
razlikuju ¢ak i od generacije nasih baka i djedova, te se mozZe smatrati

da stvaraju nove moralne odnose i obaveze. (1981, 176)

13 Tronto brigu definira kao “aktivnost vrste koja ukljucuje sve Sto ¢inimo kako bismo odrzali, nastavili i popravili
nas'svijet’kako bismo u njemu mogli Zivjeti $to je moguce bolje” (Tronto 1993, 103).

14 Zaista, Jonas (1985, poglavlje 4, § VII) brigu, shvacenu kao roditeljsku skrb za novorodence, vidi kao
bezvremenski arhetip svake odgovornosti.
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Ukratko, nasa neogranitena mo¢ stvorila je situaciju u kojoj prava
buducih generacija odgovaraju nasem stanju duga i obaveze prema njima.
Prepoznavanje sebe kao duznika nuzna je pretpostavka da odgovorimo na
apel drugog bez ¢ekanja na neposrednu i simetri¢nu protuvrijednost. Drugim
rijeCima, to znadi staviti se u darodavacku perspektivu i prihvatiti asimetriju

dara.®

Nije slucajno $to su nauc¢nice i naucnici koji se bave temom dara ponovo
predlozili ideju duga u pozitivnom smislu. Predstavlja se kao ontolosko
stanje zavisnosti i uzajamne veze na kojoj se ponovo uspostavlja dimenzija
zajednice koju je nagrizla ili slomila imuna vokacija modernosti i modernog
individualizma. Od Mariona do Esposita, od Ricoeura do Godbouta, pojam
duga nastoji pojacati stanje zavisnosti i ogranic¢enja koje je zajednicko ljudskim
bi¢ima, buduéi da pripadaju mreZi reciprociteta u kojoj su svi uvijek u isto
vrijeme darovatelji i daroprimci.'® Na tom stajali$tu Paul Ricoeur temelji ne
samo kritiku paradigme homo oeconomicusa i modernog suverenog subjekta,
vec 1 kritiku (rawlsovske) teorije pravde. Radi se o prepoznavanju sebe kao
onih koji su u stanju duga $§to nam omogucava da stvorimo “ekonomiju dara’,
odnosno da idemo ¢ak i preko pravde, koja slijedi “logiku ekvivalencije” i
simetri¢nog reciprociteta, i da udemo u “logiku preobilja’, koja je asimetri¢na
i nije vezana za neposredan i simetri¢an odgovor drugog.'”Jos jednom, sve ovo
moze pronaci dodatnu snagu u globalnom dobu zbog, §to pokusavam tvrditi,

na$e modi i njenih $tetnih efekata po vremenski udaljenog drugog.

15 Zavide o daru kao kritickoj paradigmi u modernom individualizmu, vidjeti: Pulcini (2012, poglavlje 5).

16 Vidjeti Marion (2002), Godbout (1994) i Ricoeur (1995, 32-33); u dekonstruktivistickoj perspektivi, koja
nastoji naglasiti vezu dar (munus) — dug (vidjeti i: Esposito 2010).

17 Prema Ricoeuru (1994, 31), u najboljem slucaju, Rawlsov model distributivne pravde crta drustvo u kojem
je"osjecaj uzajamne zavisnosti (...) ipak podreden reciprocnoj nezainteresiranosti.” Kako nastavlja Ricoeur,
nije da ovom modelu u potpunosti nedostaje ideja reciprociteta, “ali jukstapozicija interesa sprecava da se
ideja pravde uzdigne na nivo stvamog priznanja i solidamnosti u kojoj se svako osjeca duznim prema svima”
(vlastiti prevod). O razlici izmedu pravednosti (ekvivalendije) i dara/agape (asimetrije) vidjeti i vazne analize
Jeana Luca Boltanskog (2012).
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Dar stoga ne treba shvatiti kao gestu ¢istog altruizma, ve¢ zapravo, kao $to
je posebno teoretizirao Marcel Mauss (1966), kao strukturu reciprociteta ili
bolje receno onog posebnog oblika reciprociteta koji savremeni teoreticari
Maussovog dara nazivaju “proireni” ili “generalizirani” reciprocitet (Godbout
i Caille 1998), u kojem ono §to je bitno nije “uzajamna korist” shva¢ena kao
ostvarenje ¢istog individualnog interesa, ve¢ prije stvaranje veze i reafirmacija

intrinzi¢ne vrijednosti drustvene veze (vidjeti Pulcini 2012, 161 ft.).

I upravo je to, kako ¢emo sada vidjeti, oblik reciprociteta koji mozemo

pretpostaviti u odnosu prema buduéim generacijama.
Prosireni reciprocitet

Kao konstitutivni koncept relacijske vizije svakog subjekta, reciprocitet je
temeljni pojam etike brige koji takoder naglasava njenu pozeljnu asimetriju,
posebno u slu¢aju posebno ranjivog primatelja brige. Zar briga nije, da
tako kazemo, oblik par excellence davanja i dara? Ipak, “generalizirani”
reciprocitet u kojem se izrazava sama bit dara sloZeniji je u svojim nesumnjivo
paradoksalnim aspektima. Podrazumijeva ne samo dispoziciju dati “vise” od
drugog, nego podrazumijeva i odgodu u vremenu, te moguc¢nost vracanja,
ne onome od koga je dar primljen, nego i nekom drugom. U ovom slucaju
to znaci da ¢in darivanja ne dolazi iz direktne motivacije prema primatelju,
vec iz subjektove svijesti o vlastitoj ranjivosti i dugovanju. Medutim, kao $to
je ve¢ navedeno, dugovanje gubi svaku negativnu vrijednost da bi, naprotiv,
poprimilo konotaciju, kako kaze Godbout, “pozitivnog uzajamnog duga’:
“Moglo bi se tvrditi da se stanje zaduZenosti uvodi kada onaj koji prima,

umjesto da daje, davanjem vraca” (1994, 210, vlastiti prevod).

To je dakle dug za koji ne osje¢amo da ga trebamo podmiriti. Naprotiv, Zelimo
ostati duzni jer to svjedoci o jacanju nase konstitutivne zavisnosti i uspostavlja

krug reciprociteta koji se temelji na onoj bitnoj komponenti drustvene veze,
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a to je povjerenje, iz kojeg nastaje prostorno i vremenski razgranata mreza

odgovornosti i brige pred naSom rastu¢om globalnom prekarnosc¢u.'

Sada je zanimljivo prisjetiti se da je sam Marcel Mauss, s prerano sazrelom
intuicijom, smatrao da je ovaj oblik reciprociteta onaj koji moze uspostaviti
odnos medu generacijama i dar budu¢im generacijama. U eseju poslije knjige
The Gift, Mauss ([1931] 1969) razlikuje dva oblika reciprociteta: prvi, koji je
direktan, simetri¢an i dualan; drugi, koji je umjesto toga vremenski odgoden
i indirektan, buduci da implicira prisutnost trece strane u dinamici dara. To je
ono $to on specifiéno naziva “indirektni alternativni reciprocitet” (na temelju
kojeg B vraca C-u ono $to je primio od A, a C ¢e zauzvrat dati D-u ono $to
je primio od B-a, ¢ime se inaugurira lanac koji se proteze do beskonac¢nosti
preko vremena), pa se stoga (ini savrSeno prikladnim za opisivanje
medugeneracijske odgovornosti, jer gura vezu izmedu generacija daleko izvan
direktne porodi¢ne/roditeljske blizine. Paradoksalan je to reciprocitet, prema
Marcelu Hénaffu (2010, 84), koji se, medutim, kako nas podsje¢a Mauss,
obi¢no dogada kada prenosimo, uglavnom nenamjerno, znanje i vjerovanja,

obicaje i vrijednosti onima koji ¢e nas pratiti ¢ak i u dalekoj budu¢nosti.

Ovdje je vazno naglasiti to da nam danas Maussova intuicija u kontekstu
paradigme dara ponajprije omogucava da zamislimo treci oblik odgovornosti,
koji nije ni reciprocan u smislu simetrije razmjene niti ¢isto jednostran
u jonasovskom smislu, koji je ponovo predlozio izmedu ostalih Groves,”
ve¢ inspiriran svijes¢u subjekta o vlastitoj ranjivosti. Drugo, moze pruziti
valjan motivacijski kontekst i prihvatljivo opravdanje za neke teorije
medugeneracijske pravde koje, iako iz razlicitih perspektiva i bez ikakve

olite reference na Maussa, predlazu ideju indirektnog reciprociteta. Ovaj

18 7avide 0 vaznosti povjerenja u drustvenoj vezi, koju isticu svi maussovski teoreticari dara, vidjeti, izmedu
ostalih, Giddens (1990) i Hollis (1998).

19 “Ono St je potrebno jeste prepoznavanje odgovornosti koja dosljedno provodi intuiciju Hansa Jonasa da
je odgovornost usmjerena na buducnost, posebno u saviemenim drustvima, prvenstveno nereciprocna.”
(Groves 2009, 22)
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nesistematski i neujednacen skup teorija objedinjuje ideja da s vremena
na vrijeme svaka generacija osjeca obavezu prenijeti ono §to je primila
od prethodnih generacija budu¢im generacijama, prema silaznom lancu
autora, za koje se ne sumnja da se namjerno priblizavaju paradigmi dara,
pojavljuje osporavanje posesivnog individualizma i poziv da o sebi ne
razmi$ljamo kao o vlasnicima, ve¢ kao o ¢uvarima onoga $to smo primili.
“Svi nasljedujemo drustveni poredak, kulturnu tradiciju, zrak i vodu”, tvrdi,
na primjer, Annette Baier, “ne kao privatni nasljednici privatnih oporuka,
nego kao ¢lanovi i ¢lanice kontinuirane zajednice. (...) Ne nasljedujemo ih kao
jedini korisnici i korisnice, ve¢ kao osobe koje su sposobne dijeliti i prenijeti

takva dobra na neodredeni niz budu¢ih generacija” (1981, 73).2!

Motivacije za brigu

Polaze¢i iz ove perspektive, mozemo reci da ono $to nas tjera da preuzmemo
odgovornost za buduce generacije nije, niti moze biti, direktna motivacija (bilo
da se radi o ostvarivanju vlastitog interesa, licnoj i emocionalnoj vezi ili reakeiji
na patnju), ve¢ “indirektne motivacije”, odnosno one motivacije koje proizvode
odredeno dobro ili vrijednost kao kolateralni efekat (Birnbacher 2009). One bi
mogle ukljucivati, kako sam navela, prepoznavanje vlastite ranjivosti, svijest
o dijeljenju stanja uzajamnog duga kao ¢lanovi i ¢lanice globalne zajednice
ili percepciju rizika i potencijalno nepovratnih $teta koje proizvodi nasa moc.
To su motivacije koje impliciraju, da upotrijebimo rijeci Ernesta Partridgea,
Sepstvo koje je sposobno nadi¢i samoga sebe, prevazici sebi¢ne i interesne
motivacije te je stoga sposobno za samonadilaze¢u zabrinutost za buduce

generacije — Sepstvo, drugim rije¢ima, sposobno brinuti se za budu¢nost.

20 Nije slucajno da se definira i kao “silazni reciprocitet” (Gosseries 2008).

21 Vidjeti i: Papa Franjo u svojoj enciklici Laudato si; “Svijet koji smo primili pripada i onima koji ¢e nas slijediti”
(2015, 118). Jos radikalnije, indijanska izreka koju navodi Gosseries (2008, 62), “Ne nasljedujemo Zemlju od
nasih predaka, posudujemo je od nae djece.”
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Ova mogu¢nost samonadilazenja ve¢ je bila implicitna u onom drevnom
moralnom paradoksu prema kojem se najispunjeniji Zivot postize kada smo u
stanju transcendirati sami sebe. Ali, u globalnom dobu, to je jo$ viSe potaknuto
zeljom za izlaskom iz uskih granica Sepstva koje gradi vlastiti zatvor i vlastitu
destrukciju. Kao $to Partridge tvrdi, samonadilazeca zabrinutost za buduce
generacije nije samo moguca, nego je i “zdrava” za ostvarenje Sepstva. Izlazak
iz sebe kako bismo se brinuli o drugom i svijetu nije ¢in ¢istog altruizma ili
zrtve, ve¢ ono $to proizlazi iz sposobnosti da se prepoznamo kao karike u
medugeneracijskom lancu potvrdujuéi vrijednost odnosa izvan prostorno-
vremenske dimenzije i nadu za bolji svijet. Drugim rije¢ima, indirektne
motivacije nemaju nikakve veze s banalnim altruizmom, ve¢ prije sa

prepoznavanjem vlastitog stanja meduzavisnosti i procvata Sepstva.

To bi moglo znaciti da ova vrsta motivacije ne moze biti inspirirana ili
potaknuta emocijama ili empati¢nim osjecajima. Ustvari smo navikli misliti
da empatija i emocije, gdje se, razumije se, i nalazi glavni motivacijski izvor,
pretpostavljaju blizinu drugog ili barem njegovo postojanje. Stoga opet postaje
neizbjezno pitanje: kakve osje¢aje mozemo gajiti prema nekome koga ne

vidimo, ne mozemo dodirnuti i ko jo$ ne postoji?

Tako ovo nije mjesto da se bavimo sloZzeno$¢u ove teme,” Zeljela bih pokazati

da emocije ne pretpostavljaju uvijek ili nuzno prisutnost i tjelesnost drugog.

Kao prvo, ¢ini se legitimnim pretpostaviti mogucnost $irenja “krugova
empatije” —kao $to je ve¢ potvrdeno etikom saosjecanja Davida Humea i
Adama Smitha, a nedavno ponovo predlozeno medu autorima poput Petera
Singera (2011)* - njihovim $irenjem na novog “znadajnog drugog” kojeg
predstavljaju buduce generacije. Drugo, polaze¢i od svijesti o ranjivosti
i meduzavisnosti, moguce je, kao $to je ve¢ sugerirao Giinther Anders,

ponovo probuditi i prosiriti mastu kako bi se predocila buduénost i aktivirale

22 Opsezno sam se bavila ovom temom u: Pulcini (2013, 2016).
23 Zavise 0o mogucnosti Sirenja empatije u globalnom dobu, vidjetii: Rifkin (2009).
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empaticne strasti. Trece, Zeljela bih naglasiti da empati¢ne strasti nisu samo
one pozitivne strasti poput ljubavi prema drugom ili saosjecanja sa osobom
koja pati, koje pretpostavljaju konkretno postojanje drugog, ve¢ su i one koje
se tradicionalno smatraju “negativnima’, kao $to su stid i krivica zbog nasih
prozdrljivih i destruktivnih postupaka, ili strah, u smislu straha od gubitka

onoga §to za nas ima vrijednost.

Nesumnjivo je pak to da etika odgovornosti ne moze funkcionirati bez ove
emocionalne dimenzije osim ako se ne Zeli ograniiti na Cisti apstraktni
princip koji se zasniva na duznosti. A to takoder zna¢i da odgovornost treba
prevesti u konkretnu predanost i afektivnu dispoziciju koja karakterizira
brigu,* shva¢enu, u svom preciznom etimoloskom znacenju, kao zabrinutost
i briznost. To ocigledno zahtijeva da se ideja brige oslobodi ¢istog odnosa
bliskosti. Ranjivost sepstva, pozitivan dug, prosireni reciprocitet i prosirena
empatija Cine skup stanja koja poti¢u brigu prema vremenski udaljenom
drugom. Cine temelj moguceg progirenja ideje brige* i njene emancipacije od
¢istog odnosa blizine, dopustajudi joj, kao $to sam sugerirala na pocetku, da
nadide dimenziju “parohijalizma” (Robinson 1997) da se potencijalno prosiri
izvan uskih granica blizine, sve dok nam vremenski udaljeni drugi ne postane

znacajan, te ¢ime konacno postaje etika za globalno doba, etika za buducnost.

Stoga je ispravno tvrditi, slijede¢i Mauricea Hamingtona, da za razliku od
tradicionalne etike (kantovske, utilitaristicke), etika brige sadrzi zabrinutost
za buduce generacije i ideju odrzivosti u pogledu okolisa u samoj svojoj
ontologiji:* “Takoder je manje vjerovatno da ¢e se etika brige konceptualno

boriti sa problemom moralnih obaveza prema buduc¢im ljudima i bi¢ima. (...)

24 "Briga nije samo cerebralna zabrinutost ili karakterna crta, vec zabrinutost Zivih, aktivnih ljudi ukljucenih u
procese svakodnevnog Zivota. Briga je i praksa i dispozicija.” (Tronto 1993, 104)
25 Teoreticari i teoreticarke brige ovoj temi jos uvijek posvecuju malo i vrlo mnogo sekundame paznje. Ovdje Cu
spomenuti samo sljedece: Held (2006), Robinson (1997) i Tronto (2013).
26 "Etika brige bavi se odrZivoscu jer je velik dio brige usmjeren na odrZavanje Zivota, a to ukljucuje
odgovornost za dobrobit buducih generacija.” (Hamington i Sander-Staudt 2011, xi)
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Praksa brige ukljucuje brigu za buduée generacije, a time se uspostavljaju
odnosi zavisnosti koji sa sobom nose normativne obaveze “ (Hamington i
Sander-Staudt 2011, xi). Istina je, medutim, i da to zahtijeva napor maste koji
moze probuditi empati¢ne strasti i trajnu odlu¢nost odgovornog subjekta da
se uklju¢i u brigu. Drugim rije¢ima, briga o buducnosti zahtijeva sposobnost
da se paznja prema drugom? pretvori u stalnu i strukturnu zaduzbinu - koja

se, paradoksalno, aktivira ¢ak i u odsutnosti drugog.

Konacno, kao $to znamo, prema mnogim teoretiarima i teoreticarkama
brige, briga je i praksa (Tronto 1995; Held 2006; Kittay 1999), koja u ovom
slu¢aju poprima posebnu konotaciju, koja se ne sastoji samo od odlu¢ujuc¢ih
javnih bitaka (kao $to je borba za pristup zajednickim dobrima ili politicko
osudivanje ekologkih katastrofa), ve¢ i od malih, svakodnevnih gesti poput
nerasipanja vode, recikliranja ili odbrane zelene povriine u susjedstvu. Zaista,
o brizi ne mozemo govoriti osim kao o svakodnevnoj obavezi, iako u slu¢aju
vremenski udaljenog drugog, briga moze biti samo preventivna, odnosno da bi
bila djelotvorna treba poceti prije nego $to se dogode potencijalno nepovratni
i nepopravljivi dogadaji, koji mogu ugroziti samu buducnost ¢ovjecanstva
i zivog svijeta—dogadaji proizvedeni, kao $to smo vidjeli, patoloskim
distorzijama modernosti i hegemonistickim modelom homo oeconomicusa,

koji je slijep prema smislu i svrsi svog djelovanja.

Drugim rije¢ima, briga moze postati revolucionarna vrijednost za
suprotstavljanje izazovima koji prijete ¢ovjecanstvu i Zivom svijetu te za
izgradnju etike buduénosti. Moze postati, rekla bih, stvarni “oblik Zivota’,
odnosno skup drustvenih praksi koje oblikuju vitalne odnose Sepstva sa
prirodnim, kulturnim i intersubjektivnim svijetom.? Kao oblik Zivota, briga

ima konkretnu i simbolicku mo¢ da stvara novu i drugadiju viziju svijeta i

27 Ovdje mislim na“paznju”u smislu Simone Weil ([1942] 1982), odnosno na “najcisci oblik velikodusnosti”.

28 Prema rijecima Rahel Jaeggi, oblici Zivota su“oblici ljudskog suzivota oblikovani kulturom prema ‘porecima
ljudskog suzivota’ koji ukljucuje ‘skup praksi i orijentacija; ali i njihove institucionalne manifestacije i
materijalizacije” (2018, 14).
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predanost potrebnu da se ona postigne - svjetonazor koji je intrinzi¢no
etican i stoga se moze ucinkovito suprotstaviti hegemoniji i ideoloskoj mo¢i
neoliberalizma, pori¢u¢i njegovu neizbjeznost, oslobadajuci nove vrijednosti i

otvarajuci nove perspektive suzivota.

Stoga se, zajedno sa promjenom optike i promjenom paradigme, prevodi u
aktivaciju praksi, stavova i svrha alternativnih postoje¢im: suprotstaviti se
hibrisu homo oeconomicusa koriste¢i zavisnost i krhkost ljudskog stanja;
slijepom, neograni¢enom i besmislenom djelovanju koriste¢i svijest o granici;
a ravnodusnosti koriste¢i zabrinutost i paznju za sudbinu drugog i svijeta.
Daje zivot novoj etici, koja se — naglasavajuci ranjivost i meduzavisnost, paznju
prema drugom i ocuvanje svijeta - ¢ini privilegiranim gledistem na kojem
se moze temeljiti kritika postojeceg i hegemonskog oblika Zivota: odnosno,
kapitalistickog 1 utilitaristickog nacina Zivljenja koji uzdize neograniceni
individualizam, akvizicijske strasti i instrumentalni razum, koji viSe nije u
stanju dati djelotvorne odgovore na probleme koji se pojavljuju u trenutnom

sociokulturnom kontekstu.

Snaga etike brige je u tome $to svoje korijene ne vuce iz normativnih propisa
ili deontoloskih imperativa, ve¢ iz oblika Zivota, iz materijalnih i simboli¢kih
oblika organiziranja vlastitog Zivota i vlastitog svijeta. Kao $to istice Sandra
Laugier (2015, 233),” posebnost etike brige je u tome §to ona tezi ne toliko
onome $§to je ispravno koliko onome $to je vazno. Omogucava nam da
prepoznamo ono $to se obi¢noj savjesti ¢ini sve samo ne ociglednim, buduci
da ima mo¢ usmjeriti “na$u paznju na obi¢no, na ono $to ne mozemo vidjeti,

iako nam je pred o¢ima” (226). Radi se o konkretnoj manifestaciji osjetljivosti

29 Zavise o kontekstu wittgensteinovske filozofije Zivotnih oblika, vidjeti: Laugier (2015, 234-35):“U
centru brige je nasa sposobnost (nasa dispozicija) za moralno izrazavanje, koja je, kao Sto su Cavell i
Charles Taylor pokazali na razlicite nacine, ukorijenjena u obi¢nim ljudskim i drugim oblicima Zivota, u
(wittgensteinovskom) smislu istovremeno prirodnog i drustvenog agregata oblika izraZavanja i povezanosti
s drugima. Oblik Zivota je taj koji odreduje eticku strukturu izrazavanja, a taj izraz, zauzvrat, preraduje Zivot i
daje mu oblik”
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i paznje, kako bi Iris Murdoch (222) rekla, za detalje, za obi¢no i posebno, koja
omogucuje dase otkrije ono $to se oplenito zanemarujeidamuse prida vaznost:
odnosno onaj mikrokosmos potreba, ocekivanja i spona koje smo skloni
zaboraviti i obezvrijediti, potisnuti u podrudje neprovidnosti i nevidljivosti,
usprkos ¢injenici da one tvore svakodnevno tkivo svacijeg Zivota, zivi materijal
naseg postojanja. “Briga je svuda’, ponovo kaze Laugier (226), priznajuéi da je
to sveprisutan oblik Zivota, “i to je tako proZimaju¢i dio ljudskog oblika Zivota
da se nikada ne vidi $ta ona stvarno jeste: niz aktivnosti kojima organiziramo
svoj svijet kako bismo u njemu mogli $to bolje Zivjeti™ - prije svega zato $to
rezultira, Zelim to ponoviti, svakodnevnim angazmanom,” praksama koje
karakteriziraju kontinuitet, stalnost i ontoloski status postojanosti. Dok, s
jedne strane, ti kvaliteti pripadaju svim dimenzijama brige, oni se jo$ vise ¢ine
konstitutivnim i nezaobilaznim za brigu o vremenski udaljenom drugom.
U tom slucaju briga gubi svaki karakter kontingencije i epizodi¢nosti, koji,
usprkos svemu, moze karakterizirati druge oblike brige,* da postane trajni stav
temeljen na odredenoj viziji svijeta i na volji da se upustimo, ¢ak i u odsutnosti
drugog, u svakodnevne prakse koje drugom i svijetu mogu obecati opstanak i
zivot vrijedan Zivljenja. Svakodnevni angazman koji danas mozemo ponuditi
jeste, drugim rije¢ima, jedini dokaz nase odlu¢nosti da se brinemo o svijetu i
buduéim generacijama, jedina potvrda nase Zelje da odrzimo obecanje - tim
znacajnije jer dobro znamo da u ovom slucaju necemo biti izloZeni nikakvim
sankcijama ili okrivljavanju koje bi moglo direktno uticati na nas. Drugim
rije¢ima, nema sumnje da je briga za budude generacije primjer brige kao
oblika Zivota, jer zahtijeva imanentnu kritiku dominantnih oblika Zivota,
radikalnu promjenu mentaliteta, usvajanje alternativnih praksi i ponasanja,

polazeci od svakodnevnog angazmana — ukratko, drugadiji na¢in razmisljanja

30 Vidjetii: Laugier i Paperman (2006) i Laugier, Paperman i Moliner (2009).

31 Mortari izricito govori o “svakodnevnoj etici brige” (2015, 218).

32 Brigu moZemo pruZati samo iz ljubavi dokle god ljubav traje; moZemo biti njegovatelji i njegovateljice, u
smislu pruZatelja socijalne zastite, samo u odredenim periodima ili fazama Zivota.
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o svijetu i bivanja u svijetu koji inspirira nase djelovanje transformirajuci

najdublje temeljne motivacije kako bismo postigli bolju buducnost.
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Briga: Prvenstvo bitka

Luigina Mortari

Briga za zivot

U polju ljudskog iskustva neke su stvari esencijalne i neizostavne.
Usprkos tome, Cesto je ta¢no da upravo ova esencijalnost, iako ocigledna u
svakodnevnom Zzivotu, moZze izmaknuti necijoj paznji, a njeno ontolo$ko
znacenje paradoksalno ostaje nezapazeno (Heidegger 1962, 69). Fenomen
brige daje klju¢ni dokaz za to. Briga je klju¢na u Zivotu, iako je zapadna kultura
dugo vremena zanemarivala njen znacaj u ljudskom Zzivotu (Hamington
2004, 1).

Nedvosmisleni rezultat sistematske fenomenoloske analize iskustva jeste da
je briga toliko esencijalna i neizostavna jer zivot bez nje ne moze napredovati.
Ljudska bi¢a imaju neporecivu potrebu za brigom: brinuti se za sebe i primati
brigu od drugih, te brinuti za druge i brinuti se za stvari, Zive i neZive,
materijalne i duhovne. Zbog toga “svi ljudi Zele da se o njima brine” i “svijet bi
bio bolje mjesto kada bismo svi vise brinuli jedni o drugima” (Noddings 2002,
11). Dobrota je vitalna ba$ kao i odbrana od nase patnje; briga je obavezan

odgovor na te potrebe.

Kada razmisljamo o rodenju, svom dolasku na svijet, zami$ljamo svjetlo koje
se otvara prema bitku. Posljedi¢no, mogli bismo potvrditi da je nastanak bitka
poput dolaska u svjetlo, stanje prosvijetljenosti. Briga je ta koja prosvjetljuje
entitet koji je ljudsko bie. Zbog toga je briga bitna ontoloska crta tubitka
ili, drugim rije¢ima, ona je struktura bitka tubitka (Heidegger 1992, 252).

Doista, tubitak poprima vlastito postojanje brinu¢i se za sebe. Odnos prema
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egzistenciji kroz brigu predstavlja egzistencijal koji ima svojstvo nuznosti
jer se od pocetka do kraja zivota ljudsko bi¢e mora brinuti za sebe, za druge
i za stvari. S obzirom na to da je ljudsko bi¢e predano u Zzivot kroz praksu
brige, mozemo reéi da je “svako od nas ono ¢emu teZi i ¢emu pruza brigu”

(Heidegger 1988, 159).

Potvrda da postajemo ono ¢emu pruzamo brigu i da nadini brige oblikuju nas
bitak znaci da e, ako brinemo za odredene odnose, na bitak biti strukturiran
od elemenata koji proizilaze iz tih odnosa, bez obzira jesu li oni korisni ili
$tetni. Ako brigu dajemo odredenim idejama, struktura nasih misli bit ¢e
oblikovana tom brigom. Drugim rije¢ima, naSe mentalno iskustvo oslanjat ¢e
se na ideje koje smo njegovali i trpit ¢e nedostatak onih koje smo zanemarili.
Ako brinemo o stvarima, uzivanje u njima i odnos prema njima strukturirat
¢e naSe postojanje. Ako brinemo o odredenim ljudima, $ta god se desi u
medusobnoj razmjeni s drugim postat ¢e dio nas samih. Briga bi se, ustvari,

mogla definirati kao tkivo bitka.

Brigu zahtijeva kvalitet naseg tubitka, koji jednom kada ude u nas zivotni vijek
“vel je opterecen viskom sebe” (Levinas 2001, 15). Cvrsto¢a je osobina koja
je suprotstavljena lakodi, a ljudsko bi¢e ne moze Zivjeti kao dasak vjetra. Od
samog pocetka, kada je, pri rodenju, njegovo tijelo dotaknuto svjetlom, ono
mora preuzeti tezak teret: duznost brige za svoj zivot, “brige koju bice vodi za

svoju izdr3ljivost i o¢uvanje” (Levinas 2001, 10).!

Cak i u najsavrsenijim svjetovima, gdje su uzasi rata ili gladi eliminirani i gdje
svako ima dovoljno za prezivljavanje, uvijek ¢e postojati potreba za brigom. U

1 Feministice Cesto smatraju problematicnim pozivanje na one filozofe koji nemaju feministicku orijentaciju.
Toje slucaj s Lévinasom, ali Groenhout (2004, 79) smatra njegov prikaz etike previse vaznim da bi ga teorija
brige odbacila i sugerira da je korisno ispitati njegovu misao bez obaveze da je se slijedi u svakom aspektu.
Isto stajaliste vrijedii za druge mislioce poput Heideggera koji je 1927. teoretizirao brigu kao strukturu ljudske
eqzistencije. Poput Groenhout, mislim da bi teorija brige i etika brige mogle imati koristi od rigoroznog
promidljanja razlicitih perspektiva. Vazno je zadrZati kriticki stav i ostati vjerna imperativu koji je predlozila
Spanjolska filozofkinja Maria Zambrano (1950), koja se boji misli koja ostaje zarobljena unutar teorije i poziva
nas‘da udemo u stvarnost’, tj. da svaku ideju podvrgnemo analizi prozivljenog iskustva.
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nekim fazama Zivota, zbog stanja fragilnosti i ranjivosti posebno smo zavisni
od drugih - tokom djetinjstva, na primjer, ili kada smo bolesni. U drugim
fazama, kao $to je odrasla dob, ¢ak i kada imamo odredeni stepen autonomije
i samodovoljnosti, bez brizne pomo¢i za druge ne mozemo kultivirati i izraziti
svoju potencijalnost-za-bitak, niti moZemo pronaci utjehu za svoju bol. Briga
je ontoloski esencijalna; $titi Zivot i doprinosi omogucavanju postojanja.
Dobra briga odrzava ¢ovjeka uronjenim u dobrotu, a upravo ta dobrota daje
oblik generativnoj osnovi naseg bitka i strukturira sloj bitka koji nas drzi
sigurnim medu stvarima i medu drugima. Prakticiranje brige stoga znaci da

sebe stavljamo u kontakt sa srcem Zivota.

Drevno znanje o brizi

Spoznaja o prvenstvu brige prvi put izlazi na vidjelo u drevnom mitu o Kronu.
Prema ovom mitu, koji je ispricao Platon? (Statesman, 269a-75e), jednom je
postojalo sretno vrijeme za ljudsku rasu - vrijeme kada su bogovi brinuli za
¢ovjecanstvo. Nije bilo brutalnosti, rata ili bilo kakvih unutrasnjih neslaganja;
bogovi su njegovali ljudska bica i brinuli se o njima. Ljudska bi¢a su imala
obilje plodova sa drve¢a i mnogih drugih biljaka, koje nisu rasle uzgojem, ve¢
zato $to ih je Zemlja poslala gore sama od sebe. To je bilo postojanje onih
koji su Zivjeli u Kronovo vrijeme; ¢ak se pobrinuo i za rotaciju cijelog svemira
(271d 4).

2 Kriticka primjedba iz prethodne napomene ne odnosi se na mislioce kao to je Platon, koji zauzima vaznu
ulogu u ovoj studiji. Svakako, iz feministicke perspektive o brizi, platonovska filozofija pokazuje mnoge
kriticne aspekte, kao Sto je na primjer radikalna devalvacija tjelesnog Zivota i koncepdija filozofije kao dijaloga
samo medu muskarcima, ali ne moZemo zanemariti centralno mjesto koncepta brige u njegovoj misli. Zaista,
Platon razraduje koncept“brige za sebe”i poima ga kao pripremu za politicku odgovornost; obrazovanje
definira kao brigu, a politiku kao praksu brige za zajednicu. Ne zaboravljaju¢i da teorija brige vuce svoje
korijene iz feministicke kulture, trebali bismo odrZavati rigorozan dijalog s drugim perspektivama brige,
buduci da bi konfrontacija mogla oploditi nove generativne okvire razmisljanja. Istu perspektivu dijeli i Vrinda
Dalmiya (2016), koja gradi mostove izmedu brige i epistemologije vrline, koja ima aristotelovske korijene, i

sanskrtskog epa.
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Ali ovo stanje blaZenstva, tokom kojeg su ljudska bi¢a bila predmet bozanske
brige, bilo je ograni¢enog vremenskog trajanja, a kada se to vrijeme zavrsilo
i kada je kretanje kozmosa doseglo svoju mjeru, bogovi su se povukli na
posmatracku tacku van kretanja svijeta (272e), te su svi redom napustili
podrucja koja su im bila povjerena na brigu. Tako se desilo da kretanje
svemira vise nije poznavalo prvi poredak kojim se kretao, a ljudska bic¢a su se
na$la napustena, bez bozanske brige, “ostavljena bez brige bogova™ (274b 6).
Nakon §to je briga bogova prestala biti dostupna ljudskim bi¢ima, morali su
Zivjeti svoje zivote zaviseci od vlastitih resursa i brinuti se sami za sebe (274d),
postujudi neizostavan zahtjev za poucavanje i obrazovanje (274c). Mit o Kronu
izrice ontolosku tezu o ljudskom stanju. Teoretizira da su uslovi u kojima se
ljudska bi¢a radaju i Zive takvi da se od njih trazi da se “sami za sebe brinu”
(274d 11-13).

Temeljna teorija prvenstva brige moze se naci u Platonovim djelima. U djelu
Fedar piSe da je briga esencijalna karakteristika ne samo smrtnih ljudi ve¢ i
bogova. Zaista, tvrdi da Zeus izvr$ava svoju bozansku zadacu da “sve stvari
dovede u red i brine se za njih” (Plato, Phaedrus, 246e). U Knjizi VII Republike,
Sokrat obja$njava Glaukonu da oni filozofi koji su stekli, penjanjem u visine
znanja, ispravnu viziju lijepog, pravednog i dobrog, te su stoga sposobni
upravljati gradom, trebaju samorazumljivo biti duZni “Cuvati i brinuti se
za” ostale gradane (520a). U Lahetu, Lizimah otvara dijalog potvrdujudi da
je duznost odraslih brinuti se za mlade i da izraz “briga” znadi preuzimanje
odgovornosti za njihovo obrazovanje kako bi postali izvrsni prakticari umije¢a
zivljenja (179a-d). U Alkibijadu prvom, Sokrat objasnjava kako, da biste naucili
umijece Zivljenja, prvo morate nauciti brinuti o sebi. Kasnije teoretiziranje o
brizi nalazi svoje mjesto u latinskoj filozofiji, tacnije kod Seneke, zagovornika

stoicizma, koji u svom djelu Pisma Luciliju objasnjava da je nas zivot sastavljen

3 Prevode s izvornog jezika starih klasicnih tekstova na engleski jezik na kojem je ¢lanak pisan uradila je
autorica.

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



|177

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

od vremena te da je zbog toga najgora stvar koju mozemo uciniti zanemariti

brigu za svoje Zivotno vrijeme.

Nakon stru¢nih teoretiziranja o brizi u grékoj i latinskoj kulturi, filozofija je
tu temu dugo zanemarivala. Tek se tokom proslog stoljeca vratila u centar
filozofske rasprave u djelima mislilaca poput Heideggera i Lévinasa. Nakon
toga je rad Carol Gilligan, koja je pokrenula raspravu o razlici izmedu etike
brige i etike pravde, bio od klju¢nog znacaja. Polazeéi od ovih izvornih
razmatranja, danas je rasprava o brizi strastvena; ispituje se u vezi sa mnogim
oblastima savremenog Zivota (obrazovanje, zdravstvo, socijalne usluge, etika,
politika, menadzment itd.), ali nedostaje upravo rigorozna teoretizacija o
prvenstvu ontoloske brige. Potreba za ocrtavanjem analitike brige nalazi svoj

pocetak ovdje.

U ovom trenutku se javlja jedan ejdetski problem. Kako bismo se pozabavili
pitanjem teoretizacije brige, moramo znati $ta se podrazumijeva pod
brigom. Dakle, pocinjemo sa formuliranjem inicijalne definicije brige, a
zatim nastavljamo sa razvojem teorijske hipoteze koja ¢e dovesti do jasne i
rigorozne konceptualizacije. Jednostavna, jasna definicija brige, koja proizilazi
iz fenomenologije svakodnevnog Zivota, glasi: brinuti se za nesto ili nekoga

znadi uzeti k srcu, biti zabrinut za nesto, baviti se necim, posvetiti se ne¢emu.

Dabismo formulirali preciznu teoriju polaze¢i od ove jednostavne i esencijalne

definicije, potrebno je odgovoriti na sljedece pitanje: Zasto je briga esencijalna?

Zasto je briga esencijalna?

Kako bismo ¢vrsto utvrdili tezu koja brigu smatra bitnom za egzistenciju,
moramo ocrtati fenomenologiju ontoloskih kvaliteta ljudskog stanja. Tek
nakon ispitivanja koncepta brige u odnosu na ljudsku ontologiju, moguce je
dokazati ¢injenicu da briga stoji u odnosu nuznosti sa tim kvalitetima. Briga je

esencijalna jer patimo od radikalne ontoloske slabosti. Fragilni smo i ranjivi.
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Prije nego $to udemo u ovo deskriptivno razmisljanje, potrebno je precizirati
da potraga za ontoloskim kvalitetima ljudskog stanja zajednickog i
muskarcima i Zenama nije u suprotnosti s feministickim gledistem koje smatra
temeljnim dokazati razlike izmedu muskaraca i Zena. Ono §to feministice s
pravom osporavaju jesu muski koncipirani kulturni okviri koji su uspjesno
definirani kao standardni model ¢ovjecanstva u cjelini; ono $to feministice
nasuprot tome zahtijevaju jeste pravo na razlicitost (Groenhout 2004, 8-9).
Ali dok je definiranje standarda pitanje vrijednosti (tj. normativna radnja),
opisivanje sustine ljudskog stanja deskriptivni je proces koji traga za onim §to
je zajednicko svakom ljudskom bi¢u. Slijede¢i fenomenolosku metodu koja
od nas trazi da opiSemo samo ono §to se pojavljuje, rezultati pokazuju da je
ljudski Zivot fragilan i ranjiv, budu¢i da neizbjezno zavisi od drugih ljudskih

bi¢a kao i od konteksta u kojem ona zive (Groenhout 2004, 10).
Fragilnost

Kada um razmislja o bozanskom kao o suprotnosti ljudskog, ono se doZivljava
kao potpuno dovrsen i savr$en oblik, buduéi da nista bozansko ne treba
daljnji razvoj. Svaki konacni entitet, s druge strane, nesavrSena je i ogranicena
prisutnost. To je tvar bez oblika, ona postaje s vremenom, a njeno je postajanje
potaknuto prisilom da se trazi forma. Nije nam sudeno da postojimo u
stvarnosti na Cist i jednostavan nacin. Ne mozemo biti jedno sa svijetom kao
$to su ptice selice jedno sa stazama leta koje su oduvijek slijedile i za koje se
¢ini da su oduvijek nastanjivale horizont. U sebi nosimo frakturu sa svjetskim
poretkom, a buduéi da nam taj poredak nedostaje, pozvani smo traziti

smislenu ravnotezu koja ¢e nas odrzati u ispravnom odnosu sa stvarnoscu.

Mi smo bica koja nemaju kontrolu nad egzistencijom, jer mi ne odlu¢ujemo
o svom rodenju, ve¢ otkrivamo da ve¢ postojimo u svijetu, a kada smo tamo,
pripadamo protoku vremena. U stalnom smo stanju potrebe; mi nismo
kona¢ni, potpuni, autonomni ili samodovoljni u svom bitku. Ovo ontolo$ko

stanje nedostatka kontrole nad iskustvom dokazuje ¢injenica da uvijek Zelimo
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puninu stvarnosti zivota koju nikada ne mozemo doku¢iti. Budu¢i da smo
sazdani od materijalne i duhovne tvari, stalno trebamo nabavljati stvari za

njegovanje i ocuvanje bica naseg tijela i nase duse.

Imamo manjak u smislu da je svako od nas entitet bez moci prelaska iz
nistavila u postojanje, a u svojoj sustini, mi smo nesto $to moze biti, a unutar
tog “moze” nalazi se sav rizik da ne dodemo u bitak. Nasa ontoloska esencija
je “imati mogucnost bitka” (Stein 2002, 34) u smislu da imamo dispoziciju
prema postojanju. Imati kvalitet moguénosti bitka ne znaci ne biti, ve¢ prije
biti potencijalnost da se postane, a to postajanje je prelaz od “moguénosti
bitka” u “prisutnost bitka” Sebe smatram ve¢ datom u Zivotu i otkrivam se
kao nedosljedan entitet. Ja sam fragilno bice, jer ne postojim sama po sebi,
ni$ta sam sama po sebi, u svakom sam trenutku suocena sa prazninom, i bitak

moram primati kao dar trenutak za trenutkom, uvijek iznova (55).

Entitet koji jesmo ne posjeduje svoj vlastiti bitak, ve¢ mu je dat od drugdje.
Nedostatak bitka moze se nazrijeti u naSem zagonetnom porijeklu i u nasem
kraju, u praznini nase proslosti, u nemogucnosti da prizovemo u bitak sve
$to tezi postati. Mi smo zavisna bica, zavisno od toga odakle dolazimo,
od svijeta u kojem zivimo i gdje testiramo svoj bitak. Dakle, legitimno je
tvrditi da je esencijalan kvalitet ljudskog stanja njegova fragilnost, koja lezi u
neposjedovanju suverenosti nad svojim bitkom. Nas§ bitak je nesupstancijalan,
“ograni¢en u svojoj prolaznosti iz trenutka u trenutak i stoga izlozen

mogucénosti nistavila” (Stein 2002, 58).

O nasoj ontoloskoj fragilnosti svjedo¢i ¢injenica da smo rodeni bez oblika
naseg bitka i sa obavezom da taj oblik s vremenom iskujemo, a da nam nije
jasno $ta bismo trebali u¢initi kako bismo dali dobar oblik svom postajanju i
njegovim nepredvidivim moguc¢nostima. U tom smislu, u biti smo sami sebi

problem.

Pitanje Zivota je vrijeme, a od trenutka kada udemo u Zivot poc¢injemo gubiti

vrijeme. Ako je samo ono $to je prisutno stvarno, onda na$ bitak — zarobljen
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izmedu ne-bivanja-vise i ne-bivanja-jos pati od duboke fragilnosti. Bez obzira
na to $to se razumom mozemo nositi s fragilnosc¢u, kvalitet naseg stanja ¢ini
nas vrlo slicnim drugim Zivim bi¢ima. Semonid nas podsjeca da je “kao lis¢e
na drve¢u sudbina / ljudi” (frag. 29, u Waterfield, 2000). Ta nas ontoloska

slabost ¢ini bi¢ima kojima je sudeno neprestano preispitivati svoj tubitak.

Ovu izloZenost nistavilu duboko osje¢amo. Po¢injemo je osjecati u trenutku
kada postanemo svjesni kona¢nosti naseg tubitka, ¢injenice da smrt unistava
zivot. Smrt se nadvija nad tubitkom jednostavno zato $to je tubitak postajanje
sa ogranienim trajanjem i bez suvereniteta nad tim postajanjem. Kada
razmisljamo u obliku samorefleksije, otkrivamo da smo nedosljedni, a ta se
nedosljednost ocituje u Cinjenici da, ¢ak i kada to ne planiramo, ¢ak i ako to
nije u okvirima nasih Zelja, u svakom trenutku zivot moze nestati. Mogu¢nost
nepostojanja, koja stavlja kraj na tubitak, konstanta je koja prati cijeli raspon
bitka u svijetu. Upravo je taj zlokobni, uvijek prisutni osjecaj nestajanja
iz tubitka temeljni uzrok tjeskobe - tjeskobe nepredvidivog i neizbjeznog

nestajanja u nitavilu.

Medutim, ta praznina nije samo pojava koja ponistava Zivot-smrt, koja
zauvijek oduzima Zivot - ve¢ i praznina koja uklanja vrijedne stvari, kao $to
su veze prijateljstva i ljubavi, ostavljajuci nas bez svega Sto zivot ¢ini vrijednim
zivljenja. Upravo taj osje¢aj moguénosti gubitka onoga $to vrednujemo, bez

modi odrzavanja tih stvari u egzistenciji, rada osjecaj nase fragilnosti.
Ranjivost

Prvi prirodni osjecaj koji ljudsko bice spozna jeste da je samo: da je jedan
specifi¢an entitet. Osje¢amo da moZemo “razmijeniti sve (...) osim postojanja”
(Lévinas 1987, 42), da to nema nikakve veze ni sa kim osim sa samim
postoje¢im. U tom smislu, svako od nas je “monada i samoca” (52). Sami
smo, suoceni sa svojom odgovorno$¢u za egzistencijalnu shemu, suoceni sa
zahtjevom da svom vremenu damo potpuno ljudski smisao, suoceni s boli

koja gusi dusu poput jesenje magle. Kada se moramo nositi sa najvaznijim
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stvarima u Zzivotu, kada se od nas zahtijevaju presudne odluke, ¢esto smo
neizrecivo sami. Umijece postojanja mora se nositi s ovom nepopravljivom
samocom, tako da dok suzivimo s drugima u svijetu, mozemo makar olovkom
ucrtati tragove znacenja, ukoliko uspijemo dati glas na$oj posebnosti, nasoj

originalnosti.

Dokaz moje samoce je rad moje svijesti. Ali moja svijest, koja je moja i samo
moja, nalazi svoju generativnu matricu u pluralnosti tubitka; ona je, ustvari,
nastajuci oblik tihog dijaloga duse sa samom sobom koji u nasem najdubljem
bi¢u reproducira dijalog koji svako od nas vodi s drugima. Zapravo, nas
sacinjava razgovor s drugima. Neosporna je fenomenolo$ka ¢injenica da
zivot nije solipsisticki dogadaj, jer je uvijek usko povezan sa Zivotima drugih.
Za ljudsko bice, postojanje je uvijek suZivot, jer niko nije sposoban sam u
potpunosti ostvariti projekat postojanja. U Nikomahovoj etici, Aristotel (1999)
definira ljudsko bi¢e kao prirodno politicki entitet, odnosno, kao nekoga ko

boravi sa mnogim drugim koji daju Zivot gradu.

Nedostaje nam bitak i upravo iz tog razloga osjecamo intenzivnu potrebu za
odnosom prema onome ko, poput nas, ima ontolosku potrebu za drugim.
Ova kompulzivna relacionalnost objasnjava fenomen intenzivne privrzenosti
bebe onoj osobi koja se o njoj brine (Bowlby 1969). Kako je na pocetku Zivota
ontoloska slabost najveca, privrzenost bebe majci vitalna je potreba. A ako s
vremenom ova potreba izblijedi i neka vrsta nesigurne autonomije poprimi
oblik, potraga za smislenim odnosima, iako razli¢itim i razli¢itog intenziteta,
prati postajanje svakog od nas. To se desava zato $to je odnos s drugima
ontoloska struktura tubitka: egzistirati uvijek znaci koegzistirati. Relacijska
supstancijalnost je nesto potpuno neizbjezno jer ¢ak i kada se entitet koji mi
jesmo povuce u intrasubjektivni prostor — prostor u kojem um vodi dijalog sa
samim sobom - odnos s drugima se nastavlja, jer ¢ak i kada smo sami, nase
misli odrzavaju odnos s mislima koje smo formulirali s drugima, a emocije koje

pokrecu nasa srca niti su koje nas drze povezanima. To je relacijska supstanca
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tubitka ili, da se pozovem na Rilkea, nalazimo se unutar mreZe odnosa, nismo
poput cvijeca koje zivi samo jedno godi$nje doba, jer nas osjecaj dolazi iz
daleka: to je poput snage koja se ne hrani samo sadasnjim odnosima ve¢ i

proslim, koji, ¢ak i ako su zaboravljeni, strukturiraju vitalnu pozadinu bitka.

Ontoloski koncepti su temeljni i zbog toga su uklju¢eni medu strukturne
elemente paradigme misljenja. Mozemo potvrditi kako nerelacijska ontologija
kontaminira mnoge vrste diskursa, uklju¢ujudi eticki i politicki. Nedostatak
zapadne politicke misli u tome je $to se utemeljila na koncepciji ljudskog
bi¢a kao nezavisne, autonomne i samodovoljne individue. Tako unaprijed
konfigurirana, previda stanje zavisnosti od drugih koje karakterizira znacajne
faze svakog naseg Zivota, a za mnoge predstavlja trajno stanje. Teorije
jednakosti temelje se na ideji gradanina koji, kao pojedinac, jedinstvena
cjelina, posjeduje odredena prava. Na taj nacin Paul Ricoeur, kada govori o
brizi u svojoj reinterpretaciji objekta etickog diskursa, razmatra subjekt na
tradicionalan nacin, zaboravljaju¢i da svaka osoba neizbjezno sadrzi svoju
nikad ostvarenu autonomiju i da e uvijek biti zavisna od drugih. Ricoeur
takoder potvrduje da je osoba bice sposobno djelovati na razumnu inicijativu
i po izboru kako bi uspostavila i postigla hijerarhiju ciljeva. Drugi (autrui)
je zamisljen kao “onaj koji moze reci ‘ja, bas kao $to ja mogu, i, poput mene,
moze sebe smatrati djelatnikom, autorom i odgovornim za svoje postupke”
(Ricoeur 2007, 36).

Eva Kittay (1999, 23), s druge strane, svoju misao temelji na relacijskoj
ontologiji i osporava politicku misao kao utemeljenu na nerelacijskoj viziji
ljudskog Zivota. Afirmacijom “I ja sam majka djeteta” jer “svako je dijete neke
majke” podsjeca nas da svi dolazimo iz odnosa i zbog toga smo nesumnjivo
relacijska bi¢a. Posljedi¢no, jednakost se ne spominje samo kao nesto $to
se odnosi na nas kao pojedince, ve¢ i kao osobina koju dijelimo s drugom

osobom. Pretpostavka relacionalnosti kao primarne ontoloske kategorije vodi
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nas do politi¢ke vizije koja je “utemeljena na povezanosti’, a ne “utemeljena na

pojedincu” (Kittay 1999, 28).

Tako da sve $to egzistira, od trenutka kada egzistira, ustvari koegzistira
(Nancy 1996). Moglo bi se re¢i da je veznik “sa” upravo ono $to Cini bitak,
a ne nesto $to je dodano bitku. Odnos s drugim je toliko intiman i znacajan
da kad nekoga izgubimo, osje¢amo se kao da je dio nas otiSao s tom osobom.
Nismo jednostavno “okruzeni” (Lévinas 1987, 42) bi¢ima i stvarima sa kojima
bismo bili slobodni odluciti ho¢emo li se povezati, ve¢ smo duboko relacijski,
bududi da je morfogenetska matrica bitka svakog od nas oblikovana vitalnom
energijom koja proizilazi iz mreZe odnosa unutar prostora u kojem postajemo,
prostora c¢ijem strukturiranju doprinosi svojim djelovanjem. Ontologija rela-
cionalnosti tada postaje horizont u ¢ijem svjetlu trebamo tumaciti svoj tubitak

s drugima u svijetu.

Ali ako drugi ljudi, stvari i svijet njeguju nase postojanje, oni nas u isto vrijeme
uslovljavaju; oni mogu biti izvor dobrobiti, ali i $tete. Osoba sa kojom smo
trenutno ovaj trenutak naSeg Zivota moZe uljepsati milovanjem, a moze i
rije¢ima raniti na$u najskrovitiju du$u. Neka druga osoba nam moze pomoc¢i
da prosirimo vidike, ali moZe i ograniciti nasu slobodu. Stvari mogu biti
dostupne za izgradnju dobrog Zivota, ali u isto vrijeme, one definiraju granice
habitabilnosti svijeta. Priroda nas njeguje, ali mozZe izazvati i katastrofe. Mi
smo uslovljena bi¢a jer sve s ¢im dodemo u kontakt odmah postaje uslov naseg
postojanja (Arendt 1958, 9). Na$ uslovljeni kvalitet postojanja je u korijenu

nase ranjivosti.

Aliuistovrijeme, brigajeiznimno neophodna zbog relacijske strukture tubitka,
naseg uzajamnog uslovljavanja: kao $to mi trebamo brigu od drugih ljudi, tako
je i oni trebaju od nas. Kada djelujemo s brigom za sebe i za druge, na$ bitak
se pokorava onome $to stvarnost smatra nuznim. A upravo pokoravanjem

stvarnosti mi kao ljudska bi¢a ostvarujemo esenciju ¢ovje¢anstva.
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Esencija brige

Briga koja odrzava zivot

Zbog nase ontoloske slabosti, stalno imamo potrebe. Zivotu uvijek nedostaje
neka specificna komponenta bitna za njegov nastavak: ako nje nema, on
zavr$ava. Prvi problem je nabaviti ono §to je potrebno za Zivot. Stalna
urgentnost da sebi nabavljamo stvari predstavlja neizbjeznu potrebu. Biti
bacen u ovaj svijet znaci nositi se sa stalnim zadatkom suocavanja sa Zivotom.
To dovodi do ontoloskog tereta brige za Zivot. U prvom redu, briga za Zivot
ocituje se kao potraga za stvarima koje hrane i ¢uvaju Zivotni ciklus. Briga je
u sustini briga o bitku tubitka, a konkretni tubitak koji se o¢ituje kao briga je

“bitak prema ne¢emu” (Heidegger 1992, 312-13).

Na starogrékom rije¢ mérimna definira brigu kao radnju pruZzanja svega sto je
potrebno za ocuvanje Zivota. Briga kao mérimna predstavlja nacin postojanja
koji epitomizira odgovor na ormé kako su raspravljali stoicki filozofi ili, drugim
rije¢ima, tendenciju da se ustraje u bitku - §to je neizbjezna sklonost jer smo
svi stvoreni za Zivot (Kant 1996). Od tubitka se stalno ocekuje suocavanje s
prijetnjama svijeta koji testira na$ kapacitet da ostanemo ovdje i sada te se
nosi s tim kroz nacin bitka pruzanja koji je sam po sebi briga (Heidegger 1992,
254).

Pojam mérimna Cesto se javlja u Evandelju i opisuje brigu o suocavanju sa
zivotom, ocuvanju mogucnosti nastavka tubitka i potrebi da se uvijek i
zauvijek pribavljaju stvari kako bi se nastavilo postojati. Sticanje stvari zapravo
nije degradirani oblik aktivnosti kakvim ga smatraju pretjerano izbirljive
filozofije, poput onih koje poti¢u iluziju bitka uzdignutog iz materijalnog
aspekta postojanja (Lévinas 1987, 59). Nasa briga za stvari kako bismo mogli
zadovoljiti svoje potrebe u svijetu nije nizi nivo Zivota u poredenju s drugim

viSe metafizickim nivoom postojanja, ve¢ je to nacin bitka koji nam pripada,
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koji se poklapa s nama, jer smo utjelovljeni entiteti koji Zive u svijetu. Briga za

stvari je nasa briga za Zivot.

Briga za spasavanje Zivota od njegove slabosti je neizbjezna, a eksponencijalno
se povecava tjeskobom koja uti¢e na na$ duh kad se suoc¢imo sa svojom
ontoloskom fragilno$¢u. Na$ nedostatak suverenosti nad Zivotom rada
strepnju i strah, $to nas moze dovesti do bjesomucne potrage za stvarima s
iluzijom da nam sticanje omogucava pronalazenje utocista za nasu fragilnost.
Medutim, upravo ta zudnja na kraju prozdire sam Zivot. U paraboli o pticama
Isus nas poziva da se ne mucdimo previse oko zivota i da razmislimo o pticama
nebeskim (Mt. 6,25), buduéi da pretjerana briga za stvari i vezanost za
materijalna bogatstva guse logos ili, drugim rije¢ima, smjer smisla iskustva
(Mt. 13,22). Pozivaju¢i nas da ne marimo previSe za materijalne stvari,
Evandelje koristi pojam mérimna. Briga za Zivot, koja je nuzna za oluvanje
nastavka postojanja, moze se pretvoriti u neumjerenost, u oblik nemilosrdne
ustrajnosti u prikupljanju onoga s$to bi moglo biti korisno, a ta neumjerenost
koja izaziva tjeskobu moze se tumaciti kao posljedica mucne spoznaje naseg

stanja manjkavih, potrebitih bica.

Blagoslovljen Zivot dozivljava se kao “sine angore curae,” kao Zivot bez
tjeskobe brige (Saint Augustine 2001, 55, 17) - §to je nuzan uslov koji nam
pomaze pronaci sretnu umjerenost u brizi. Svijest da stalno imamo potrebe
i da nismo sposobni da pronademo trajnu odbranu od tih stalnih potreba
transformira se u osje¢aj nemo¢i koji, ako mu dopustimo da se $iri u na$im
dusama, moze uzrokovati da djelujemo kompulzivno u pokusaju da utiSamo
osjecaj nedostatka i ispunimo svoj Zivot viskom stvari zbog kojih se osjecamo
usidreno. Iz tog razloga, iako se sljedeci poetski fragment konkretno odnosi na
njen ljubavni zivot, dozivljavamo kao univerzalnu Sapfinu molitvu: “ne muci
moju dusu mukama i tjeskobom” (1, frag. 1; Poeti greci 2011), a u ovom slu¢aju
tjeskoba se prevodi kao pojam mérimna. I, mozemo dodati, njegujte je u nadi

da Cete pronadi pravu ravnotezu brige.
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Briga zbog koje bitak napreduje

Briga za Zivot, medutim, ne znaci samo omogucavanje stvari za odrZavanje
zivota onakvim kakav jest. Jednostavna ¢injenica da svako ljudsko bi¢e dolazi
u zivot bez nekog oblika tubitka znaci da je njegova duznost pronaci najbolji
mogudi oblik vlastite egzistencije. Cinjenica da nam uvijek nesto nedostaje
je prolaz prema moguéem postajanju, prema pozivu da transcendiramo i
trazimo dodatne oblike bitka. Osim $to mora pronadi stvari za o¢uvanje Zivota,
svako ljudsko bi¢e ima obavezu brinuti se za egzistenciju kako bi moglo postati
vlastita potencijalnost-za-bitak. Briga se, ustvari, moze shvatiti kao briga za

vlastite mogucnosti (Heidegger 1962, 216).

Posljedica nase ontoloske fragilnosti je da nikada nismo sposobni za tubitak
na Cist i jednostavan nacin. Naprotiv, pozvani smo, jednom zauvijek, da
izvr§imo svoju duznost da postanemo svoja potencijalnost-za-bitak tako $to
¢emo pozitivno odgovoriti na obavezu da transformiramo kvalitet Zivota i
pretvorimo ga u najbolje mogude iskustvo tubitka. Ljudsko bice nije fiksna
tacka u postajanju bitka; nije ni zavr$ena ni potpuna. Umjesto toga, ono je
jezgra bitka-u-moguc¢nostima u neprekidnoj transformaciji, neprestano
vodena prema nacinu na koji postoji i izvan njega. Ono je sepstvo u potrazi
za vlastitim oblikom i zbog toga je prisiljeno odstupiti od onoga $to jest,
presti¢i samog sebe. Esencija tubitka lezi u ovom nedostatku oblika bitka koji
prisiljava na stalnu transcendenciju. Preuzeti na sebe duznost transcendencije
znaci brinuti se za Zivotni vijek. Proprium ljudskog stanja je prihvatiti vlastitu
transcendenciju (Zambrano 1950) jer je njegova Zivuca jezgra potencijalnost
koja treba nadici ono $to vec postoji i okrenuti se daljim horizontima. Nasa
vlastita transcendencija znaci da je nas bitak uvijek ono $to mora biti, i pozvan

je da postane sve ono $to jos$ nije, ali bi mogao biti.

Stoga mozemo potvrditi da postoji vrsta brige koja treba djelovati kako bi
se osigurale stvari koje njeguju i ¢uvaju Zivot i druga vrsta koju bi trebalo

zamisliti kao potragu za uslovima utemeljenim na dokazima koji dopustaju
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transcendenciju - nadilazenje onoga $to je ve¢ uzeto zdravo za gotovo kako
bi se stvorile nove vrste tubitka. Ovako ja tumacim “dvostruki smisao” koji
Heidegger pripisuje brizi: kao pruzanje i kao predanost (Heidegger 1992,
303). Medu studijama u kojima se raspravlja o brizi prevladava, da ne kazemo
gotovo iskljuciva, paznja usmjerena na brigu kao odgovor na potrebu da se
sazna §ta je neophodno za prezivljavanje — ono $to Bubeck (2002, 161) definira
kao rad neophodan za odrzavanje i reprodukciju, gdje se zanemaruje ideja da
je isto tako nuzno posvetiti se potrazi za najboljim mogucim kvalitetom Zivota,
dopustajudi pritom realizaciju razli¢itih mogucnosti svojstvenih bitku. Postoji
potreba za brigom kako bi se duse probudile i postale ve¢e ne samo da bi Jjudi
bili efikasniji u djelovanju (Cicero 1991, 1, 12) ve¢ i da bi bolje ispunjavali tu

avanturu, odnosno svoj vlastiti Zivot.

Na primjer, dobra maj¢inska briga ne sastoji se samo od zadovoljavanja potreba
koje izrazava i eksternalizira beba, ve¢ i od nudenja onih iskustava koja poticu
njen bitak na rast i napredak u svim njegovim ontolos$kim dimenzijama.
Dobra uciteljica ne organizira samo aktivnosti ucenja kako je predvideno
u nastavnom planu i programu, ve¢ pokusava i da predvidi potrebe svakog
ucenika i u¢enice kako bi ponudila iskustvo koje njeguje kognitivni, eticki,
estetski, drustveni i duhovni potencijal svakoga od njih. Brizna medicinska
sestra ne samo da daje odgovarajucu terapiju, vec i odvaja vrijeme kako bi
pacijenta $to prije dovela u stanje da povrati svoju autonomiju i da se time

osjeca utjeseno.

Favoriziranje potencijala da transcendiramo ono $to jesmo ili §to mislimo da
jesmo kako bismo se otvorili skrivenim stvarima svojstveno je esenciji duse,
za koju je Heraklit (Waterfield 2000) rekao da posjeduje logos od kojeg ona
raste (frag. 14) - plodni i sjemenski Jogos koji bitku daje sjeme mogu¢nosti i
potrebnu energiju da bi mogao procvjetati. Dusa koja slijedi svoj logos uvijek
je u potrazi za svojim najboljim oblikom. Taj potencijal za nepoznatim moze

izazvati strah i sklonost uzmaku, bez spoznaje da je beskorisna borba gubljenje
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vremena. S druge strane, kada dusa osluskuje svoju Zelju za transcendencijom
i ustraje u potrazi za onim izvorom znanja koji pomaze u pronalazenju pravog
nacina 7ivljenja, tada je “najmudrija i najbolja” (Heraklit, frag. 14). Upravo zato
$to ljudskom bi¢u nedostaje oblik, na$ je bitak u neprekidnom potencijalnom
postajanju, a tokom procesa transcendiranja poprima svojevrsni oblik, ¢ak i
ako je taj oblik uvijek privremen i ishitren. Ako je briga esencijalno briga o
tubitku, a tubitak podrazumijeva mogu¢nost bitka, onda briga, u onoj mjeri
u kojoj je briga o tubitku, ima potencijal da ostvari ono moguce u svojim
najboljim oblicima - onim za koje osjecamo da ostvaruju egzistenciju u svom

dobrom smislu.

Biti vezani za brigu koja odgovara na nuznost transcendencije znaci da se ne
mozZemo baviti na¢inima tubitka koji su nam najprikladniji jer nam nije data
ti§ina jednostavnog tubitka. Briga je ontoloska radnja, nuzna jer je ljudski zivot
neizvjestan i nepotpun. Ovaj moj bitak, za koji smatram da traje iz trenutka u
trenutak, nikada ne stupa u potpuni oblik niti ga ja ikada posjedujem, ve¢ mu
je potreban rad Zivljenja koji je neophodan da mu se da oblik. Rad Zivljenja je
neprekidan jer je “bitak ega ziv samo iz trenutka u trenutak. Ne moze biti miran
jer je nemirno u letu. Stoga nikada ne postize istinsko samoposjedovanje”
(Stein 2002, 54). Ziv je, obdaren vitalnom snagom, s potencijalima koji ¢ekaju
da budu ostvareni, ali je u isto vrijeme ranjiv i fragilan: mora nastaviti raditi

kako bi o¢uvao svoj zivot i odrzao svoje postojanje.

Da bismo se brinuli za sebe, nije dovoljno prihvatiti teret transcendencije,
potrage za oblicima koji nadilaze postojecu situaciju, ve¢ moramo voditi brigu i
o onome $to se dogada u vlastitom bitku posve odvojeno od bilo koje namjerne
istrage. Stanje ljudskog subjekta karakterizira Cinjenica da svaka radnja prema
vlastitom bitku s namjerom da mu se da oblik, ¢ak i ako je neuspjesna u onome
$to je namjeravala uciniti, zavr$ava djelotvorno dajuci mu neki oblik. Zbog ove

savitljivosti bitka nuzna je stalna budnost s obzirom na nacine naseg vlastitog
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postajanja. U tom smislu, duznost postojanja ne ukljucuje kvalitet lakoce, ve¢

uvijek namece prisutnost koja je izuzetno pazljiva i intenzivno odgovorna.

Kako je rodeno bez oblika i s teretom da ga pronade, ljudsko bice je stoga
pozvano da se brine o sebi. Brinuti se o sebi kako bismo trazili bolju vrstu
potencijalnog sepstva znaci traziti horizont koji zra¢i znacajem. Brinuti se
o sebi je naporan posao. Isprepli¢e niti tubitka, ali nikada u potpunosti ne
ostvaruje svoj obrazac, jer ljudsko bice ne moze sa svojim bitkom povezati
sve ono §to smatra bitnim za planiranje dobrog Zivota. Od pocetka svog
Zivota vezano je za duznost davanja oblika vlastitom individualnom nacinu
postojanja bez ikakve kontrole nad koracima vlastitog razvoja. Brinemo se o
sebi kako bismo se nosili s fragilno$¢u i ranjivos¢u ljudskog stanja, a da ne

mozemo smanjiti vlastitu fragilnost i ranjivost, ni u tijelu ni u dusi.

“Izmedu ostalog, brinuti znadi teziti ne¢emu” (Heidegger 1992, 308). Tako nas
tubitak ide prema necemu $to jo$ ne postoji, i stoga mozZemo reci da je briga
odgovor na uslov da smo na vlastitom putu prema necemu, prema aktualizaciji
neke od nasih potencijalnosti. Briga za sepstvo ne znaci samo pronaci ono $to
je potrebno za Zivot, kako bismo zagarantirali vlastiti Zivotni vijek i o¢uvali ga,
vec i za izgradnju Zivotnog prostora u kojem mozemo u potpunosti ostvariti

vlastitu potencijalnost-za-bitak.

Nedostatak punog i cjelovitog bi¢a Sto karakterizira ljudski Zivot predstavlja
ujedno i otvorenost prema daljnjim, a ne unaprijed postavljenim mogu¢nosti-
ma postojanja. Nase stanje bitka zapravo je stanje kada se nalazimo uvijek
otvoreni za moguce nacine bitka po pitanju kako i zasto trenutno bivamo.
Postojati znaci odgovoriti na poziv da se utjelovljuju moguc¢nosti tubitka.
Ovo utjelovljenje vlastite potencijalnosti-bitka zahtijeva brigu. Brinuti se za
zivot stoga znaci posvetiti se duznosti aktualiziranja onog moguceg tako da se
provodi nacin postojanja koji poboljsava sve ono najbolje u pojedincu kako bi

zivot bio vrijedan Zivljenja.
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Uvijek se izlaZzemo riziku od fragmentiranog Zivota — onog koji je podijeljen na
vremenske periode bez centralnog fokusa, periode bez medusobne veze. Dusa
osjeca potrebu da pronade centar - Zivo srce iz kojeg moze crpiti potrebnu
energiju da hoda s rado$¢u kroz vrijeme. Briga za egzistenciju znaci Zivot

napraviti Zivu¢om cjelinom.

Kao beskonacan entitet, ljudsko bice je pozvano na transcendenciju, a taj
poziv da ostvarimo vlastitu potencijalnost-za-bitak pretvaranjem moguénosti
u stvarnost nikada ne prestaje. Ako je transcendencija nesto cemu ljudsko
bi¢e mora biti podvrgnuto, preuzimanje brige za vlastitu egzistenciju jeste
prihvatanje poziva na transcendenciju, na pomak na onu stranu mogudeg
i njeno pretvaranje u stvarnost. IskoriStavanje moguc¢nosti postojanja i
projiciranje vlastitog nadina tubitka kako bismo olaksali aktualizaciju onog
moguceg znaci ostajanje u svijetu s projektom. Bitak u svijetu s vlastitim
projektom je egzistencijal, nacin postojanja. Ovaj nacin postojanja, koji se
sastoji u preuzimanju na sebe odgovornosti davanja dobrog oblika vlastitom
postajanju, ne treba tehnicki shvatiti kao “menadzerski” pristup moguénostima
postojanja jer je planiranje sastavni dio bitka koji je bacen u Zivot i stoga je
odmah svjestan da nije u stanju kontrolirati ono $to se dogada tokom njegovog
postajanja. Ova vrsta svjesnosti manifestira se kroz emocije (tjeskoba, strah,

strepnja itd.) koje nasoj svijesti stalno otkrivaju slabost svakog projekta.

Briga za egzistenciju kao projekt aktualizacije naseg vlastitog moguceg
bitka, a time i kao otvaranje transcendenciji, nalazi svoj najradikalniji izraz
u Platonovim dijalozima, gdje imamo Sokrata angaZiranog u teoretiziranju
prvenstva brige za nas same zamiSljene kao brige za dusu. U Lahetu, Lizimah
otvara dijalog potvrdujuci da je duznost odraslih brinuti se za mlade, a ta
briga znaci da oni moraju preuzeti na sebe odgovornost obrazovanja mladih i
poducavati ih da se isticu u umijecu Zivljenja (179a-d). U Alkibijadu prvom,
Sokrat objasnjava kako, da bismo naucili umijece postojanja-ono sto ¢ini

smisao samog Zivota — moramo nauciti kako se brinuti za sebe. Isti koncept
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nalazimo i u Apologiji, gdje Sokrat, iznose¢i izvorno znacenje odgojne prakse,
potvrduje da je duznost svakog odgajatelja poticati drugoga na “brigu o sebi”
(Apology, 36c), te tumaci da se esencija brige o sebi sastoji u brizi za vlastitu
dusu kako bi ona poprimila $to bolji oblik (Apology, 30b). Obrazovanje je stoga
postupak brige, a onaj-ko-se brine u isto vrijeme poti¢e u drugom sposobnost
brige o sebi, budu¢i da sepstvo odgovara dusi (First Alcibiades, 130e). Stoga,
brinuti se o sebi znaci brinuti se za svoju dusu (First Alcibiades, 132c). S
obzirom na to da je u platonistickoj perspektivi dusa nesto najvrednije, Sokrat
u dijalozima u kojima govori o smislu brige govori o brizi za dusu (First
Alcibiades, 132c), a govorei o ovoj vrsti brige, koristiizraz epimeleia. Epimeleia
znadi briga koja njeguje bitak kako bi on napredovao. Nije odgovor na urgentni
zahtjev za prezivljavanjem, na neumoljivu obavezu da se izdrzi, ve¢ odgovara
na Zelju za transcendencijom, na potrebu za horizontima znacenja prema
kojima bismo aktualizirali vlastiti bitak kao potencijalnost-bitka.* Brinuti se o
sebi kako bismo mogli smisleno planirati vlastito vrijeme znaci dopustiti svom
bitku da se rodi u postojanje. Kako se svacije postojanje uvijek odvija unutar
politicke sfere, Platon koristi rijec epimeleia za umijece uspjesnog vladanja, a

zapravo govori o “brizi za grad” (Plato, Republic, V1, 770b).

U Evandelju po Ivanu (3,5) najavljuje se mogucnost rodenja “iz vode i iz duha”
Samo oni koji su sposobni za ovo rodenje mogu postici pravu stvarnost koja
je raj. Ako zanemarimo ¢isto religiozno tumacdenje ovog odlomka iz Novog
zavjeta, mogli bismo pretpostaviti da bi rodenje iz vode i zraka moglo ukazivati
na mogucnost rodenja u dusi-onoj koja nam moze pomo¢i da pronademo
nacin da budemo s fluidno$¢u i lako¢om, onoj koja ne dopusta da prevladaju
teret svijesti ili teSkoce postojanja. Voda ispire, tece, a zrak nam omogucuje

disanje. Svi smo mi rodeni od tijela (Ivan 3,6), i na$ bitak ostaje tijelo tokom

4 lzraz transcendencija opcenito se koristi za 0znacavanje necega izvan sepstva, a to su zapravo i vanjskii

unutrasnji svijet koji se otkrivaju savjesti, koja je sferaimanencije, jer je neodvojiva od sepstva. Ovdje, umjesto

toga, koristim izraz u smislu koji je naznacila Zambrano (1950), kao sposobnost da se ide dalje od onoga $to
je dato, kao naginjanje prema onome na drugoj strani.
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cijelog Zivota, ali upravo zato $to smo sposobni misliti i osjecati, te kroz misli
i afektivni zivot doZivljavamo ne$to drugo, mozemo biti rodeni za drugog, za
drugu vrstu daha Zivota, neoptereceni osjecajem praznine izazvane Zivotnim
radom. Ali kako smo drustvena bica, tu nam mogu¢nost mogu otkriti samo

drugi, oni koji znaju kako se brinuti.

Svi bismo voljeli Zivjeti dobrim Zivotom. Evandelje se naziva i tekstom
radosti jer je naa dusa Zedna radosti. Zivot nas, medutim, rijetko posteduje
poteskoca, trenutaka manje ili viSe intenzivne boli i tjeskobe. Teret tjeskobe se
moZe nositi, ili moze slomiti svaki otpor, unistiti svaki temelj. Ako smo iskusili
vrstu brige koja je nasoj dusi dala vitalnu energiju, tada smo u stanju suoiti se
s tjeskobom, a da nas to ne svlada. Novorodence koje drze ruke koje ne nose
samo njegovo tijelo ve¢ i njegov um iskusilo je miran izvor energije koji hrani
bitak; dijete koje nade uciteljicu koja ga podrzava svojom prisutnos$¢u, koja
ga prihvata onakvo kakvo jest i s povjerenjem ga vodi u druge moguce oblike

vlastitog misljenja i osje¢anja, moze napredovati a da ga tjeskoba ne otudi.

Patnja moze iscrpiti nasu dusu do te mjere da ne vidimo izlaz: briga je poput
svjetla koje se raspr$uje nad dusom, dopustajuéi nam da otkrijemo pukotinu
kroz koju moZemo ugledati nesto drugo. Ovo nije hladno svjetlo znanja ili
logos matematicos, vec toplo svjetlo sjemenskog razuma, logos spermatikos
stoika — duhovni dah koji grije vrijeme i oploduje Zivot sjemenjem mogucnosti.
bol. Briga je skidanje tereta patnje, koliko je to moguce, podizanje patnika iz
njegovih usamljenih misli i emocija i zajednicki pronalazak pravog tempa za

hod kroz vrijeme.
Briga koja lijeci povrede tubitka

Jo$ jedna vrsta brige je neophodna. To je briga koja lijeci bitak u trenucima

krajnje ranjivosti i fragilnosti, kada tijelo ili dusa obole: to je briga kao terapija.
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Terapija je briga potrebna za smanjenje boli u tijelu ili u umu.’ Nase tijelo je
izuzetno ranjiv entitet jer moZe iznenada prestati ispravno raditi, a kada se to
desi, dozZivljavamo fizicku patnju. Upravo iz tog razloga, “umije¢e medicine
brine za interese tijela” (Plato, Republic, I, 241e). Terapija je stalna potreba:
prema rijeima pjesnika Menandera, “bol i Zivot pripadaju jedno drugom”
(Plutarch 1878, 186).

Ne radi se samo o tjelesnoj boli nego i o dusevnoj patnji: u tjelesnoj boli se
nademo kao slucajno, dolazi izvana, dok je bol duse nesto Sto se javlja iz
najdubljeg dijela naseg unutrasnjeg Zzivota. Epizode privremene boli prate
na$ svakodnevni zivot dok dozvoljavaju da se nastavi uobicajena rutina
postojanja, ali postoji i vrsta boli, kontinuirana ili povremena, koja apsorbira

vitalnu energiju i melje dusu tako da izgleda kao da je u potpunosti ogoljava.

Bolest grubo iznosi na vidjelo svu nasu dramati¢nu ontolosku slabost - slabost
entiteta koji se nade bacen u svijet Zivota i mora nastaviti svoj tubitak bez
ikakve kontrole nad postajanjem koje vuce potencijalnost-bitka kroz vrijeme.
U iskustvu bolesti, osjecaj prekida, ako ne i narusavanja normalnog Zivotnog

ritma, otkriva slabost ljudskog stanja.

Moj tubitak postoji, makar i nestalno, jer nema mo¢ nad razvojem iskustva, pa
zbog toga osjeca bol u svoj svojoj stvarnosti kada prodire u tijelo i kada divlja
u zabitima duse. Kada patimo, osje¢camo pravu prepreku ropstva bitku. Kad
je tijelo zdravo i kad je dusi dobro, zadatak brige o naSem postojanju, koliko
god tezak bio, omogucava da se bitak shvata kao prolaz prema moguénosti

pozitivnog razvoja, otvaranja prema svijetu i rasta prema nasoj potencijalnosti-

5 7aoznacavanje terapijskog djelovanja na grckom imamo dvije rijeci: therapia i iatreia. Prva rije¢ oznacava
djelovanje koje uzima u obzir osobu i njenu kompleksnost, ukljucujuci i duhovnu dimenziju iskustva. Druga
rije¢ se konkretno odnosi na aktivnost koju obavljaju lijecnici za lijecenje tjelesnih bolesti. MoZemo re¢i da
ova razlika odgovara engleskim rijecima “disease” (oboljenje) i “iliness” (bolest). Prvi pojam oznacava stanje
poremecaja ravnoteze u tijelu; druga rije¢ ukazuje na subjektov dozivljaj svog stanja i posljedicno na proces
razrade znacenja bolesti. Briga koja stanje doZivljava samo kao “oboljenje” kvalitativno se razlikuje od one koja
to stanje smatra “boles¢u”. U prvom slucaju primjenjujemo lijek; u drugom, primjenjujemo brigu (Benner i
Wruble 1989, XII).
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za-bitak. Kada se osjecamo dobro, doZivljavamo svoj bitak kao vitalni centar,
sposoban proizvesti oblike postojanja u kojima se Zivotna sila koja potice nase
postajanje moze materijalizirati kao smisleno iskustvo, neophodna pomo¢ na

avanturistickom Zivotnom putu.

Kako bi zakocio osjecaj tjeskobe, ponekad, na nekoliko trenutaka, na§ um
moze zanemariti ontolosku nedosljednost, iako je i dalje osje¢a u svoj svojoj
stvarnosti. Ali kada nam tijelo oboli, kada bol obuzme dusu, nestabilnost bi¢a
dozivljava se u svoj svojoj tezini. Tubitak se podnosi u tesko¢i pronalaska sebe
zarobljeneg u oblicima postajanja koji nisu bili odabrani i koji su se pokazali
neizbjeznima. DozZivljavamo nemoguc¢nost ontoloske alternative, uzmicanja
od tubitka; svjesni smo duboko ukorijenjene pasivnosti, a ta svijest stvara
tjeskobu. Tjeskoba postaje podnogljiva samo ako se prihvati ekstremna
pasivnost kojoj smo podvrgnuti i ako dusa zna kako da njeguje umijece tihog
otpora. Ono $to moramo pronaci nije navodna lakoumnost koja proizlazi iz
nedostatka misli - ta jasna i smirena jednostavnost postojanja koja bi se mogla
uporediti s letom pcele koja slijedi vec iscrtane zra¢ne puteve. Ovo stanje nam
nije dato jer smo u svojoj esenciji misleca bi¢a. Prije da bismo, u ovom slucaju,
trebali nauciti sposobnost prihvatanja onoga §to jesmo. Prihvatanje naseg
ontoloskog kvaliteta, bez pribjegavanja fantaziranju ili neutemeljenoj masti, i
rezultiraju¢i zamah potreban za reinterpretaciju postojanja, zahtijeva rad uma

i srca koji je esencijalan dio brige za sepstvo.

Zbog stanja bolesti osoba se osjeca ne samo na milosti i nemilosti bioloskog
zivota, koji slijedi vlastita pravila, ve¢ i na milosti i nemilosti drugih ljudi - onih
koji imaju mo¢ odlucivanja u njeno ime. Bolest donosi skromnu svijest o
maloj koli¢ini kontrole nad nasim tubitkom koja je s vremenom stecena s
poteskoéama kroz noeti¢ke i prakti¢ne radnje, a u odredenim slu¢ajevima,
subjekt dozivljava stanje reduciranja na objekt-medutim, ne jednostavno

na nesto nezivo nego na entitet koji je intenzivno osjetljiv, koji osjeca lakocu
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osmijeha i slatko¢u milovanja, ali i bol uvrede, neumoljivo proticanje vremena,

i podnosi to smanjenje koje patnja proizvodi u bitku.

Pun zivot je Zivot koji se dozZivljava u svakom trenutku, u svakoj radnji, ¢ak i
onoj naizgled besmislenoj. Kad stvari idu dobro, svaki se trenutak dozivljava
kao dragocjen jer svaki dogadaj, pa i najbeznacajniji, moze otvoriti put
prema neocekivanim egzistencijalnim odredistima, gdje naSe bi¢e moze biti
nahranjeno ne¢im sasvim novim. Period bolesti, naprotiv, radikalno mijenja
nacin poimanja tubitka. Ako u dobrim vremenima tezimo punini tubitka,
u teSkim vremenima Zeljeli bismo biti oslobodeni bitka: osjetiti smanjenje
zivotne snage, na¢i se na granicama svog bitka, smanjiti osjetljivost na
stvarnost. Ova vrsta iskustva ne dogada se samo u slucaju bolesnog tijela, vec
takoder, ako ne i uvijek, kada duh nije dobro. Ako prihvatimo da je esencija
ljudskog bi¢a njegova duhovna aktivnost, onda kada bol prodre u ranjivost
duse, subjekt se osjeca ugrozeno u svom najdubljem bitku. Kada bol ustraje i
¢ini se kao da nikada nece prestati, kao da nam nikada nece dati prostora za
disanje ili pristup drugim nacinima bitka, tada je, paradoksalno, nasa jedina
zelja smanjiti nivo te vitalne energije koja nas drzi u kontaktu sa stvarno$¢u

naseg postojanja.

Supstanca Zivota je vrijeme. Vrijeme Zivota tece u sadasnjost da bismo se
osjecali kao da se mi sami zapravo dogadamo, trenutak po trenutak. Taj osje¢aj
dogadanja kao slijed prolaznih trenutaka, iako nas ne spasava od iskustva
tjeskobe naseg neizbjeznog izumiranja, moze, pak, zasjati u svom znacenju,
punom uzitka fragmenata postojanja, koji nam, odrzani mislima koje grade
svijet, daju sretan osjecaj dosljednosti. Ali, kad nas boli, vrijeme mijenja svoj
kvalitet: postaje nijemo, neprobojno, a trenuci koji bi mogli biti ispunjeni
svjetlom stvaranja i smisla vi$e nisu dostupni. Vrijeme postaje nesto ¢vrsto
i neumoljivo $to tla¢i dusu oduzimajuéi joj njenu bit: dah Zivota. Proticanje
vremena u pozitivnim trenucima dozivljavamo s tjeskobom jer podsjeca nasu

svijest na prolaznost Zivota, a time i na nestajanje bilo kakve mogu¢nosti da
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postanemo nasa potencijalnost-za-bitak. Ali kada dozZivljavamo bol, posebno
bol uzrokovanu bolestima koje ostavljaju traga, neumoljivi protok vremena
moze umjesto toga postati nesto za ¢im gotovo ¢eznemo. Bilo bi nam zapravo
drago kada bi egzistencijalne moguénosti nestale kao posljedica prolaznosti
vremena, kada bi to nestajanje postalo, ustvari, strukturalni kvalitet
sadasnjosti. Zudimo za moguénos¢u da postanemo drugi, da prijedemo u
drugu tvar, manje ranjivu i lak$u. Htjeli bismo postati stablo tre$nje, kada na
kraju cvjetanja izgubi latice na vjetru, pretvoriti se u jednu od njegovih grana

koja moze pustiti bol kao latice, da viSe ne osje¢amo patnju materijalnog bitka.

Kad smo dobro, na$ um se distancira od svake negativne slike. Ne samo da
zeli nastaviti postojati zauvijek, bez konacnosti, ve¢ zudi i za mogucénoscu
iskustva punine bitka, “bitka sposobnog obuhvatiti cjelokupnost sadrzaja ega
u jednoj nepromjenjivoj sadasnjosti umjesto da mora svjedociti neprestanom
ponovnom nestanku svih tih sadrzaja mozda ba$ u trenutku kada su se popeli
na pozornicu zZivota” (Stein 2002, 56). Naprotiv, kada dozivljavamo bol, sve $to
se namece umu daleko je od nasih vlastitih Zelja. Jo$ uvijek Zelimo, vjerovatno
¢ak i viSe nego prije, ostvariti neku vrstu kontrole nad svojim tubitkom, ali
viSe ne da bismo primijenili intenzitet vitalne energije, ve¢ da oslabimo,
otupimo osjetljivost tako da taj osjecaj potpuno nestane i da pobjegnemo
od boli i eliminiramo patnju koja crpi nasu Zivotnu snagu. U ovoj situaciji,
nedosljednost osjetljivosti i donekle mentalne oslabljenosti moze biti gotovo
korisna. U tom smislu, asketska disciplina umanjivanja, ra§¢is¢avanje prostora
da bi se iskusilo ono esencijalno, eticka je djelatnost, jer nas priprema za neke

od tezih trenutaka postojanja i sprema za prelazak trnovitih staza.

Postoje filozofi koji, koristedi sofisti¢ki izbrusene metafore, rije¢ima izrazavaju
emocije i misli koje su dio obi¢nog Zivota. To je slu¢aj sa platonskom slikom
duse koja bi Zeljela posti¢i sposobnost odvajanja od veza tijela-slike koja
predstavlja Zelju za postojanjem koje je oslobodeno tereta materijalnog Zivota.

U Fedonu Platon govori o tijelu kao zatvoru, u kojem se nalazi zatocena dusa,

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



| 197

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

jedini plemeniti dio ljudskog bi¢a. Kada dusa ostane vezana za tijelo i pokusava
zadovoljiti svoju urodenu Zed za znanjem iskoriStavanjem osjetila, sudeno joj
je da luta, “kao pijana’, medu nebitnim kognitivnim podacima, jer osjetila,
kako drze um povezanim s materijalnim svijetom, dopustaju pozivanje samo
na sekundarno i uslovljeno znanje koje ne otkriva nista esencijalno. Naprotiv,

wye

kada je dusa slobodna od tjelesnih okova i trazi samo ono $to je “Cisto, vjecno,
besmrtno” (Plato, Phaedo, 79d), ona ostaje vjerna kvalitetu svoje biti koja se
sastoji u trazenju onoga $to je neophodno za istinski zivot. Ideja o dusi koja se
oslobada tereta materijalnog Zivota i tako olak$ana moze pristupiti drugom
nivou stvarnosti, onom na kojem je ni$ta ne moze omesti, nije apsurdna
izmisljotina. IzraZava duboko ljudsku Zelju da se izbjegne stapanje duhovnog
daha s tijelom kada to tijelo pati, Zelju da se osje¢a dusa slobodna od tijela
kada je bolesno i, jos radikalnije, da se izbjegne materijalni Zivot kada je
previse iscrpljujudi.

Kad bol pokori tijelo, patnja prodire u tkivo duse. U tom trenutku, ¢ini se da
negativni kvalitet unutrasnjeg Zivota iskorjenjuje Zivotnu snagu potrebnu za
odrzavanje pozitivnog odgovora na teZnju prema transcendenciji. Kao da
materijalno tijelo crpi svaku kap duhovne energije. U tim trenucima Zeljeli
bismo osjetiti da dusa poleti (Plato, Phaedrus, 246¢) i u zamahu krila oslobodi
se tereta materijalnog Zivota da odleti negdje drugdje, da se vine u plavo
nebo, gdje samo dobre stvari mogu naci prebivaliste i gdje bi iskusila “pravu
stvarnost bez boje i oblika, neopipljivu” (Plato, Phaedrus, 247¢) upravo zato
§to je nista ne povezuje s materijalnim Zivotom, niti joj uzrokuje nevolju, vodi
je samo do mudrosti. Platonska ideja o “¢istoj i njeznoj dusi” (Phaedrus, 245a)
koja zna kako pristupiti savr§enim i jednostavnim stvarima i promisljati ih “u
¢istom svjetlu” jer je sama dusa Cista (Phaedrus, 250c) izrazava ne samo Zelju
za istinom ¢iji titraj svako osjeca u svom umu, prisilu koja postaje jaca kada
je zivot sve optereceniji i tezi, ve¢ i Zelju za drugacijim Zivotom, nedostupnim

navali boli.
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Skloni smo u platonskoj misli nalaziti korijen dualizma izmedu duge i tijela
koji je tada opteretio zapadnu kulturu, dopustaju¢i reduktivne pristupe
svakom aspektu Zivota. Istina je da rasudivanje kroz odvojene svemire
predstavlja riskantno pojednostavljenje, jer se time vrsi izdaja kvaliteta
stvarnog, gdje je sve medusobno povezano, u svom integritetu. Medutim,
ideju da je dusa nesto Sto moze pobjeci materijalnom svijetu takoder treba
analizirati iz druge perspektive. U stvarnosti, ova vizija predstavlja ljudsku
teznju da Zivi Zivotom koji nije ugrozen moguc¢im povredama tubitka i koji
nije pomijesan sa stvarima koje degeneriraju, gube svoj oblik i red. Daleko
od toga da je varljiva epistemoloska fantazija, ideja Ciste misli® koja nije
stopljena s materijom osjetilnog svijeta u kojem nijedan oblik nije trajan zbog
svog stalnog razvoja odgovor je na tipi¢no ljudsku Zelju da dotakne siguran i
odreden izvor ideja - Zelja koja bi za nas, koji smo ograniceni i fragilni, mozda

mogla evocirati drugaciji prostor od onoga u kojem se sada nalazimo.

Stvarnost se, medutim, razlikuje od naseg ideala. Ona je, ustvari, stanje u
kojem su nase tijelo i dusa ujedinjeni, ne percipirani kao razli¢ite supstance
koje su povezane samo odredeno vrijeme, ve¢ su neraskidivo pomijesane jedna
s drugom. Ako nas sva fenomenolo$ka filozofija poziva da nadidemo dualizam
tijela i duse, Edith Stein ide dalje od toga. Da bi to ucinila, ona ne predlaze
asocijativnu logiku koja tijelo i du$u smatra ujedinjenim entitetima, kao dvije
odvojene supstance koje kohabitiraju jedna pored druge. Umjesto toga, ona
nas poziva da tubitak posmatramo kao jedinstven entitet sastavljen od tijela
koje opstaje pomocu svog duhovnog daha i utjelovljene duse. Ako tijelo i dusu
prestanemo smatrati odvojenim entitetima, nego tijelo po¢nemo shvatati kao

duhovnu supstancu, a dusu kao tjelesnu supstancu, tada se na$ odnos prema

6 Vjerovatno nije slucajno Sto Platon koristi izraz abatos kako bi oznacio kvalitet ¢istoce duse, jer on takoder
znadi nepovrediv, nedostupan, zabranjen, svet. MoZda da nas podsjeti da je ovo stanje duse, koje bi je ucinilo
nedostiznom zbog stvari koje se dogadaju, nedostupno i zabranjeno onima koji Zive na Zemlji. Zanimljivo je
da greki izraz batos, od kojeg potice abatos, ne samo da znai“izvodivi“pristupacan’, ve¢ i “drac”i“tm” Cak
i ako platonski abatos nema nikakve veze s batosom koji oznacava drac, lako je pomisliti da je abatos dusa,

daleko od zemaljskog Zivota, ona koja ne poznaje zemaljsko trnje.
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drugom nuZzno mijenja. Brinuti se o novorodencetu znaci baviti se tijelom koje
na duhovan nacin osje¢a dodir njegovateljice. U zdravstvu, dodirnuti tijelo
bolesnog pacijenta identi¢no je dodirivanju njegove duse: kao $to fizicka bol
prodire u dusu, snaga duse prelijeva se u tijelo. Kako dusa zivi unutar tijela,
prozimajuéi svaki pojedini atom tvari, radnje kojima smo podvrgnuti kroz
tijelo osjeca i dusa. Postupanje s bebom bez njeznosti je postupak koji ne
mari za njenu dusu. Mehanicki propisivati terapiju, bez vremena da se saslusa
pacijenta, radnja je koja ga svodi na objekat. Postupati s tijelom starije osobe
bez potrebne njeznosti znaci vrijedati njene intimne osjecaje. Svaka invazija

drugoga ne provodi se “samo” na tijelu, ve¢ zadire duboko u dusu.

Moderna medicina zaboravila je ono $to su stari znali. Zaboravljena je
¢injenica da su tijelo i dusa jedno te da hemijska njega mora biti integrirana s
duhovnom njegom. U Harmidu (155e) Platon objasnjava da se lijek za bolest
sastoji ne samo od organske medicine - bilja - ve¢ i od medicine napravljene
od logosa, drugim rije¢ima dobrog diskursa. Moraju se Kkoristiti zajedno.
Sokrat, obracaju¢i se mladom Harmidu, objasnjava da “kao $to ne treba
pokusavati lijeciti o¢i bez glave niti glavu bez tijela, tako ne treba pokusavali
lije¢iti ni tijelo bez duse” (Charmides, 156b i c). Za odredenu vrstu racionalne
i reduktivne medicine, pacijent nije nista drugo nego tijelo. On je, naprotiv,
osoba. On nije nevazna, neosjetljiva supstanca nego utjelovljena dusa ili
duhovno tijelo. Ta nedjeljivost supstance i duha ¢ini ljudsko bi¢e materijalnom
strukturom koja di$e na duhovni nacin. Covjek osjec¢a kvalitet tjelesnog Zivota
u dusdi jer nase tijelo ima duhovnu supstancu. Ovaj duhovni Zivot, rasprsen u
materijalnoj strukturi, odrzava se tjelesnom energijom, i upravo zato $to je

utjelovljen u tijelu, dijeli njegov kvalitet Zivota.

Jedna vrsta boli rada se u tijelu, a druga dolazi iz duse, ali su rijetko odvojene.
Kada se pojave, nedjeljive su: jedna se prelijeva u drugu, kontaminirajudi
razliCite nivoe bi¢a. Duhovna bol, kada se ne tretira i stoga postane

nepodnogljiva, pronalazi tijelo kao savr$eno mjesto u kojem se razvija i
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manifestira. Tjelesna bol se moze preliti u dusu, ponekad kao potok koji se
polako $iri, ponekad kao bujica koja pustosi sve pred sobom, do te mjere da
dusa vi$e nije svjesna sebe nego samo boli. Suoceno s boli, koja nemilosrdno

izlaze um ranjivosti tubitka, srce trpi svu nemo¢ ljudskog stanja.

Bolesna osoba, razmisljajuci o iskustvu kroz koje prolazi, ne moze a da ne
percipira svoj bitak kao da ga je progutala duboka tama, ¢iji logos ostaje
neodgonetljiv. Uz bolest, osjecaj prekarijarnosti Zivota postaje uzasno tezak
uteg, koji grubo izvladi na vidjelo fragilnost ljudskog Zivota. Zeljeli bismo &istu i
jednostavnu egzistenciju, a umjesto toga osje¢amo da je razbijena i nasumi¢no
razbacana na mnoge razli¢ite ravnine, da je vuku tamo-ovamo tegobne misli i
probadaju kontrastni osjecaji. Planiranje, bitan kvalitet egzistencije, uvijek se
mora mjeriti s nejasno definiranim postajanjem zbog nase stalne uslovljenosti
drugim stvarima. Medutim, tokom bolesti sama ideja razmisljanja unaprijed

postaje bolna jer, dok smo u patnji, stvarni smisao planiranja nestaje.

Kada iskusimo dobru brigu u Zivotu, ta briga ispunjava dusu povjerenjem tako
da smo u stanju nositi se s boli ne dopustajuci da nas preplavi. Nedostatak
brige, s druge strane, Cini nas slabijima, fragilnijim, spremnim da nas bol
ponisti. Evandelje po Mateju, citirajudi Izaiju, kaze: “On uzima nase nemoci
i nosi nase boli” (Mt 8,17). Postoji patnja za koju smatramo da je ne moZemo
sami podnijeti. Samo bog to mozZe podnijeti i olak$ati nam teret. Mozda
postoji bolest duse koju samo izvor transcendentalne energije moze izlijeciti.
Mi, medutim, zivimo medu drugima koji su jednako fragilni, ali upravo ti
drugi nam mogu pomo¢i da nosimo svoj teret bez osje¢aja da ¢emo se srusiti.
Biti sposoban brinuti se za drugoga takoder je i ovo: biti tu kada drugi osje¢a
sav umor zivotnog rada, biti voljan podijeliti ono $to imamo kako bismo
zajedno radili na tapiseriji postojanja, tako da hladna samoc¢a ne moze ugasiti
vitalnu energiju. Nema egzistencije bez brige o sebi, ali briga o sebi zahtijeva
neprestanu brigu za druge. Zbog toga je briga za druge velika i neotudiva

vrijednost. Kada briga kao terapija preuzima odgovornost za osobu u cijelosti
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duha i tijela, onda to nije samo popravljanje slomljenog u tijelu ve¢ briga za
cijeli bitak.

Stoga je pojam “briga’, budu¢i da ima razli¢ita znacenja, polisemic¢an. Postoji
jedna vrsta brige potrebna za nastavak Zivota, druga nuzna za postojanje, kako
bi mogla teziti prema transcendenciji i odrZati bivstvovanje osjetila, i jos jedna
koja lijeci i duhovni i materijalni bitak kada su tijelo ili dusa bolesni. Prva je
briga kao rad na o¢uvanju nas kao entiteta, druga je umijece postojanja kako
bi bitak napredovao, a treca je svojevrsna tehnika popravljanja, “Sivanja” rana
tubitka. Esencija brige odgovara ontoloskoj nuznosti, koja ukljucuje vitalnu
nuznost, onu nastavka bivanja; eticku nuznost, onu tubitka sa smislom; i

terapijsku nuznost, onu popravka tubitka.

Na temelju navedenih ontoloskih razmatranja, moZemo potvrditi da se
praksa brige provodi na tri nacina: pribavljanjem stvari za ocuvanje Zivota,
njegovanjem bitka kroz kultiviranje potencijalnosti svake osobe i lije¢enjem

rana svake osobe u tijelu i duhu.

Potreba za drugom politickom vizijom

Ovaj diskurs o brizi ima ontolo$ku perspektivu, odnosno netemporalnu, jer
je za teoretiziranje o brizi prvenstveno potrebno utemeljiti potrebu za brigom
na ontoloskoj osnovi. Ali briga je svakodnevna radnja koja se provodi u ta¢no
odredenom vremenu, a nasim vremenom dominira neoliberalizam, odnosno
vizija koja je u radikalnoj suprotnosti sa etikom brige. Zaista, neoliberalizam
je vizija koja se temelji na ekonomiji laissez-faire, na povjerenju u slobodna
trziSta kao najucinkovitiju alokaciju resursa i na naglasku na minimalnoj
intervenciji drzave u ekonomskim i drustvenim poslovima. Neoliberalna
politika naglasava i doktrinu da je “privatno” superiorno “javnom” te primat
individualizma i slobode izbora. Prema neoliberalnoj viziji, politika socijalne

zastite usmjerena je na kocenje ekonomskog rasta, poticanje nezaposlenosti
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i postavljanje zamki siromastva te na nepriustiv teret za ekonomski rast

(MacGregor 2005, 143).

Ova degradirana politicka vizija poti¢e nacine postojanja koji su potpuno
strani logici brige. I stvarno mozemo vidjeti da je neoliberalna politika
demontirala javne izvore socijalne zastite i odgovornost za brigu prebacila na
gradane i gradanke (Ward 2015, 45). Neoliberalizam je takoder zagadio drevni
koncept brige o sebi. Prema Sokratu, briga o sebi je transformativna praksa
za kultiviranje duse kako bi se osoba pripremila za odgovoran politicki Zivot
(Alkibijad prvi), ali u neoliberalnoj viziji briga o sebi je rekonceptualizirana
kako bi odgovornosti za zdravlje i blagostanje prebacila na pojedinacne
gradane i gradanke, Cime se prikriva odgovornost drzave da se na odgovarajuci

nacin brine za svoje gradane i gradanke (46).

Imajuéi u vidu da su vrijednosti neoliberalizma suprotne onima koje
inspiriraju rad brige, briga je obezvrijedena i potcijenjena, a posljedica je da
one osobe koje pruzaju brigu postaju izrazito ranjive, a kada su one ranjive,
one osobe koje primaju brigu, ionako fragilne jer zavise od drugih, takoder

postaju ranjivije (West 2002, 89).

Briga je eticka praksa koja utjelovljuje nacine inspiriranja vrlinama: postovanje
drugoga, odgovornost, potraga za pravdom, velikodugnost, hrabrost, itd. Ove
vrline se manifestiraju kada osoba koja brine prihvata nacin bitka drugog kao
nesto vrijedno postovanja, smatra potrebe drugog klju¢nim, stavlja drugog
u centar paznje, ima hrabrosti govoriti o onome §to je nepravedno i djeluje
u cilju postizanja pravde. Umjesto toga, neoliberalizam potice konkurenciju,
samodokazivanje, ravnodusnost prema drugom, neku vrstu hladnoce srca. Dok
je srz brige logika odgovornosti, neoliberalizam sponzorira akvizicijski nac¢in
Zivljenja; dok briga zahtijeva da budemo dostupni drugom, neoliberalizam
izvladi egoizam koji je starogrcki filozof Plutarh nazvao philautia, ljubav

prema sebi (Plutarch 1878, 471d), a philautia je najopasniji neprijatelj politike.
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Ako se politika sastoji od radnji koje imaju cilj konstruirati svijet u kojem svi
gradani mogu Zivjeti Zivotom dostojnim Zivljenja (Plato, Apology; Aristotle
1991), onda neoliberalizam nije politika nego negacija politike. Briga je Zivotni
rad, ali u kontekstu neoliberalizma, briga, prirodniji i nuzniji rad, zahtijeva
“herojske svakodnevne napore” (Tronto 2015, VII). U pogresnom politickom
kontekstu trebamo uloziti velike napore kako bismo pronasli energiju i
vrijeme da se posvetimo onome §to je esencijalno: da djecu u¢imo ne samo
tehnicke kompetencije vec i Zivotnu mudrost; da provodimo vrijeme s djecom
i pomazemo im da razviju sve svoje kognitivne, afektivne, estetske, drustvene,
eticke, duhovne i politicke potencijale; da se pobrinemo za sigurnost najblizih
(2); da osiguramo pristojan Zzivot starijima kojima je potrebno emotivno i
eticko priznanje; da se angaziramo za dobrobit zajednice; da se angaziramo
u politickim akcijama. Ali, ova predanost brizi za Zivot zahtijeva borbu
protiv tro$enja vremena nametnutog neoliberalnim stilom Zivljenja koji nam
skrece paznju na ono $to nije esencijalno za autenti¢no dobar Zivot i trosi
vrijeme Zivota na nepotrebne zadatke povezane s birokratijama koje su sluge

neoliberalizma.

Sta mozemo i trebamo uraditi da bismo izgradili politiku brige? Sta treba
uraditi da se na bilo koji nac¢in i u bilo kojem kontekstu ocrta vrijednost
djelovanja brige; da se vrse politicke intervencije kako bi se skrenula paznja
na djelovanja brige; da se prave drustveni diskursi koji kritiziraju sve $to je
povezano sa slobodnim trzistem i ekonomijom koja unistava prirodu i zbog
koje su istovremeno Zivoti ranjivih jo§ fragilniji; da se u javhom kontekstu
progovara kad god je neko djelo brige obezvrijedeno ili pod rizikom. Kao $to
Platon potvrduje, istina je nesto $to mi ¢inimo, a Zivot stvaramo i gestama
i rije¢cima. A ono §to smo pozvani ¢initi je i politika svakodnevice i politika
drzave utemeljena na vrijednosti brige. Politika uvijek trazi “svijetla i blistava
djela” (Plutarch 1878, 473f), ali se taj cilj oplenito tumaci u trziSnom i
imperijalistickom okviru. Dobra politika ne napusta ovaj ideal, ve¢ ga tumaci

u svjetlu etike brige. Postizati svijetla i blistava djela znadi angazirati se u
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svim svakodnevnim situacijama u kojima mozemo drugom pruZiti brigu i u
kojima trebamo izraziti svoju zahvalnost onima koji brinu za ljude kad god je

to potrebno.
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Namjerna prekarnost? 0 odnosu izmedu
etike brige, dobrovoljne prekarnosti i
dobrovoljne jednostavnosti

Carlo Leget

U svojoj knjizi State of Insecurity: Government of the Precarious (Stanje
nesigurnosti: vlada prekarnog), Isabell Lorey (2015) razlikuje tri verzije
prekarnosti. U prvoj verziji postoji egzistencijalna dimenzija “prekarnog
zivota” koji je postao poznat po istoimenoj knjizi Judith Butler (2004). Odnosi
se na ranjivost svakog ljudskog bica, koja je ukorijenjena u ljudskoj tjelesnosti
i smrtnosti, a povezana je sa brigom i reprodukcijom. Ova verzija prekarnosti

poznata je etici brige i opisuje ljudsko stanje iz perspektive etike brige.

Druga je, piSe Lorey, prekarnost koju nalazimo kao politicku konstrukciju
staru koliko i liberalno-kapitalisticka drzava u kojoj su nesigurni uslovi
zaposljavanja nejednako rasporedeni medu gradanima i gradankama.
Prekarnost se tu posmatra kao strukturna kategorija-rodna, klasna i
rasna - kojom se uspostavljaju odnosi nasilja i nejednakosti. Opet, ovaj pogled

na prekarnost viSe je nego poznat promisljanjima etike brige.

Tre¢a verzija prekarnosti koja zanima Lorey moze se nazvati prekarizacija
kao mogu¢nost upravljanja. U ovoj verziji se nesigurnost gradana i gradanki
namjerno trazi i instrumentalizira kako bi se njima upravljalo. U ovoj verziji
prekarnosti, vlada tezi individualnoj samoregulaciji kako bi proizvela i
osigurala normalnost i zastitila produktivnost drzave. U neoliberalizmu je
to eskaliralo u trku samooptimizacije, fleksibilizacije i privatizacije rizika

prekarnosti.
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Prva od ovih verzija prekarnosti toliko je karakteristi¢na za ljudsko stanje da
se mozZe negirati i zanemarivati (Sto ¢ini neoliberalizam), ali ne i izbjedi, te
se stoga njom treba pozabaviti. Druge dvije verzije prekarnosti, pak, stvar su

nepravde i trebamo im se oduprijeti, pa ¢ak se i aktivno boriti protiv njih.

Tako je autoricino razlikovanje ove tri verzije prekarnosti korisno jer je jasno
postavljeno, moglibismo se zapitati ne previdali ona ¢etvrtu verziju prekarnosti
koja je povezana s namjernim odabirom specifi¢nog nacina Zivota. Historijski
gledano, na primjer, fenomen namjerno odabranog prekarnog nacina Zivota
bio je karakteristi¢an za Zivot redovnika i u isto¢nom i u zapadnom svijetu.
Na zapadu, prosjacki redovi poput dominikanaca i franjevaca imali su stil
zivota koji se temeljio na dobrovoljnom siromastvu, zavisnosti i marginalnom
polozaju u drustvu, koji je intrinzi¢no povezan s prekarnim Zivotom. Ali iljudi
van religijskih institucija ponekad namjerno biraju prekaran nacin Zivota,

poput, na primjer, francuske filozofkinje Simone Weil (1909-1943).

Neki bi citatelji i Citateljice mogli u startu prigovoriti ideji o namjerno
prekarnom nacinu Zivota. Meni padaju na pamet tri argumenta u tom smislu.
Kao prvo, moglo bi se re¢i da nema niceg inherentno dobrog u prekarnosti: to
je nedostatak pozitivnih vrijednosti kao §to su sigurnost i pravda. Teznja za
stvarima koje nisu inherentno dobre je perverzna i ovu vrstu perverzije treba
izbjegavati. Jako se slazem da bi potraga za prekarnim Zivotom kao ciljem
sama po sebi mogla biti upitna, to ne isklju¢uje mogucnost potrage za takvim
zivotnim stilom kao sredstvom za postizanje cilja. Ako razlozi za namjernu
prekarnost imaju smisla, takav Zivotni stil u cjelini mogao bi se prikazati u

drugacijem svjetlu.

Drugo, znajuéi da se toliko ljudi bori za preZivljavanje i protiv situacije
prekarnosti, namjerna prekarnost mogla bi izgledati kao perverzna i ¢udna
romantizacija prekarnosti medu privilegiranim ljudima koji imaju luksuz da
o0 njoj odlu¢uju. U tom smislu, ona je gotovo uvredljiva za one koji nemaju

izbora. Tako bi takva romantizacija zaista izgledala kao uvreda za one koji
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se bore da prezZive, namjerno biranje takvog Zivotnog stila zbog dobrog cilja
takoder bi se moglo smatrati primjerom “privilegirane odgovornosti’, da
preokrenemo izraz koji je skovala Joan Tronto, pod uslovom da je taj izbor na

ovaj ili onaj nacin povezan s borbom onih koji taj izbor nemaju.

Trece, moglo bi se tvrditi da, ako se po strani stave oba navedena prigovora,
i dalje nije dobra ideja namjerno odabrati Zivotni stil obiljezen prekarno$éu
jer slabi i oduzima poziciju i mo¢ da se osoba bori protiv prekarnosti i
napravi uticaj u ovoj oblasti. Jako mislim da ovaj prigovor ima smisla na prvi
pogled, on previda ¢injenicu da postoji veliki broj razli¢itih na¢ina na koje se
mozemo boriti protiv prekarnosti. Namjerna prekarnost moze biti odabrana
da bi osoba Zivjela u solidarnosti s odredenom prekarnom grupom i da bi se
s njom povezala, ¢ime se osnaZuju pripadnice i pripadnici grupe da se sami
bore protiv siromastva i nepravde i ¢ime se protestira protiv prekarizacije sa

autoritetom nekoga ko iz prve ruke zna $to je prekarnost i $ta ona ¢ini ljudima.

Stoga, iako prigovori protiv namjerne prekarnosti imaju smisla, mozda postoji
i osnova da istrazimo $ta moZemo nauciti od ljudi koji dobrovoljno prihvataju
prekarnost kao stil Zivota. Da poblize pogledamo dva historijska primjera i

vidimo kakve bismo uvide mogli ste¢i iz njih.

Namjerna prekarnost u krS¢anstvu trinaestog stoljec¢a

Kako su se u sjeverozapadnoj Evropi feudalno drustvo i ekonomija poceli
mijenjati u trzi$nu i profitnu ekonomiju, od jedanaestog stolje¢a nadalje, sve
viSe i vise ljudi se selilo u gradove, te je nastala nova vrsta prekarnog Zivota
(van den Eijnden 1994). U feudalnom periodu siromastvo je u osnovi imalo
drustveno znalenje obiljezeno nedostatkom modi i uticaja. Medutim, od
trzisne ekonomije nadalje, to je znacilo biti bez novca, hrane i odjece. Dok
nekadasnji “siromasni” koji su Zivjeli u ruralnim podru¢jima nisu umirali
zbog Cinjenice da nemaju hrane, u gradovima je sve veée siromastvo znacilo

rizik umiranja od gladi.
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Ova promjena ekonomske situacije rezultirala je novim na¢inom sagledavanja
bogatstva, posebno bogatstva Crkve. Najprije se ta reforma desila u
samostanima, $to je dovelo do skromnijeg Zivota, kao $to su to ucinili cisterciti
po uzoru na Bernarda iz Clairvauxa. To, medutim, nije bitno promijenilo
bogatstvo i mo¢ srednjovjekovnih samostana. Takoder, s obzirom na ¢injenicu
da je u gradovima na vlast dosla nova klasa (magistrati i bogati trgovci), jedan
drugi pokret ljudi oprostio se od stila Zivota u luksuzu. U tim takozvanim
evandeoskim pokretima promovirao se nacin Zivota koji je nasljedovao Krista,

uz stil Zivota u siromastvu u znak solidarnosti sa siromasnima.

[ zivoti i teznje Dominika Guzmana (1170-1221), utemeljitelja dominikanskog
reda, i Franje AsiSkog (1181/2-1226), utemeljitelja franjevackog reda,
mogu se smjestiti u ovaj pokret. U ovom poglavlju zelim se pozabaviti
djelom prosjackog fratra koji se smatra jednim od velikih filozofa i teologa
skolastickog perioda: Tome Akvinskog (1224/25-1274). Sam Akvinski zivio
je zivotom evandeoskog siromastva i navodno bi koristio bilo kakve komadiée
papira da na njima formulira svoje misli. ako bi moglo biti upitno da li on
stvarno nije imao $ta da jede i da li mu je polozaj u drustvu bio marginalan
(na suprotno ukazuje na¢in na koji se obi¢no prikazuje), njegovi teoloski spisi
daju dubok uvid u to za$to je smatrao da je smisleno prihvatiti Zivotni stil

prekarnosti, ¢ak i da je on dar Bozji.

Kada tumacimo i razumijevamo djelo Tome Akvinskog na nacin na koji sam
ja bio obucen, klju¢no je zapoceti s najosnovnijom i najuticajnijom idejom
njegovog svjetonazora: ljudska bi¢a su stvorena da budu sjedinjena s Bogom, i
u ovom i u onom Zivotu, i Bog je najvelikodusniji u pruzanju vodstva i prilika
da se pronade put do otajstva ljubavi koja On jeste (Leget 1997). Evandeoski
zivot u siromastvu, poslusnosti i ¢ednosti jedan je od na¢ina na koji se moze

teziti sjedinjenju s Bogom.

Zivot koji je vodio prosjacki redovnik poput Akvinskog mogao bi se

lako pogresno shvatiti kao Zivot motiviran vlastitim interesom, koji
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instrumentalizira prekarnu situaciju manje sretnih ljudi kako bi bio nagraden
od Boga. Takva “hermeneutika sumnje” (Ricoeur), medutim, isklju¢ila bi
svaki mogudi novi uvid u na$u temu. Stoga bih radije slijedio “hermeneutiku
ljubavi’, pokusavajuéi razumjeti Akvinskog pod njegovim vlastitim uslovima

i rekonstruirajuci ono $to bi moglo biti vrijedno u prihvatanju prekarnosti.

Prvo je, dakle, vazno priznati da Akvinski pravi razliku izmedu dobrovoljnog
i nedobrovoljnog siromastva. Siromastvo samo po sebi nije nesto ¢emu treba
teziti, a nedobrovoljno siromasne treba podrzavati i pomagati. Medutim,
siromastvo kao dio slobodno odabranog evandeoskog stila Zivota moze se
posmatrati kao nacin nasljedovanja Kristova Zzivota-Zivota obiljezenog
prekarno$¢u na vie nacina. Takav redovnicki nacin Zivota nije se smatrao
nec¢im obaveznim za sve kr§¢ane. Smatrao se moguc¢nosc¢u za one s posebnim

pozivom da svoj Zivot u potpunosti posvete Bogu.

Drugo, moglo bi se rec¢i da postoji neki instrumentalitet namjernog odabira
prekarnog Zivotnog stila jer se on bira radi neceg drugog. Primarni cilj,
medutim, nije bio povecati $anse da se bude nagraden kartom za raj. Da bi
se razumjela logika teologije Akvinskog, treba redovnicki Zivot posmatrati
kao duhovnu ljubavnu vezu. Ljubavna veza, u svojim najboljim verzijama,
besplatan je odgovor na ponudu. Sto je ljubav veca, to se vise Zeli organizirati
zivot oko voljene osobe i dati se zauzvrat nekome ko ¢ini to isto. Redovnicki
zivot - zivot u siromastvu i ¢ednosti — moze se posmatrati kao krajnji napor da
se Covjek isprazni od svega $to ga ometa u sjedinjenju s Bogom. Cak i dalje,
nasljedovanje Krista moze se smatrati nasljedovanjem nacina Zzivota koji je
sam Bog odlucio voditi medu ljudskim bi¢ima, a gdje je Krist utjelovljenje

Boga.

Primjer prosjackih redovnika u srednjem vijeku pokazuje da se prekarni stil
Zivota moZe namjerno odabrati ako na umu imamo odredene ciljeve. Prema
Akvinskom, takav nacin Zivota izraZava nastojanje za povezivanjem s Bogom.

Al $ta je s odnosom prema ljudima oko nas? Zar se ne moze tvrditi da je
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na kraju ta namjerna prekarnost i dalje sebian poduhvat, viSe povezan sa
vlastitim duhovnim blagostanjem nego sa transformacijom prema drustvu u

kojem je siromastvo potpuno zabranjeno?

Problem s takvim tumacenjem je u tome $to ono ne uspijeva razumjeti
radikalno razli¢itu orijentaciju teocentricnog svjetonazora Akvinskog. U
njegovom predmodernom poimanju svijeta, poredak stvari ukazivao je na
nevidljivu srz: odnos s Bogom. Ispravan poredak ljubavi je (1) ljubiti Boga,
(2) ljubiti svoju dusu, (3) ljubiti dusu svoga bliznjega i (4) ljubiti svoje tijelo.
Zivot prosjackog redovnika izraz je i svjedoCanstvo toga- utjelovljeni ¢in
usmjeren na duhovnu preobrazbu svijeta. U slucaju Akvinskog, njegova
sluzba ¢ovjecanstvu bila je usmjerena na poucavanje teologije i propovijedanje
Bozje rijeci. U isto vrijeme, prosjacki redovnici trebali su svoju hranu dijeliti

sa siromasima.

Namjerna prekarnost u dvadesetom stoljecu

Dobrovoljni izbor prekarnog Zivotnog stila Akvinskog zanimljiv je
kontrast naSem savremenom svijetu obiljezenom neoliberalnom trZi$nom
ekonomijom. Suocava nas s dimenzijom dobrovoljne prekarnosti koja se
moze nazvati simbolickom, jer predstavlja orijentaciju u Zivotu koja propituje
strukturu modi statusa quo. U isto vrijeme, mogli bismo dovesti u pitanje
transformativiu mo¢ ove namjerne prekarnosti jer se u djelu Akvinskog
visoko hijerarhijski politi¢ki poredak njegovog vremena viSe uzima zdravo
za gotovo nego Sto se dovodi u pitanje. Savremeniji primjer u kojem se ova
transformativna mo¢ takoder uzima u obzir je Zivot francuske filozofkinje

Simone Weil.

Simone Weil je odrastala u Francuskoj 1920-ih i 1930-ih godina i u svom
kratkom zivotu je dala vaZan doprinos filozofiji dvadesetog stoljeca
jedinstvenom kombinacijom filozofske refleksije, misticizma i politickog

angazmana, ukljucujuc¢i i namjerno prekarnim zZivotnim stilom (Maier
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2013). U modernoj filozofiji Weil se ¢esto proucava zbog svojih razmisljanja
o pazljivosti, a njena misao je imala i velik uticaj na teoriju brige. Njen je
uticaj, medutim, ostao samo djelimican po pitanju ove teme, naizgled zbog
rezerviranosti prema njenom pretjeranom samoodricanju ili zanemarivanju

prakti¢nijih i konkretnijih ideja o politici i tehnologiji (Bourgault 2016).

Suocena s bijednim socioekonomskim uslovima radnicke klase u Francuskoj,
odlucila je voditi prekaran Zivot fabrickih radnica i radnika u automobilskoj
industriji kako bi razumjela njihovo stanje, od iskustva iz prve ruke do tacke
fizicke i mentalne iscrpljenosti (Maier 2013, 232). Po misljenju Simone Weil,
razumijevanje prekarnosti fabrickih radnica i radnika trebalo bi se temeljiti
na pazljivom slusanju kao utjelovljenom cinu jer samo upotrebom svih
osjetila ¢ovjek moze ste¢i ideju o ranjivosti situacije druge osobe. Tu situaciju
uvijek ¢ine politicki i institucionalni faktori, buduéi da je otkrila kako su ih
brzina i tehnolo$ko upravljanje fabri¢kim radnicama i radnicima sprijecili da
uspostave smislen odnos sa svojim poslom (Bourgault 2016, 329; Maier 2013,

233). Kako Maier zakljucuje:

Iako prepoznaje ocaj s kojim se suocavaju osobe koje su isCupane
iz svojih korijena, rad Simone Weil nas poziva da prepoznamo da
najveci izazov prekarijata nije drustvene, ekonomske ili politicke,
vec duhovne prirode te da dubina i egzistencijalna opasnost trenutka
u kojem nemamo korijene zahtijeva svetost koju karakterizira

izvanredna, mozda ¢ak nadljudska, izdrZljivost. (230)

Prekarni Zivot prosjackog redovnika poput Tome Akvinskog i onaj Simone
Weil nacini su Zivota koji se mogu nazvati oblicima namjerne prekarnosti.
Oba nacina zivljenja takoder imaju veliku podudarnost sa pristupom svijetu
na nacin etike brige u smislu odgovornosti, drustvenog angazmana, briznog
stava i preferiranja onih koji su usutkani. Kao takvi, primjeri su Zivotnog stila
koji blista kao protest protiv individualistickog trZisno vodenog Zivotnog stila

koji promovira neoliberalizam. Usprkos brojnim razlikama izmedu njih dvoje
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i ¢injenici da ni Toma Akvinski ni Simone Weil ne bi smatrali svoj namjerno
prekarni Zivotni stil ne¢im $to bi svi trebali usvojiti, oni poti¢u na brojna
razmisljanja o vrijednim kvalitetama namjerno prekarnog nacina Zivota za

etiku brige.

Na prvom mjestu, namjerno prekarni Zivotni stil moze imati duhovnu
dimenziju utoliko $to je smislen nacin Zivljenja za one koji ga izaberu, koji
ih povezuje s viSom svrhom i ciljem u Zivotu. On je samotranscendirajuci
umjesto samozaokupljen ili egocentrican, otvara se prema dobrobiti drugih
ljudskih bic¢a. Uskladen je s praksom brige kao “svim $to ¢inimo kako bismo
odrzali, nastavili i popravili svoj ‘svijet’ da bismo u njemu mogli Zivjeti $to je
moguce bolje. Taj svijet uklju¢uje nasa tijela, nas same i nasu okolinu, a sve to

nastojimo ispreplesti u sloZenu mrezu koja odrzava zivot” (Tronto 1993, 103).

Drugo, namjerna prekarnost ima epistemolosku dimenziju, jer je to nacin
sticanja utjelovljenog znanja koje bi inae ostalo nedostupno. Uvazavajuci
¢injenicu da je znanje visedimenzionalno i ukorijenjeno u nasim utjelovljenim
iskustvima, ovaj nacin Zivota na jedinstven nacin otvara pozicije i perspektive
marginaliziranih ljudi. MoZe se posmatrati kao utjelovljeni angazman, Zivotni
stil slusanja potlacenih i marginaliziranih dijeleci njihovu fizicku, drustvenu,
ekonomsku i politicku situaciju, $to je Simone Weil Zeljela posti¢i radom u

automobilskoj industriji svog vremena (Bourgault 2016).

Trece, takav stil Zivota ima eticko-politicku dimenziju utoliko Sto izrazava
solidarnost s prekarnim grupama u drustvu dijele¢i njihovu situaciju,
osnazujuci njihove mreze i dajudi glas njihovim iskustvima na politickom
nivou. Ova dimenzija je i eticka i politicka u isto vrijeme u smislu da povezuje

li¢ni angazman s naporima da se radi na boljem drustvu.

Cetvrto, namjerno prekarni Zivotni stil ima simboli¢ko-ekspresivnu

dimenziju Zivljenja i utjelovljenja vrijednosti koje su klju¢ne za mainstream

kulturu. Ova simboli¢ko-ekspresivna dimenzija vazna je za komuniciranje

alternativnih vrijednosti i propitivanje nacina Zivljenja i djelovanja koji se
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¢ine samorazumljivim. Kako oni koji Zive takvim na¢inom Zivota prakticiraju
ono §to propovijedaju, imaju komunikacijski uticaj temeljen na autenti¢nosti i

vecem ili manjem stepenu samopozZrtvovanosti (van Nistelrooij 2014).

Peto, namjerna prekarnost moze biti transformativna ne samo zbog toga $to
sanja o boljem svijetu, vec i $to ucestvuje u praksama koje mu doprinose. I
Toma Akvinski i Simone Weil bili su intelektualci koji se nisu izolirali niti su
istupili iz problema svog vremena. Naprotiv, oboje su bili primjeri Zivotnog
stila koji je kombinirao aktivno sluzenje s kontemplativnom pazljivoscu.
Namjerna prekarnost, ba§ kao i briga, moze se posmatrati kao drustvena

praksa s transformativnim potencijalom (Bourgault 2016).

Usprkos vrijednosti namjerno prekarnih Zivota koje su Akvinski i Weil
zivjeli, ne moze se poreci da su njihovi Zivoti inspirativni izuzeci, a ne uzori.
Medutim, nakon $to shvatimo i srodnost etici brige i mogucu vrijednost takvog
namjerno prekarnog nacina Zivota, mozemo se zapitati postoje li savremeni
primjeri koji bi sluzili kao pozivnica svim ljudima. Uzimajuci u obzir $iroki
raspon pokreta koji su usmjereni na drustvene reforme, pokret dobrovoljne
jednostavnosti mozda je najblizi namjernoj prekarnosti koja mene zanima.
Nije ba$ povezan s teorijom brige ili etikom brige, koliko ja znam, ali kako
dijeli nesto od inspiracije koju nalazimo u prethodnim primjerima, ¢ini se da

ga se isplati poblize pogledati.

U nastavku poglavlja, najprije ¢u dati kratak prikaz o ¢emu se radi u
pokretu dobrovoljne jednostavnosti. Naknadno ¢u taj pokret smjestiti u $iri
kontekst analize savremenog drustva. Zatim ¢u se osvrnuti na odnos izmedu
dobrovoljne jednostavnosti i etike brige te zakljuditi formuliranjem nekih

pitanja za etiku brige.
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Dobrovoljna jednostavnost u dvadeset i prvom stoljecu

Pokret ljudi koji se vracaju jednostavnom Zzivotu - uzgajaju vlastito povrée,
vracaju se na selo itd. - drustveni je fenomen koji se decenijama odvija u
zapadnom svijetu. U radu objavljenom 1977. godine, Duane Elgin i Arnold
Mitchell opisuju ga kao pokret prema dobrovoljnoj jednostavnosti-izraz
koji su posudili od americkog socijalnog filozofa Richarda Gregga, iz
njegovog eseja The Value of Voluntary Simplicity, objavljenog 1936.
godine (Elgin i Mitchell 1977). Iako naziv oznacava drustveni pokret koji
se izrazava u mnogim oblicima, Elgin i Mitchell identificiraju ono $to
nazivaju osnovnim popisom temeljnih vrijednosti koje dijele: materijalna
jednostavnost (nekonzumeristicki stil Zivota), ljudska mjerila u radnom i
zivotnom okruZenju (protiv anonimnosti, nerazumljivosti i artificijelnosti),
samoodredenje na grassroots nivou i manja zavisnost od privatnog i javnog
sektora, ekoloska svijest (drustvena odgovornost i globalno gradanstvo), te
li¢ni rast (i psiholoski i duhovni)' - odnosno, rije¢ima Simone de Beauvoir,
“Zivot je zaokupljen ovjekovje¢enjem samog sebe i nadmasivanjem samog
sebe; ako je sve to radi samoodrzavanje, tada Zivjeti samo znaci ne umirati”

(Elgin i Mitchell 1977, 9).

Osim  skiciranja zajedni¢kih vrijednosti dobrovoljne jednostavnosti, rad
Elgina i Mitchella takoder pomaze u razumijevanju toga $ta dobrovoljna
jednostavnost nije. Kao prvo, dobrovoljna jednostavnost nije (manje-vise
romantican i naivan) pokret “povratka prirodi” Urbano postojanje nije
nespojivo s dobrovoljnom jednostavnos$¢u, a mnoge inicijative i eksperimente
koji se odnose na dobrovoljnu jednostavnost proveli su ljudi koji Zive u velikim
gradovima. Drugo, dobrovoljna jednostavnost nije ograni¢ena na protupokret
iz 1960-ih. Mnogi ljudi koji dijele ovaj stil zZivota su punoljetni, a usvajaju

ga sve generacije. Trece, dobrovoljnu jednostavnost ne treba mijesati sa

1 Zavide informacija o problemu definiranja pokreta dobrovoljne jednostavnosti, vidjeti Johnston i Burton
(2003).
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Zivotom u siromastvu. Zivot u siromastvu moZe biti ponizavajudi i pruza malo
mogucnosti za nadmasivanje samog sebe. Cetvrto, dobrovoljna jednostavnost
nije panaceja za drustvene probleme. Ne lije¢i globalne probleme s kojima
se suo¢avamo, ali moze pruziti osnovu iz koje bi mogli proizi¢i drustveni
odgovori. Peto, nije idealisticki pokret bez resursa: to je pokret koji dijele mnogi
kreativni i talentirani ljudi. Sesto, nije pokret koji je ograni¢en na Sjedinjene
Americke Drzave, ve¢ je, u mnogo razli¢itih oblika, takoder prisutan u, na
primjer, mnogim evropskim zemljama. I konacno, to nije privremeni trend,
ved, kao $to pokazuju rad iz 1977. i porijeklo izraza iz 1936. godine, pokret

ukorijenjen u idealima koje ljudi ve¢ dugo dijele u zapadnom svijetu.?

Elgin i Mitchell su svoj rad napisali 1977. godine, nekoliko godina prije uspona
neoliberalizma. Kad se rad ¢ita viSe od ¢etrdeset godina kasnije, ¢ovjek ne moze
a da ne ostane $okiran aktuelnos¢u popisa “problema savremenog drustva”
koje identificiraju kao pozive na jednostavniji nacin Zivota i kontinuitetom
tih problema nakon Cetrdeset godina neoliberalizma: izgledi da ostanemo
bez jeftino dostupnih industrijskih sirovina, proces nestasice energije i tezak
prelazak na mnogo viSe energetski dostatnu ekonomiju, rizik da se zagadimo
do smrti, klimatske promjene, rastu¢a prijetnja terorizma, ranjivost vrlo
kompleksne i meduzavisne tehnologije, promjenjiva ravnoteza globalne mod¢i,
rastu¢e nezadovoljstvo u¢inkom naseg industrijskog drustva, osporavanje
legitimnosti voda gotovo svih glavnih institucija, gubitak dru$tvene svrhe i
usmjerenja zajedno s otudenjem pojedinca, pretjerana drustvena birokratija
i protesti da smo postali previSe regulirano drustvo, domace ekonomske

nejednakosti i ve¢a konkurencija za fiksne ili sporo rastuce resurse.

Kad shvatimo da se jo$ uvijek borimo s uglavnom istim problemima, mozemo
samo postati skromni u pogledu mogucnosti drustvene promjene i reforme
druitva. Cinjenica da su oba autora u ovom radu optimisti¢ni u pogledu

postotka ljudi koji simpatiziraju ideale dobrovoljne jednostavnosti (prema

2 Zavise informacija o novijoj raspravi o ovim prigovorima, vidjeti Alexander (2011).
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anketama s kraja 1975. godine, ¢ak 92 posto Amerikanaca bilo je spremno
ukinuti godi$nje promjene modela automobila, 92 posto bilo je spremno
odredi se mesa jedan dan u sedmici, a 73 posto bilo je spremno zabraniti
gradnju velikih kuca s dodatnim sobama koje se rijetko koriste), teSko da
necemo postati cini¢ni po pitanju razlike izmedu dobrih namjera i stvarnog
ponasanja — odnosno, naivno je potcjenjivati moci (i unutrasnje i vanjske)
koje nas sprecavaju u rjeSavanju drustvenih i kulturnih problema s kojima
se decenijama borimo. Ustvari, neoliberalizam je samo pogorsao stvari,

potkopavajuci potencijal za tu promjenu kojoj su se Elgin i Mitchell jo§ nadali.

Pokret za dobrovoljnu jednostavnost postoji ve¢ nekoliko decenija i
proucavan je u nizu disciplina, ukljuc¢ujuci sociologiju, politicku teoriju,
pravo, ekonomiju i marketing. Iako je u spisima ovog pokreta fokus prije na
kapitalistickom konzumerizmu nego na neoliberalizmu (pojam koji se jedva
spominje), intrinzi¢nu vezu izmedu to dvoje ne treba dodatno objasnjavati.
Samuel Alexander, na osnovu empirijskih istrazivanja medu ljudima koji
dobrovoljno vode jednostavan nacin Zivota, razlikuje Sest glavnih prepreka
koje ljudi identificiraju kao one koje ih sprecavaju u “jednostavnijem”
nacinu Zzivota suzdrzane ili smanjene potro$nje: (1) odgovarajudi prevoz, (2)
odgovarajuci posao, (3) nedovoljne informacije o proizvodu, (4) odupiranje
potrosackim iskusenjima, (5) odgovaraju¢e drustvene aktivnosti i (6)
odgovarajuce stanovanje (Alexander 2015, 89-112). To nam pokazuje da
se, pokusavajudi zivjeti takvim Zzivotnim stilom, neko direktno suocava s
¢injenicom da je to u suprotnosti s onim $to nase potrosacko drustvo ocekuje
od nas ili, kako Alexander to kaze, “ljudi u potro$ackim drustvima ‘zaklju¢ani’
su u energetski intenzivnim Zivotnim stilovima visoke potro$nje” (Alexander
2015, 90) - otud vaznost politickih i ekonomskih promjena. Kako bismo onda
trebali posmatrati dobrovoljni pokret za jednostavnost: kao li¢ni stil Zivota ili

kao politicki motiviran drustveni pokret?
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Cini se da je pokret dobrovoljne jednostavnosti upravo na sjecistu ove dvije
klasifikacije. Stoga neki naucnici i nau¢nice predlazu uvodenje kategorije
pokreta zivotnog stila koji karakterizira sljedece: oni promoviraju individualno
i stalno privatno djelovanje, shva¢eno kao napori prema drustvenim
promjenama, pri ¢emu se njegove pristase angaziraju u njegovanju moralno
koherentnog, licno znacajnog identiteta. Nadalje, ti pokreti imaju tendenciju
da budu strukturno difuzni, ali s odredenim stepenom kontinuiteta i
koherentnosti, a ciljaju na kulturne prakse i kodove (Haenfler, Johnson i Jones
2012, 5). Kako onda moZemo razumjeti uspon i kontinuitet ovih pokreta u

nasem vremenu? Sta nam to govori o kulturi u kojoj Zivimo?

Dobrovoljna jednostavnost kao znak vremena

Vise od dva stoljeca umjetnici, filozofi i sociolozi, izmedu ostalih, opisivali
su promjene stava zapadne civilizacije prema svijetu. Njemacki sociolog
Hartmut Rosa objavio je 2016. godine knjigu, kao rezultat vie od deset godina
proucavanja ubrzanja naSeg vremena, u kojoj ne samo da nudi analizu razvoja
modernosti koji su doprinijeli mnogim krizama s kojima se suo¢ava savremeni
svijet, ve¢ predlaze i rjeSenje kako se s tim krizama nositi na konstruktivan
nacin. Jako Hartmut Rosa nije eticar brige i o brizi govori tek marginalno,
njegova analiza donosi uvide za etiku brige i uskladena je u velikoj mjeri sa
brojnim temama pokreta za dobrovoljnu jednostavnost i teoreti¢ara brige
(Rosa 2016, 2019; Bourgault 2016).

Prema analizi Hartmuta Rose, u posljednjim stolje¢ima su ljudska bi¢a postigla
veliki napredak u ovladavanju svijetom ¢ineci svijet “dostupnim” (verfiighar)
kroz veliki broj nau¢nih i tehnoloskih razvoja. Ovaj proces postizanja
dostupnosti svijeta, prema autorovom misljenju, ima Cetiri elementa: uciniti
svijet vidljivim, pristupacnim, kontroliranim i upotrebljivim (2019, 21-24).

Kao rezultat toga, u nekim dijelovima svijeta postoji vi$e blagostanja i bolje
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javno zdravlje u kombinaciji s duzim Zivotnim vijekom i vi$im ekonomskim

standardima nego ikad prije u historiji.

Zbog procesa povecanja prosperiteta u nekim dijelovima svijeta, visoku cijenu
placaju ljudi koji Zive u drugim dijelovima svijeta. Te ljude iskoristavaju velike
strukture nepravde i prekarizacije. U isto vrijeme, prirodni resursi planete
koriste se i rasipaju do te mjere da je $teta u¢injena nasoj planeti nepopravljiva,
te zahtijeva nasu paznju u obliku koji nazivamo klimatska kriza (Klein 2015,
2019). Tokom svega toga, medutim, ¢ini se da se dogodilo nesto temeljno s
na$im odnosom prema svijetu. Izgraden na imperativu eskalacije drustva
usmjerenog na rast, ekonomski sistem nije u stanju sam se stabilizirati ako
ne ulaze u kontinuirani (ekonomski) rast, (tehnicko) ubrzanje i (kulturne)
inovacije. Ti imperativi, medutim, name¢u dominaciju reificirajuéeg odnosa
prema svijetu u kojem se ¢ak i naSe slobodno vrijeme pretvara u robu i
iskoristava. Kao rezultat toga, svijet se postepeno pretvorio u svijet koji nam
viSe ne “govori” ve¢ se na njega gleda kao na mrtvi materijal koji moze biti
“dostupan” i koristiti se za ono $to mislimo da je potrebno. Svijet se pretvorio
u “nijemi” svijet.

Analiza Hartmuta Rose nije nova, temelji se na poznatim analizama koje
ve¢ nalazimo u ideji otudenja, kako ju je opisao Karl Marx, i u iskustvu
Simone Weil o otuduju¢em ucinku ubrzanja u francuskim fabrikama 1930-
ih godina. Medutim, ono $to nam njegova analiza pomaze uvidjeti jest kako
je neoliberalizam, sa svim svojim perverznim uticajima na odnose brige,
pogresan odgovor na dublji i temeljniji problem. Pogresan je odgovor jer
odrzava proces ubrzanja koji svijet u kojem zivimo pretvara u “nijemi” svijet:
veliku hrpu mrtve i besmislene sirovine. Ovaj proces ubrzanja veliki je kavez u
kojem smo svi zarobljeni. Sama definicija modernosti, po Rosinom misljenju,
upravo je ta zamka dinamicke stabilizacije. Nasa situacija se moze uporediti s
pokusajem da odrzimo svoju ekonomsku poziciju pokusavajuci sti¢i stepenice

koje neprestano ubrzavaju - situacija je jednako beznadna koliko i iscrpljujuca.
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Brojke Jjudi koji pate od depresije i izgaranja tuZan su znak uticaja svega toga

na na$e mentalno zdravlje.

Prijedlog Hartmuta Rose za rje$avanje ove situacije je potraga za alternativnim
odnosom prema svijetu. U svojoj knjizi on taj odnos naziva odnosom
“rezonancije” nasuprot fenomenu alijenacije. Rezonanciju obiljezavaju Cetiri
elementa: (1) otvaranje prema svijetu kako bi svijet mogao progovoriti, za $ta
koristi prema van orijentirani koncept e>pokreta; (2) element dotaknutosti
svijetom koji govori, koji on pokusava artikulirati konceptom af<ekta; (3)
transformativni element kojim se i ja i svijet zauvijek mijenjamos; i (4) element
nedostupnosti ili nepristupacnosti (Unverfiigbarkeit). Ovaj posljednji element
odnosi se na ¢injenicu da rezonancija nije novi trik za “popravljanje” svijeta,

ve¢ je inspirirana filozofskom tradicijom fenomenoloskog misljenja.

U svom radu Rosa raspravlja o brojnim “osama” rezonancije koje klasificira
kao horizontalne (porodica, prijateljstvo, politika), dijagonalne (koje
se odnose na predmete, posao, $kolu, sport i potro$nju) i vertikalne ose
(religija, priroda, umjetnost, historija). Nije teSko prepoznati da je pokret
jednostavnosti povezan sa nekoliko osa. Kako razvija novi odnos prema
materijalnim dobrima, Zivotnom okruZenju, ekonomskom sistemu i nasem
ekoloskom okruzenju te ulaze u ljudske odnose i li¢ni rast, dobrovoljni pokret
jednostavnosti moze se posmatrati kao pokret koji ulaze u obnovu otudenog
odnosa prema svijetu razvijanjem rezonantnijeg odnosa sa svijetom. Ali §ta
je s etikom brige? Moze li se etika brige takoder posmatrati kao doprinos
rezonantnijem odnosu prema svijetu? MozZe li Rosina teorija pomo¢i da se

uvide veze i razlike izmedu dobrovoljne jednostavnosti i etike brige?

Odnos izmedu pokreta dobrovoljne jednostavnosti i etike brige

Kada ¢itamo o pokretu dobrovoljne jednostavnosti, vidimo da se koncept
brige gotovo ne spominje niti se o njemu razmislja. Na prvi pogled ¢ini se

da se pokret fokusira na na$ odnos prema potro$ackim dobrima, a ne na nas
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odnos prema drugim ljudima. Medutim, ako se ponovo osvrnemo na Elginov
i Mitchellov popis osnovnih vrijednosti, sve se one mogu posmatrati kao
izrazavanje briznijeg odnosa prema materijalnim dobrima, necijoj drustvenoj
mreZi, nasim prirodnim resursima i vlastitoj psiholoskoj i duhovnoj dobrobiti.
Ustvari, gledano iz perspektive etike brige, iznenadujuce je da koncept brige
u tolikoj mjeri nedostaje u tekstovima o ovom pokretu. Alj, je li to problem i,

ako jeste, za koga?

Mozda to nije toliko problem koliko propustena prilika, koliko ¢injenica da
u pisanju Hartmuta Rose o ubrzanju i rezonanciji nedostaje osvrt na vaznost
brige u svijetu koji on zamiglja. Po mom misljenju, ideja namjerne prekarnosti
moze funkcionirati kao prizma koja nam omogucava da vidimo (1) srodnost
etike brige i dobrovoljne jednostavnosti u korist oba koncepta; (2) ¢injenicu
da oba koncepta traze utjelovljeni li¢ni angazman koji ima uticaj na nas
identitet i vrijednosti; i (3) transformativnu i politicku dimenziju i namjerne
prekarnosti i dobrovoljne jednostavnosti kao nacina otpora neoliberalizmu.
Svoj argument ¢u iznijeti u pet koraka, oslanjajuci se na Rosinu analizu i
razradujudi pet vrijednih karakteristika dobrovoljne prekarnosti preuzetih od

Tome Akvinskog i Simone Weil.

Prvo, ideja dobrovoljne prekarnosti moZe nas navesti da uvidimo da i
etika brige i dobrovoljna jednostavnost imaju duhovnu dimenziju u smislu
decentralizacije nasih Zivotnih ciljeva s neoliberalistickog individualizma na
prema svijetu u kojem zivimo klju¢ je za oba nacina gledanja na svijet i bivanja
u svijetu: pocevsi od stava angaziranog i utjelovljenog pazljivog slusanja, oba
stila Zivota preuzimaju odgovornost i brinu se uklju¢ivanjem u prakse brige.
Nadalje, oba su u rezonanciji (Rosa) sa stvarima ili bi¢ima do kojih im je stalo

i ¢ine to iz unutrasnje motivacije i poriva.

Drugo, dobrovoljna jednostavnost ima epistemoloski kvalitet stvaranja

prostora i vremena: prostora i vremena za slusanje, za svjesnost, osjetljivost i
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izlazak iz konzumeristic¢ke i ubrzane trzisne neoliberalisticke ekonomije koja
svijet pretvara u “nijemi” svijet u kojem smo nakraju i sami iskoristavani. Ovdje
se elementi analize dobrovoljne nesigurnosti Tome Akvinskog (isprazniti se,
nakon odgovora na poziv) i Simone Weil (isprazniti se radi pazljivog slusanja
i podijeliti sudbinu prekarnih) uz analizu Harmuta Rose (ponovno biti u
rezonanciji) povezuju u smjeru epistemologije brige: pazljivost se otvara
prema postupcima brige, briga o nekome vodi brizi za nekoga, a dobrovoljna
jednostavnost je briga o kvalitetu Zivota, buduénosti CovjeCanstva i drugih

oblika Zivota, te briga za bolji svijet.

Trece, dobrovoljna jednostavnost i etika brige imaju zajednicku eticku i
politicku dimenziju otpora neoliberalizmu koje se ne mogu odvojiti - ili,
kako to kaze eti¢arka brige Sophie Bourgault (2013), ako Zelimo reformirati
ekonomiju vodenu pohlepom, trebamo i drzavnu reformu i reformu karaktera
(umjerenost). Bas kao Sto se u etici brige ne moze odvojiti eticko i politicko, u
dobrovoljnoj jednostavnosti se bavimo etickim Zivotnim stilom brige o svijetu

u kojem Zivimo, s politickom agendom i ambicijom.

Cetvrto, dobrovoljna jednostavnost ima simboli¢ko-ekspresivnu dimenziju:
upusta se u prakse koje su suprotne onome $to konzumeristicka trziSna
ekonomija o¢ekuje od nas, kako je Samuel Alexander opisao na osnovu svog
empirijskog istrazivanja medu ljudima koji pripadaju ovom pokretu. Zivotni
stil dobrovoljne jednostavnosti izrazava jo$ jedan nalin brige za svijet u
kojem zivimo kroz prakse koje predstavljaju simbolicke prikaze briznijeg i
pravednijeg drustva kojem se tezi. Prateéi karakteristike samomarketinskog
pritiska nase neoliberalisticke kulture na pametan nacin, ova se simbolicko-
izrazajna dimenzija moZe ¢ak koristiti za otpor neoliberalizmu pod njegovim

vlastitim uslovima.

Peto, uces¢em u tim utjelovljenim i pazljivim praksama, dobrovoljna
jednostavnost je transformativni stil Zivota koji doprinosi boljem

svijetu - briznijem svijetu. Zivot dobrovoljne jednostavnosti je brizan Zivot, sve
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do manjih i vecih odricanja koja su sustinski povezana sa Zivotom pazljivosti i

odgovornosti. To nas dovodi do zakljuc¢aka.

U ovom poglavlju sam istrazio ideju namjernog prekarnog nacina Zzivota kao
Cetvrti pristup prekarnosti, uz tri verzije koje razlikuje Isabell Lorey. Razradio
sam neke vrijedne elemente takvog Zivotnog stila razmatrajuci dobrovoljni
prekarni Zivotni stil Tome Akvinskog i Simone Weil. Kako im namjera nije
bila da njihove Zivotne stilove preuzme veéina gradana i gradanki, razmotrio
sam vrijedne elemente njihovih utjelovljenih praksi u kontekstu pokreta
dobrovoljne jednostavnosti, kao nacin priblizavanja savremenoj verziji
takvog nacdina Zivota. Zaklju¢io sam da pokret dobrovoljne jednostavnosti
zaista ukljucuje mnoge elemente duhovne, epistemoloske, eticko-politicke,
simbolicko-ekspresivne i transformativne prirode. Koji se zakljucci i

preporuke mogu izvuéi iz ovoga imajuci na umu razvoj etike brige?

Cinjenica da Zivotni stilovi namjerne prekarnosti nikada nisu bili niti ¢e ikada
biti mainstream ne bi nas trebala sprije¢iti da ih prou¢avamo i pitamo se Sta
mozemo naucitiiz njih. Bio bi to neproduktivan i nepravedan nacin uutkivanja
tih Zivotnih stilova, jer bi nam oni mogli dati povoda za razmisljanje o prirodi

brige u svakodnevnim situacijama.

Nadalje, etika brige mogla bi uciti iz duhovnih i transformativnih
dimenzija namjerne prekarnosti. Kako smo vidjeli na primjeru dobrovoljne
jednostavnosti, ljude privla¢i promjena nacina Zivota koja dolazi iz obe¢anja
rezonantnijeg i smislenijeg odnosa prema svijetu oko njih. Teorija brige mogla

bi ovo opazanje koristiti kao vazan pokreta¢ politicke promjene.

S druge strane, teorija brige ima $ta ponuditi pokretu jednostavnosti.
Problemi s kojima se ¢ovjec¢anstvo suocava u dvadeset prvom stoljecu toliko
su mnogostruki da bi teorija brige mogla igrati vaznu ulogu u povezivanju

razli¢itih pokreta koji su joj srodni i pomo¢i u razumijevanju kako su svi
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oni ukorijenjeni u briznijem nacdinu postupanja sa svijetom u kojem Zivimo
kao nacin otpora neoliberalizmu i transformacije naseg svijeta u mrezu koja

odrzava zivot u kojem za prekarizaciju viSe nema mjesta.
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Prekarne politicke ontologije i etika brige

Maggie FitzGerald

Rad eticarki brige kao $to su Sara Ruddick (1989), Joan Tronto (1993) i Fiona
Robinson (1999) postavio je znadajne temelje u smislu rada usmjerenog na
etiku brige koja je i kriti¢na i politicka. Etika brige u ovoj tradiciji nastoji
se uhvatiti u kostac s politickim pitanjima koja okruZuju institucije (npr.,
FitzGerald 2020; Stens6ta 2010; Tronto 2010; Urban 2019), demokratiju (npr.,
Sevenhuijsen 1998; Tronto 2013) i potencijal brige kao globalne etike (npr.,
Held 2006; Robinson 2013).

Uz literaturu o etici brige razvija se, ali jo§ uvijek neistraZena temeljito,
literatura o viSestrukim nacinima postojanja i videnja svijeta- opisanih
jezikom pluriverzuma (npr., de la Cadena 2015; Mignolo 2013)-koja
naglasava razli¢ite nacine bivanja u svijetu i skrece paznju na politicke
procese kroz koje razli¢ite ontologije dolaze u kontakt, sukobljavaju se i na
mnogo nacina sukonstituiraju jedna drugu. Dok se ontologija najées¢e shvata
kao pretpostavke i okviri kroz koje razumijemo svijet i uslove postojanja,
ontologija u ovoj literaturi bolje je obuhvacena konceptom “politicke
ontologije” Maria Blasera (2009, 877), koji se fokusira na prakse kroz koje
se “ontologije performiraju u svjetove” Odnosno, politicke ontologije nisu
prethodno postojeci okviri uslova postojanja ili tvrdnji o svijetu; umjesto toga,
one su performativne i konstituirane u interakciji ljudi i prirode i kroz njih
kroz razli¢ite kontekste i vremena. Jednostavnije receno, politicke ontologije
sastoje se od tekucih, promjenjivih, dinami¢nih i (de)stabilizirajucih praksi i

odnosa koji stvaraju svjetove.
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Ovo razumijevanje ontologije takoder implicitno sugerira mnostvo ontologija
na globalnom nivou: kako se odigravaju i prakticiraju, ontologije moraju biti
viSestruke, jer razliciti skupovi odnosa i praksi dovode do postojanja razli¢itih
ontologija. U isto vrijeme, medutim, te razli¢ite ontologije nisu odvojene
jedinice - odnosi koji ¢ine svijet ne zavr$avaju u tom svijetu, s obzirom na nase
zajednicko materijalno postojanje. Umjesto toga, koncept politicke ontologije
ukazuje na viSestruke svjetove ili pluriverzum-matricu isprepletenih
ontologija koje su povezane kroz odnose moci (Mignolo 2013). Na taj nacin,
pluriverzum je vi$e od jednog, ali manje od mnogo (de la Cadena 2015). To
je priznanje da iako Zivimo u istoj sada$njosti, nasi svjetovi mogu biti vrlo
razliciti. Te se razlike ne mogu svesti jedna na drugu, niti isklju¢uju ontoloske
interakcije. Umjesto toga, te razlike i pojam pluriverzuma zahtijevaju da
zivimo u isprepletenosti svjetova i obracamo paznju na nacine na koje se

stvaranje odredenih svjetova sprecava ili omalovazava kroz te isprepletenosti.

Ova ideja vi$estrukih politickih ontologija, smatram, predstavlja ekspanzivniji
politicki pejzaz u poredenju sa tradicionalnim ili mainstream poimanjima
globalnog. Konkretno, ideja visestrukih politickih ontologija ne utemeljuje
politicko samo u suprotstavljenim interesima, stajaliStima ili ciljevima unutar
jednog svijeta, ve¢ radije situira politiku kao procese kroz koje se mnostvo
svjetova sukobljava, medusobno oblikuje na ¢esto kontradiktorne i kompleksne
nacine, te stvara same granice i konfiguracije drustvenog poretka. Svrha
ovog poglavlja je zapoceti istrazivanje kako nam etika brige moze omoguciti
da bolje razumijemo prirodu politickih ontologija i njihovih specificnih
lokacija unutar pluriverzalne matrice. Smatram da je ovo vazan prvi korak
za ponovno razmatranje etickog promisljanja u kontekstu pluriverzuma.
Konkretnije, u ovom poglavlju tvrdim da nas etika brige, sa svojim fokusom na
relacionalnost i ranjivost, moze bolje usmjeriti u promisljanju pluriverzuma.
Ovo preorijentiranje moglo bi se pokazati plodonosnim za pocetak daljnjeg

razmiSljanja o tome kako nam etika brige moze pomo¢i u snalaZenju u
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stvarnim i goru¢im dilemama koje se javljaju dok svjetovi medusobno djeluju

i sukobljavaju se.

S tom svrhom, ovo poglavlje je organizirano na sljedeci nacin. Prvo, potpunije
opisujem politicki pejzaz pluriverzuma koriste¢i razliku izmedu politike
i politickog, pri ¢emu se politicko u pluriverzumu moze shvatiti kao sami
procesi koji stvaraju svjetove i definiraju drustveni poredak. Kako bih to
bolje ilustrirala, predstavljam i studiju slucaja sukoba izmedu dvije politicke
ontologije: svijeta Maora i neoliberalnog modernog svijeta novozelandske
vlade. Sukob se odnosi na zastitu rijeke Whanganui i ovu studiju slucaja ¢u
koristiti kroz cijeli rad. Zatim se okre¢em zadatku da pokazem kako etika
brige, svojim naglaskom na uzajamnoj ranjivosti, pruza korisnu orijentaciju
iz koje mozemo razumjeti prirodu politickih ontologija. Konkretno, s obzirom
na relacionalnost izmedu svjetova, oslanjam se na etiku brige kako bih iznijela
ontolosku tvrdnju da su sve politicke ontologije same po sebi inherentno
ranjive. U isto vrijeme, medutim, mobiliziram konceptualnu razliku izmedu
ranjivosti i prekarnosti kako bih istakla procese i materijalne odnose mo¢i
(kao S$to su trenutni procesi neoliberalizacije) koji oblikuju konfiguraciju
prekarnijim - od drugih. Ovo pruzakoristan okvir zarazmatranje pluriverzuma
jer nam ontoloska pretpostavka ranjivosti omogucava da se fokusiramo na
istovremenu kontingenciju svih ontologija, i tako ukazuje na moguénost novih
pluriverzalnih konfiguracija. Istovremeno, prizma prekarnosti uskladuje nas
s nacinima na koje materijalni odnosi mo¢i takoder uti¢u na konfiguraciju
svjetova, Cesto s u¢inkom marginaliziranja odredenih svjetova i stabilizacije
drugih. Zajedno, ove dvije prizme ranjivosti i prekarnosti, sugeriram, stavljaju
u prvi plan meduigru izmedu stabilnosti i nestabilnosti koja je centralna za
konfiguraciju pluriverzuma i bolje usmjeravaju kriticku politicku etiku brige
za razumijevanje prirode politickih ontologija i etickih pitanja koja se javljaju

kako se te ontologije razvijaju i sukobljavaju.
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Politika, politicko i slucaj rijeke Whanganui

Tvrdim da ideja pluriverzuma predstavlja robusniji politicki pejzaz od
mainstream konceptualizacija globalnog koje se temelje na konkurentskim
paradigmama unutar jednog svijeta. Rad Jenny Edkins (1999) i njena razlika
izmedu politike i politickog korisna je za razumijevanje ovog pejzaza. Za
razliku od “politike”; koja se moze shvatiti kao politicka stvarnost kako je ve¢

opisana i priznata,

“politicko” ima veze s uspostavom upravo onog drustvenog poretka
koji postavlja poseban, historijski specifican prikaz onoga Sto se
ra¢una kao politika i definira druga podrucja drustvenog Zivota kao

ne politika. (2, naglasak u izvorniku)

Drugim rije¢ima, za Edkins, politicko predstavlja trenutak kretanja u kojem se
drustveni poredak rekonfigurira i preokrece, otkrivajuéi limite svojih granica.
U pluriverzumu su svjetovi ili politicke ontologije povezani kroz odnose mo¢i.
Razlike u tim odnosima modi situiraju odredene svjetove “iznad” i “ispod”
drugih, $to rezultira konfiguracijom politickih ontologija koje se mogu
smatrati drustvenim poretkom (iako je kontingentan, fluidan i promjenjiv).
Kada je ova relacijska mreza ontologija uredena kao hijerarhija dominacije,
odredeni svjetovi postoje izvan politike; oni su logikom dominantnog svijeta
ucinjeni nevidljivim ili neshvatljivim. U isto vrijeme, kada se ti odnosi mo¢i
pomjeraju, a marginalizirani svjetovi osvjetljavaju, mozda ¢ak i rekonfiguriraju
granice dominantnog svijeta, postoji politicki trenutak koji moze redefinirati
sam poredak i, u tome, redefinirati ono $to se racuna kao politika. Na taj nacin

pluriverzum, tvrdim, uvijek ve¢ djeluje na nivou politickog.

Jedan primjer ¢e mi pomod¢i da to pokazem. U martu 2017. godine, lokalno
pleme Maori u Whanganuiju na sjevernom otoku Novog Zelanda dobilo je
priznanje da je rijeka Whanganui njihov predak, $to je znacilo da se rijeka

mora tretirati kao zivo bice. Rijeka je dobila ovo priznanje i ista zakonska prava
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kao i ljudsko bi¢e nakon 140 godina borbe naroda Maori. Prema ovom novom
statusu, pravni sistem Novog Zelanda ne pravi razliku izmedu nano$enja Stete

plemenu i nanosenja Stete rijeci “jer su oni jedno te isto” (Roy 2017).

Smatram da je ovaj slucaj primjer sukoba izmedu dva svijeta.' S jedne strane,
novozelandska vlada-koju je konstituirao moderni svijet, koji se u svojoj
sadasnjoj neoliberalnoj manifestaciji temelji na dubokom individualizmu,
privatnom vlasnistvu i jasnoj razlici izmedu ljudi i prirode - konstruira
rijeku kao vlasnistvo. S druge strane, pleme Maori poznaje rijeku kao pretka
i jo$ uvijek Zivuceg srodnika. Ovo je razumijevanje klju¢no za odigravanje
relacijske ontologije Maora, koja je liSena binarnosti Covjek/priroda i Zivo/
nezivo koje ¢ine moderni svijet (Povinelli 2016). Medutim, pod trenutnom
konfiguracijom pluriverzuma, pri ¢emu neoliberalni moderni svijet dominira
i crta granice “legitimne” politike, svijet Maora bio je nerazumljiv viSe od 140
godina. Drzava na rijeku nije gledala kao na srodnika ili kao na Zivo bice,
ve ju je tretirala kao vlasni$tvo. Zaista, drzava nije priznala ¢ak ni stajaliste
Maora o rijeci kao o srodniku. Kao rezultat toga, reprodukcija svijeta naroda
Maori bila je potkopana, buduci da je rijeka tretirana na nacin koji krsi logiku
njihovog svijeta i negira status subjekta koji je bio klju¢an za njihovu $iru

politicku ontologiju.

Borba da se rijeka prizna kao Zivo bi¢e koja je trajala 140 godina tako je
primjer politickog kako ga definira Edkins. U ovom slucaju, Maori su se borili

da dovedu u odnos dvije nesamjerljive logike: vlastito razumijevanje rijeke

1 Neki bi mogli tvrditi da je ovo jednostavno sukob izmedu kultura, a ne sukob izmedu svjetova. Medutim,
koncept pluriverzuma i visestrukih svjetova djelimicno je odgovor na tendenciju obezvrjedivanja odredenih
nacina postojanja kao pukih “vjerovanja’,”
(Cesto implicitno) “istinitim”ili inherentno validnim. Nazivaju¢i svijet Maora svijetom i opisujuci ovaj
sukob kao sukob izmedu svjetova, dajem “punu ontolosku tezinu” (Holbraad, Pedersen i Viveiros de Castro
2014) praksama i odnosima koji ¢ine njihov nacin postojanja i znanja. lako je ovo tema koja nadilazi ovo

tradicija”ili “kulture, dok se drugi nacini postojanja smatraju

poglavlje, vierujem da je davanje ontoloske teZine nezapadnjackim nacinima postojanja nuzan korak prema

manje legitimne. Takva destabilizacija klju¢na je politicka zadaca pluriverzalne literature.
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kao srodnika i pogled na prirodu kao vlasnistvo koje dijelom ¢ini modernost.
U tom procesu, Maori su ucinili vidljivim ono $to je bilo nevidljivo, naime,
svoj odnos s rijekom, i, $to je jo§ vaznije, svijet koji taj odnos djelimi¢no
ostvaruje. Vazno je da spajanjem ove dvije nesamjerljive logike dvosmislenost
nije prevladana. Novozelandska vlada ne vidi rijeku kao ¢ovjeka u doslovnom
smislu, niti Maori u potpunosti utjelovljuju zakonski okvir ljudskih prava
koji je omogudio ovo priznanje. Umjesto toga, spajanjem ove dvije logike
postignuta je provizorna rekonfiguracija drustvenog poretka, ona u kojoj se
“kontradikcija dva svijeta u jednom svijetu” (Ranciére 1999, 27) stavlja u prvi
plan. Ovo je politic¢ki pejzaZ s kojim se poku$avam obracunati iz perspektive

etike brige.

Etika brige, uzajamna ranjivost i prekarnost

Literatura o etici brige moze se pratiti unazad do psiholoske teorije (Gilligan
1982) i feministicke filozofije (Noddings 1984; Ruddick 1989), koje su
identificirale pristup moralnom rasudivanju utemeljen na relacijskom sepstvu
i pobolj$anju i o¢uvanju specifiénih odnosa. Kao $to Carol Gilligan (1982)
tvrdi, ovaj relacijski pristup ili “glas” razlikovao se od racionalistickog glasa
koji dominira moralnom filozofijom i psihologijom, a koji moral shvata
kao nepristrasnu primjenu pravila i principa na apstraktne eticke dileme
(Hutchings 2010, 28-29). Relacijski glas, s druge strane, konstruira moralne
probleme “kao problem odgovornosti u odnosima” (Gilligan 1982, 73). Kao
rezultat toga, moralna sepstva nastaju kroz odnose odgovornosti i brige za
odredene druge (Robinson 1999), a moralnost se shvata kao prakse — prisutne
isadrzane u gotovo svemu §to radimo (Urban Walker 1998) - a posebno prakse

koje se odvijaju u nasim odnosima s drugima i kroz njih (Robinson 2011).

Posljedi¢no, etika brige uklju¢uje drugadiju konceptualizaciju moralnih
agenata, koji se sada poimaju kao medusobno zavisna i ranjiva bica

sastavljena od drustvenih, politickih i ekonomskih odnosa, za razliku od
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autonomnih i nezavisnih (neo)liberalnih subjekata (npr., Kittay 2002; Kittay,
Jennings i Wasunna 2005; Hekman 1995). Kako smo ugradeni i sastavljeni
od kompleksnih odnosa mo¢i, etika brige ne samo da ukazuje da moralno
razmisljanje i moralne prakse moraju obratiti paznju na politi¢ki, drustveni
i ekonomski kontekst (npr., Hankivsky 2004; Tronto 2013) koji oblikuju
moral, ve¢ zapravo odbacuju razdvajanje morala i politike (Tronto 1993).
Nadalje, s obzirom na to da su sociopoliti¢ki i ekonomski konteksti visestruki
i da su moralni agenti konstituirani svojim jedinstvenim kontekstom, etika
brige takoder ukazuje na visestrukost relacijskih moralnih sepstava. Zaista,
kasniji rad na etici brige izgraden je na ovom “otkri¢u” razli¢itog glasa kako
bi se naglasila heterogenost moralnih subjekata i, u skladu s tim, mnostvo
moralnih glasova/epistemologija/teorija (Hekman 1995, 30). U tom procesu,
etika brige takoder otkriva i odupire se hijerarhijama mo¢i koje odredene

moralne glasove smatraju “manjim” od drugih.

Zbog toga je etika brige, polaze¢i od relacijske ontologije uzajamne
ranjivosti, politicka etika. Dovodi u pitanje hijerarhiju moralnih glasova koji
legitimiziraju racionalisticke pristupe etici dok druge moralne epistemologije
¢ine nerazumljivim ili manje razvijenim. Jednostavno reCeno, etika brige
“dovodi u pitanje logiku sadasnjeg poretka” (Hoppania i Vaittinen 2015, 78) i

time djeluje na nivou politickog.

Naime, ideja o ontoloskoj prekarnosti takoder je postala aktuelna posljednjih
godina (Millar 2017). Usprkos ¢injenici da se rije¢ “prekarnost” ne pojavljuje
u njenoj zbirci eseja, ovu ideju najée$ée pronalazimo u knjizi Judith Butler
Precarious Life (2004). Kako tvrdi Kathleen Millar (2017), ova knjiga i sve vise
literature koja se bavi idejom “prekarnih Zivota” mobiliziraju prekarnost kao
pojam za oznacavanje inherentne ranjivosti naseg bi¢a koja proizilazi iz nase
relacijske ontologije. U skladu s tim, predlazem da je pojam prekarnog Zivota

a la Butler paralelan drustvenoj ontoloskoj pretpostavci koja je u temelju etike
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brige: svi smo mi medusobno ranjivi, konstituirani u na$im odnosima i od
njih.

Na kraju, vazno je napomenuti da se ova konceptualizacija prekarnosti
razlikuje od prekarne literature koja se bavi nedavnim promjenama u
ekonomskim odnosima proizvodnje koje proizilaze iz neoliberalnih procesa
(npr., Bourdieu 1998; Fudge i Owens 2006; Kalleberg 2009; Millar 2017;
Standing 2014; Vosko 2006). Konkretno, ovi neoliberalni procesi doveli su do
“specifi¢ne vrste valorizacije i oslobadanja kapitala” (Brown 2018) utemeljenog
na snaznom individualizmu koji podrzava mit o samodostatnosti kako bi
opravdao demontiranje drustvenih mreza i mreZa kolektivne sigurnosti. Iako
je ovaj korpus radova dao vazan doprinos razumijevanju nacina na koji je
rad (pre)oblikovan ovim neoliberalnim procesima, takoder je kritiziran zbog
fokusa na prekarne radne odnose kojim se (re)producira nostalgija za boljim
vremenom, kada su radni odnosi naizgled bili “sigurni” i “stabilni” (Barchiesi
2012a,2012b; Neilson i Rossiter 2008). Koncept prekarijarnosti u ovoj literaturi
ne osporava centralno mjesto najamnog rada i na¢ina na koji je najamni rad
konstitutivan za neoliberalni moderni svijet. Stoga se na kriticki nacin bavi

politikom, ali ne uspijeva ponuditi potpunu kritiku na nivou politickog.

Od ranjivosti do prekarnosti

Dok naglasak na uzajamnoj ranjivosti u literaturi o etici brige, ili ontoloskoj
prekarnosti u literaturi o “prekarnim Zivotima’, djeluje na nivou politickog -1,
kao $to ¢u pokazati u nastavku, moZe se stoga korisno primijeniti na kontekst
pluriverzuma - ovaj naglasak takoder moze dovesti do odredene konceptualne
pometnje. Kelly Oliver (2015), na primjer, tvrdi da je poimanje da je premisa
etike zajednicka ranjivost ograni¢eno jer nam ne daje puno smjernica u
smislu kako prepoznati i staviti u prvi plan nacine na koje drustveni i politicki

u ontoloskoj tvrdnji da su svi subjekti ranjivi, moze postati lako spojiti ovu
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osnovnu ontolosku premisu sa nac¢inima na koje neravnomjerna distribucija
materijalnih odnosa mo¢i oblikuje Zivljena iskustva ranjivosti. Sliéno tome,
Brett Neilson i Ned Rossiter (2005) kritiziraju raspravu Judith Butler (2004) o
prekarnom Zivotu jer nije pruzila alate za analizu neravnomjerne distribucije
osnovne (ontoloske) ljudske ranjivosti. Kako bih prevazisla ovo ogranicenje
i dala vecu konceptualnu jasnocu, Zelim iznijeti konceptualnu razliku
izmedu ranjivosti i prekarnosti, pri ¢emu je prekarnost pojacana ranjivost
koja proizilazi iz nejednake distribucije mo¢i koja odredene subjekte ¢ini

za prekarnost.

Tvrdim da je ova razlika narocito korisna u kontekstu pluriverzuma, gdje
smo suoceni sa znacajnim zadatkom razumijevanja kako i zasto su odredene
politicke ontologije marginalizirane u drustvenom poretku. Upravo ovdje
mislim da etika brige moze doprinijeti, u kombinaciji sa razlikom izmedu
ranjivosti i prekarijarnosti.” Kako naglasava etika brige, svi subjekti su
ranjivi. Ova ontoloska tvrdnja, vjerujem, moze se Sire primijeniti na politicke
ontologije, s obzirom na to da se svjetovi (re)proizvode odnosima i imajuci u
vidu veze medu svjetovima. Stavljanjem u prvi plan uzajamne ranjivosti svih
svjetova, etika brige nas podsjeca da su politicke ontologije, kao i hijerarhija
politickih ontologija, kontingentne. Odnosi izmedu politickih ontologija
nuzno su nestabilni, otvoreni promjenama i ranjivi. Nadalje, stavljajuci u prvi
plan kontingentnost hijerarhije, prizma etike brige takoder otvara prostor
za kritiku trenutne konfiguracije pluriverzalne matrice: ako su sve politicke
ontologije inherentno ranjive, zasto nekim ukazujemo povjerenje, a drugim
ne? Zasto su odredene politicke ontologije potisnute na margine globalne

politicke ekonomije, kojom trenutno dominira neoliberalna modernost?

2 Neke naunice i naucnici prave razliku izmedu pojmova prekarnost i prekarijamost (npr,, Butler 2017; Kittay
2018). Ovdje te pojmove koristim naizmjenicno.
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Tako je ova teza vazan prvi korak, tvrdim da nam je takoder potrebna prizma
prekarnosti’* da odgovorimo na ova pitanja i istrazimo prakse i odnose mo¢i

drugih.

Stoga, razlika koju ovdje iznosim izmedu ranjivosti i prekarnosti ima cilj
podrzatiiliteraturu o pluriverzumu i etiku brige na medusobno konstituirajuéi
nacin. Kriticka i politicka etika brige moze nam pomoc¢i da promisljamo
i bolje razumijemo politicki pejzaz koji je pluriverzum, usmjeravajuc¢i nas
da obratimo paznju na nacine na koje ranjivi svjetovi nisu jednako ranjivi
zbog neravnomjerno distribuiranih odnosa mo¢i. U isto vrijeme, razlika
izmedu ranjivih i prekarnih politickih ontologija olaksava robusniju politicku
etiku brige, stavljaju¢i u prvi plan ne samo ranjivosti na meduljudskom ili
materijalnom nivou, ve¢ i nadine na koje ranjivosti—i odnosi mo¢i koji te
ranjivosti oblikuju u prekarnost-djeluju na ontoloskom nivou, oblikujuci
subjektivnosti, pa ¢ak i svjetove. U sljede¢em dijelu ¢u se okrenuti odlu¢nijoj
raspravi o tome $ta mislim pod prekarno$¢u i pokazati analiticku korisnost

prekarnosti u ovom kontekstu.

Prosirenje prekarnosti kroz politicke ontologije

Iako je konceptualizacija prekarnosti Guyja Standinga (2014) usmjerena na
najamni rad - i time nam nudi kritiku politike umjesto politickog, kako je gore
navedeno - ukazujem na to da njegova artikulacija tri dimenzije prekarnog
rada ipak pruza plodno polaziste za razmisljanje o konfiguraciji pluriverzuma,
imajudi u vidu njegov materijalisticki fokus na odnos izmedu prekarnosti i
sredstava proizvodnje. Prvo, Standing (2014, 969) tvrdi da je prekarnost
obiljezena posebnim odnosima proizvodnje. Oni koji su ukljuceni u prekarni
rad imaju nesigurne poslove, Cesto ostaju bez posla i stalno se moraju boriti s

osje¢ajem nesigurnosti. Drugo, prekarnost je obiljezena posebnim odnosima

3 Opet, prekarnost ovdje sada oznacava “pojacanu”ranjivost ili specificno nejednaku distribuciju ranjivosti.
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distribucije. Fleksibilnost plata u prekarnom radu i nestabilnost ekonomskih
resursa “znace da [pripadnici prekarijata] imaju hroni¢nu nesigurnost
prihoda, da su suoceni s nestabilnim primanjima i hroni¢nom ekonomskom
neizvjesno$¢u” (970). Konacno, za Standinga prekarnost takoder ukljucuje
posebne odnose s drzavom, koje karakterizira nedostatak gradanskih prava
(971), uklju¢ujuéi pravo na sigurno ekonomsko, drustveno, kulturno, politicko

i gradansko postojanje.

Predlazem da se ove tri dimenzije prekarnog rada mogu korisno primijeniti
na pluriverzum, budu¢i da ukazuju na $ire razumijevanje prekarnosti kada se
ona preispituje na nivou politicke ontologije. Odnosno, ako promislimo ovu
artikulaciju prekarnosti na nivou bitka-u-svijetu (za razliku od fokusiranja
na radne odnose), mozemo vidjeti da prekarnu egzistenciju karakteriziraju
nestabilne subjektivnosti, nejednako i nesigurno materijalno blagostanje i

potcijenjen politicki potencijal.

Stoga je moja odluka da se oslanjam na Standingov pojam prekarnosti, usprkos
prethodno spomenutoj kritici njegovog koncepta koji se bavi samo politikom,
svrhovita. Prekarnost, kako je ovdje predstavljena, trebala bi obuhvatati nacine
zbog kojih su politicke ontologije ranjivije u globalnoj politickoj ekonomiji,
kojom trenutno dominira neoliberalna modernost. Stoga, s jedne strane, ova
analiza djeluje na nivou ontologije i odigravanja svjetova. S druge strane, ova
analiza takoder djeluje na nivou globalne politicke ekonomije, jer se bavi
na¢inima na koje materijalni i idejni odnosi mo¢i oblikuju konfiguraciju
svjetova u pluriverzumu. Zadrzavanje Standingovog (2014) razumijevanja
prekarnosti, ukorijenjenog u materijalnim odnosima rada i proZetog kritikom
neoliberalnog ekonomskog restrukturiranja, uz njegovo ponovno promisljanje
na temeljnijem ontoloskom nivou, olak$ava oba ova zadatka: ovo prosireno
razumijevanje prekarnosti obuhvata i odnos “izmedu prekarnosti kao socio-
ekonomskog stanja i prekarnosti kao ontoloskog iskustva” (Millar 2014, 35;

vidjeti 1 Millar 2017). Odnosno, razumijevanje prekarnosti predstavljeno i
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mobilizirano ovdje ima cilj povezati prou¢avanje globalne politicke ekonomije

sa pitanjima subjektivnosti, postojanja i iskustva.

Da bih to pokazala, razmotrimo Standingovu prvu dimenziju: prekarijarnost
proizvodnih odnosa. Ako po¢nemo s konceptom politickih ontologija,
tvrdim da se ideja prekarnih odnosa proizvodnje, kako je opisuje Standing,
moze prosiriti tako da uklju¢uje ne samo odnose materijalne proizvodnje,
vec i odnose kroz koje se svjetovi proizvode. Odredene politicke ontologije
suocavaju se s ve¢om nestabilno$¢u od drugih. Postojanje ovih svjetova oslanja
se na prakse koje su marginalizirane odnosima mo¢i i znanja koji legitimiziraju
neke radnje, odnose i znanja dok druge stavljaju “van” onoga Sto je politicki
prihvatljivo ili razumno (Blaser 2016). Na primjer, kako pokazuje Cristina
Rojas (2016), politicka ontoloska podjela izmedu modernog i nemodernog ¢ini
neke stvari zamislivim, a druge nezamislivim (da rijeka moze biti srodnik, na
primjer). Odnosi mo¢i koji oblikuju modernu/nemodernu binarnost stvaraju
ogranic¢enja onome §to se smatra validnim, prema ¢emu su prakse i na¢ini
postojanja legitimni. Ta ograni¢enja ukazuju na prekarijarnost proizvodnje

(odredenih) svjetova.

Ideja prekarnih odnosa distribucije moZe se na slican nacin prosiriti tako da
se odnosi na neravnomjernu distribuciju resursa po svjetovima. To ukljucuje
materijalne resurse, koji su, zbog kolonijalizma, prvobitne akumulacije (npr.,
Federici 2004) i kontinuiranog oduzimanja zemlje, neravnomjerno i nasilno
redistribuirani po svjetovima. Medutim, vazno je da se iz politicke ontoloske
perspektive odnosi distribucije takoder moraju odnositi na distribuciju
nematerijalnijih resursa, kao $to je politicka mo¢, i na dostojanstvo da se
necije epistemolosko i ontolosko stajaliste smatra valjanim. Drugim rijecima,
politicki potencijal takoder je neravnomjerno distribuiran po svjetovima,
buduci da su neke politicke ontologije sposobne iscrtati granice “legitimne”

politike (tj. odraZzavati, proizvoditi i/ili reproducirati dati drustveni poredak),
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¢ime politiku drugih politi¢kih ontologija ¢ine nevidljivom (de Sousa Santos
2007).

Kona¢no, prekarni odnosi s drzavom, kada su ogranieni na raspravu
o prekarnom radu, povezani su sa zapadnom idejom da drzavljanstvo i
gradanska prava trebaju biti (ili jesu) prvenstveno vezani uz zaposljavanje i
trzi$ne odnose. Mreze socijalne sigurnosti, ¢lanstvo u politickim kolektivima
i pristup politickim i ekonomskim pravima duboko su povezani sa radnim
statusom i ucestvovanjem na trzistu rada na razlicite nacine (Esping-Andersen
1985). Medutim, ako, umjesto ograni¢avanja koncepta prekarnosti na rad,
poc¢nemo s idejom politickih ontologija, mozemo predi na Siru analizu nacina
na koje su prava gradana i odnos izmedu ljudi i drZave oblikovani daleko
izvan odnosa proizvodnje. Umjesto toga, pripadnicima odredenih politi¢kih

ontoloskih grupa uskracena su prava jednostavno zbog njihovih ontologija.*

Kako bih ilustrirala ovaj pro$ireni pojam prekarnosti, razmotrimo navedeni
primjer rijeke Whanganui. Koriste¢i prizmu prekarnih politickih ontologija,
tri dimenzije prekarijarnosti o kojima smo upravo raspravljali mogu se
smjestiti u borbu Maora da zastite Whanganui. Prvo, tokom borbe za dobivanje
znacajnog priznanja rijeke Whanganui kao jo$ uvijek zivuceg srodnika,
politicka ontologija Maora dozivjela je prekarnost u smislu proizvodnih
odnosa potrebnih za stvaranje njihovog svijeta. Rijeka, kao sukonstituent

plemena, neophodna je za (re)produkciju i rezilijentnost svijeta Maora. Bez

"

4 Vazno je napomenuti da kada koristim rijeci kao $to su“gradanin’, “prava’, pa Cak i“drZava’, ne pokusavam
turditi da bii drugi svjetovi koristili te rijeci ili koncepte kako bi artikulirali svoje Zeljene oblike drustvenog
i politickog Zivota. Na primjer, odredene politicke ontologije mozda nemaju konceptualizaciju drzave ili
moqu odbacivati drZavu kao idealan oblik drustvenog i politickog strukturiranja. Slicno tome, kada kazem
da su pripadnicima odredenih svjetova uskracena prava, ne tvrdim da oni nuzno Zele prava u punom,
liberalnom smislu. Umjesto toga, koristim ove rijei — konstitutivne za moj svijet, koji nazivam neoliberalnom
moderno$¢u— kao prazne oznacitelje, namijenjene oznacavanju, iako nesavrieno, bilo koje konceptualizacije
dobrog Zivota svojstvene razlicitim politickim ontologijama. Ova nesavriena upotreba rijeci odrazava Cinjenicu
da sam, u odredenoj mjeri, ogranicena granicama diskursa vlastitog svijeta i priznaje da prevod izmedu
svjetova nikada nije“jedan na jedan” (npr,, de la Cadena 2015; Strathern 2004).
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za$tite Whanganuija, proizvodni odnosi potrebni za (re)proizvodnju njihova
svijeta postali su prekarni.® Zaista, spre¢avanje Stete Whanganuiju bila je
motivacija Maora za pokretanje i odrzavanje 140-godi$nje borbe s drzavom
Novi Zeland. Politicka ontologija Maora takoder se suocila s prekarijarnoséu
vis-a-vis odnosa distribucije, jer njihov odnos prema Whanganuiju nije bio
potvrden® logikom modernosti ili vladom koju je ova logika konstituirala.
Distribucija toga ko (i $ta) se smatra legitimnim politickim akterom i pitanjem
bila je neravnomjerna, tako da se politicka ontologija Maora suocavala
s nestabilno$¢u kao valjanim politickim stajaliStem. Drugim rije¢ima,
distribucija autoriteta u ta dva svijeta bila je neravnomjerna, gdje je politicka
ontologija Maora dobivala “manji” legitimitet kao svijet unutar pluriverzalne
matrice, kojom trenutno dominira modernost. Konacno, politicku ontologiju
Maora karakterizirao je i prekaran odnos prema drzavi. Za Maore, Whanganui
je predak i jo$ uvijek Zivuéi srodnik, a 140 godina odbijanja drzave da to prizna
dodatno je marginaliziralo maorski svijet uskracujuci odredenim agentima

(kao $to je Whanganui) prava koja maorska ontologija smatra odgovaraju¢im.

Sastavljanje dijelova: ranjivi odnosi i mo¢ prekarnosti

Do sada se u ovom poglavlju napravilo nekoliko konceptualnih pomaka. Prvo,
oslanjajudi se na etiku brige, u ovom poglavlje tvrdi se da su politi¢ke ontologije

ranjive. Ovo je ontoloska tvrdnja o prirodi svjetova koji ¢ine pluriverzum, koja

(re)odigravao kroz vrijeme—prostor. Njihov svijet je konstituiran njihovim odnosom s rijekom Whanganui.
Stoga je moralno znacajna sama Cinjenica da je odnos ugroZen (odnosno, Whanganui nije bila zasticena i
stoga je odnos postao prekaran) i, $to je jednako vazno, da uslove odnosa (odnosno, priznaje i se Whanganui
kao Zivi srodnik, a ne kao vlasnistvo) preoblikuje neki drugi svijet. Ako ovaj sukob postavimo kao problem jer
prijetnja Whanganuiju zna¢i da se odredena praksa, ceremonija ili tradicija ne mogu provoditi, umanjujemo
znacaj ove relacionalnosti i pretjerano instrumentalizirano tumacimo nacine na koje se svjetovi prakticiraju,
odigravaju i (re)produciraju.

6 Konkretno, odnos se ili potpuno ignorira (a Whanganui se postavija kao vlasnistvo, a ne jo3 uvijek Zivu¢i
srodnik), ili se svodi na “vierovanje” ili“tradiciju,” za razliku od datog ontoloskog statusa kao stvamo
postojeceq dijela svijeta Maora. Vidjeti i fusnotu 1 za vise detalja o ovoj razlici.
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proizilazi iz njihove relacionalnosti. Politicke ontologije, kako je opisano, nisu
nezavisne jedinice, ve¢ viSe od jednog (jedinstvenog svijeta), ali manje od
mnogih (uvijek ve¢ povezanih svjetova). Drugo, u ovom poglavlju se iznosi
razlika izmedu ovog razumijevanja ranjivosti, kao osnovne ontoloske premise,
i prekarnosti, koja se, predlazem, moze shvatiti u kontekstu pluriverzuma
kao pojacana ontoloska ranjivost. Drugim rijeima, prekarnost se odnosi
na nacdine na koje (re)produkcija odredenih svjetova postaje nesigurnija i
nestabilnija kao rezultat neravnomjerne distribucije materijalne i idejne
moci u globalnoj politickoj ekonomiji, kojom trenutno dominira neoliberalna
modernost. Zajedno, ovaj okvir, kako sada pokazujem, otvara analiticki
prostor za proucavanje politickih ontologija. Konkretno, predlazem da ovaj
okvir omogucava robusniju analizu istovremene stabilnosti i nestabilnosti
odnosa izmedu politickih ontologija i pomaZze nam da u prvi plan stavimo

nespoznatljivu potencijalnost odnosa koji saCinjavaju pluriverzum.

Prvo, tvrdnja da su sve politicke ontologije ranjive naglasava da pluriverzum
nije statican sklop. Umjesto toga, svjetovi sukonstituiraju jedan drugoga,
iako na kompleksne nacine, a ova sporna, nejednaka i fluidna isprepletenost
znaci da su svjetovi uvijek podlozni promjenama. Tvrdnja da su sve politicke
ontologije ranjive naglasava povezanost tih svjetova i nacine na koje su
politicke ontologije performativne i zahtijevaju stalne procese legitimiranja
i odigravanja. Drugo, ideja prekarnih politickih ontologija omoguéava nam
da u prvi plan stavimo dinamiku koja utie na odigravanje svjetova tako
da moZemo obratiti ve¢u paznju na odnose moci koji omogucavaju da se

odredene politicke ontologije lakse odigravaju od drugih.

Na primjer, Elizabeth Povinelli (2011) pokazuje kako je politicka ontologija
u kojoj je suverena drzava centralna figura (ono $to sam ovdje nazvala
neoliberalna modernost) izgradena na pozadini politicke ontologije
“prijasnjeg”, odnosno svjetova onih autohtonih filtriranih kroz modernu

prizmu. Kako obja$njava Povinelli, prijasnji, kao politicka ontologija, nastaje
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tek kada nastaje moderna politicka ontologija. Autohtonost i suverena
drzava-i politicke ontologije ¢iji su ti koncepti dio- (re)konstruirane su
zajedno. Moderno (i njemu odgovarajudi sistem upravljanja) moglo bi se opisati
samo istovremenim oznacavanjem “predmodernog’, odnosno prijasnjeg; te
politicke ontologije — binarnost modernog i predmodernog-imaju smisla
samo relacijski. Da nije bilo predmodernog, ne bi moglo biti ni modernog,
i obrnuto. U isto vrijeme, medutim, taj proces medusobne izgradnje nije
bio jednak; prijasnje (kao predmoderno) bilo je konstruirano tako da njime

upravlja moderno (Povinelli 2011, 24).

Rasprava Elizabeth Povinelli ovdje ukazuje na znacajan analiticki izazov
povezan s proucavanjem politickih ontologija: kako objasniti i razumjeti
“ustrajnost okupacijskih ontologija” (Escobar 2016, 21) a da tu ustrajnost ne
tretiramo kao datu? Kako moZemo razumjeti trenutnu konfiguraciju politickih
ontologija bez reificiranja ove konfiguracije? Upravo ovdje mislim da koncepti
ranjivih politickih ontologija i prekarnih politickih ontologija mogu dati
svoj doprinos. Ontoloska tvrdnja da su svi svjetovi ranjivi podsje¢a nas da
su ¢ak i naizgled “stabilne” politicke ontologije zavisne i nesigurne, te da je
rekonfiguracija politickog uvijek ve¢ moguca. Drugim rije¢ima, sam koncept
ranjivih politickih ontologija trenutne konfiguracije moci ¢ini “nestabilnim”
Prekarna prizma koja se ovdje razvija prosiruje to daljnjim naglasavanjem
stvarnosti da je prekarnost subvertiranih ontologija direktno povezana sa
stabilno$¢u okupacijskih ontologija, ¢ime takoder ukazuje na prekarnost
okupacijskih ontologija. Prekarnost jednog svijeta, zbog medusobne zavisnosti
i ranjivosti svih svjetova, uvijek ¢ini i druge svjetove, uklju¢ujuéi one koji su
dominantni, makar potencijalno prekarnim. Na taj nacin, ideja prekarnih
politickih ontologija omogucava nam da se fokusiramo na nacine na koje
neravnomjerno distribuirani materijalni i idejni odnosi mo¢i ¢ine odredene

svjetove prekarnim, dok takoder lociraju mo¢ u samu tu prekarnost.

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



| 242

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

Vra¢am se jo$ jednom na primjer Maora i njihovu borbu za zastitu rijeke
Whanganui, gdje mozemo vidjeti mo¢ prekarnosti na djelu. Kao $to smo
vidjeli u prethodnom dijelu, konfiguracija pluriverzuma, kojom dominira
neoliberalna modernost, uklju¢uje distribuciju mo¢i koja politicku ontologiju
Maora ¢ini prekarnom. U isto vrijeme, medutim, tvrdim da prekarnost
maorskog svijeta takoder ¢ini neoliberalni moderni svijet novozelandske
drzave prekarnim, osvjetljavaju¢i tako uzajamnu ranjivost ta dva svijeta.
Odnosno, dok se u ovom primjeru maorski svijet suocio (a mozda se i dalje
suocava) s tezom borbom za legitimitet nego neoliberalni moderni svijet,
neoliberalna modernost bila je (i nastavlja biti) temeljno osporavana samim
postojanjem maorskog svijeta. Na taj nacin, fokus na prekarne politicke
ontologije ne samo da pomaze otkriti specifi¢nosti nacina na koje su odredeni
svjetovi marginalizirani u sada$njem poretku, ve¢ takoder drzi odnos izmedu

politickih ontologija u prvom planu nasih analiza.

Drugim rije¢ima, prekarnost, kako je ovdje predstavljam, isti¢e one svjetove
na marginama globalne politicke ekonomije, posebno one koji su iskljuceni,
namjerno preoblikovani, obezvrijedeni, pa ¢ak i izbrisani, dok jednako
tako naglasava da su ¢ak i naizgled “stabilni” ili “hegemoni” svjetovi ranjivi
i nestabilni, zavisni od marginaliziranih svjetova i podlozni da i sami
postanu prekarni. Ova druga tacka je vazna, jer kao $to je Tiina Vaittinen
(2015) politicku mo¢ smjestila u ranjiva tijela koja vrée pritisak na drzavu,
fokus na prekarnost svjetova takoder smjesta mo¢ u prekarnost: oni svjetovi
koji su prekarni, te stoga u odredenoj mjeri nisu u potpunosti obuhvaceni
dominantnom politickom ontologijom, posjeduju odredenu vrstu mo¢i - onu
koja osvjetljava granice dominantne ili okupacijske ontologije te, u tom

procesu, predstavlja izazov logici navedene ontologije.
Dakle, ideja ranjivih i prekarnih politickih ontologija, podsjecajuci nas na
meduigru izmedu stabilnosti i nestabilnosti razli¢itih svjetova, pruza analiticki

prostor ne samo za istrazivanje (nejednakih) odnosa izmedu svjetova (tj.
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odnosa koji dopustaju nekim svjetovima da se lakse odigravaju nego drugi),
vec i za poticanje smislenog dijaloga o onome $to Isabelle Stengers naziva
“kosmosom™: “ono nepoznato sastavljeno od ovih viSestrukih, razli¢itih
svjetova i (...) artikulacija za koje bi [ovi svjetovi] naposljetku mogli biti
sposobni” (2005, 995). Ranjivost, kao analiticki alat, ima potencijal istaknuti
medusobnu nestabilnost svih svjetova, dok prekarnost, u kontekstu politickih
ontologija, u prvi plan stavlja one svjetove na marginama politickog poretka.
Ti isti svjetovi, dijelom zbog svoje marginalnosti, imaju mo¢ razotkrivati
i osporavati ogranicenja i logiku dominantnih svjetova. Podsjecaju nas da
zapravo postoje nacini bivanja i znanja koji nadilaze “prozimajucu politi¢ku
racionalnost neoliberalizma” (Peck i Theodore 2019, 256) koja danas tako
temeljno oblikuje globalnu politicku ekonomiju. U tome prekarne politicke
ontologije u prvi plan stavljaju nespoznatljivu potencijalnost ranjivih
svjetova koji se mogu pojaviti kao sukob politickih ontologija i podsjecaju
nas da “principi stvarnosti” (Brown 2018) stvoreni neoliberalnim odnosima
mo¢i nisu i ne moraju se percipirati kao jedini principi po kojima treba
zivjeti. Jednostavnije receno, neprestano ukazujuéi na granice neoliberalnog
modernog svjetskog poretka, ove prekarne politicke ontologije, kao i nepoznati
svjetovi koji tek dolaze, imaju potencijal da “slome” (Rojas 2016) trenutne
sisteme mo¢i i njihove homogenizirajuce tendencije. Dopustaju¢i nam da se
fokusiramo na tu mogucnost, koncepti ranjivosti i prekarnosti pruzaju korisnu
polaznu tacku s koje mozemo promisljati politicki pejzaz pluriverzuma iz
perspektive etike brige kako bi nam pomogli da se po¢nemo kretati prema

novim konfiguracijama u kojima se mnostvo svjetova moze razvijati.
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Etika brige i prekarno sepstvo: Politika
erosa u neoliberalnom dobu

Sacha Ghandeharian

Briga kontra neoliberalizma

U c¢lanku iz 2017. godine, Joan Tronto predlaze da ucinkovita kritika
neoliberalizma kao skupa politicko-ekonomskih struktura, praksi i ideologija
pocinje zajednickim poimanjem osoba “kao homines curans (briznih ljudi)”
(27). Kao $to Tronto pise, “Neoliberalizam se otkriva kao ideologija suocena s
etikom brige” (37). Zaista, mnogo je napisano o na¢inu nakoji je neoliberalizam
oblikovao “organizaciju resursa i odnose brige” (Hoppania i Vaittinen 2015,
77) i o tome kako povratak relacijskoj ontologiji koja podrzava etiku brige,
kao moralna i politicka teorija, podrazumijeva temeljitu kritiku upravo tih
drustvenih, politi¢kih i ekonomskih struktura i ideologija (npr. Casalini 2018;
Hoppania i Vaittinen 2015; Robinson 2010, 2015; Tronto 2017). Relacijska
ontologija stavlja odnos u prvi plan kao najznacajniju temu za moralno
razmatranje, za razliku od atomisticke ontologije koja privilegira pogled
na subjekte kao autonomne agente. Ovo poglavlje doprinosi tom razgovoru
istrazujuci kapacitet etike brige da se odupre neoliberalizmu i/ili posluzi kao
protuotrov za njega. To Cini s posebnim fokusom na pitanje subjektivnosti u
smislu pojma prekarnosti. Tvrdim da ¢e robusnija teorija subjektivnosti, koja
ima prekarnost u svom centru, pomo¢i etici brige time $to ¢e posluziti kao

teorijska polazna tacka s koje se moze oduprijeti silama neoliberalizma.

Konkretno, tvrdim da je pojam prekarnosti centralan za razumijevanje logike

subjektivnosti i intersubjektivnih odnosa. Drugim rije¢ima, nase iskustvo
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vlastitosti, kao i na$i odnosi s drugim sepstvima, oblikovano je nasom
ranjivo$¢u i zavisno$¢u u odnosu na ta druga sepstva. Centralna tvrdnja
ovog poglavlja je da eros (ili Zelja) moze posluziti kao konceptualni most koji
povezuje pojmove brige i prekarnosti, pomazudi tako u konstituciji robusnijeg
pojma subjektivnosti i intersubjektivnih odnosa koji odrazavaju relacijsku
ontologiju koja podrzava etiku brige kao moralnu i politicku teoriju (Dingler
2015; Hollway 2006; Robinson 2010, 2011, 2015). Predlazem da po¢nemo
s vrlo Sirokim, zdravorazumskim razumijevanjem Zelje, koje ¢e zatim biti
potpunije razradeno u tekstu poglavlja. Pomno c¢itanje odnosa izmedu brige
i erosa prodirit ¢e nase razumijevanje relacijskog i etickog sepstva i njegove
neizbjezne prekarijarnosti. Ovo (itanje predstavlja kritiku nacina na koje je
neoliberalna ideologija oblikovala dominantne konceptualizacije sepstva kao i
odnosa sepstva i drugog. Tvrdim da je ovo istrazivanje odnosa sepstvo-drugi,
koje nastoji razotkriti odnos izmedu brige, prekarnosti i erosa, znacajno
vis-a-vis rasprava o tome moze li pojam brige, $iroko shvacen, posluziti kao

protuotrov neoliberalizmu.

Moja predlozena konceptualizacija subjektivnosti fokusira se na jednu klju¢nu
premisu: biti subjekt znaci biti tijelo u odnosu na druga tijela, pri cemu su ti
odnosi implicirani i pod uticajem odnosa moci, materijalnih i simbolickih. Na
primjer, hijerarhije mo¢i mogu postojati u odnosu na materijalne nejednakosti,
kaoiu (ne)priznavanju odredenih identiteta. Takav pogled na subjektivnost je
onaj koji se temelji na, kao i u prvom planu, temeljnoj prekarijarnosti ($iroko
shvacenoj) kao uslovu mogucnosti za utjelovljenu vlastitost i intersubjektivne
odnose (vidjeti Bourgault 2014; Butler [2004] 2006; Ettlinger 2007 ; Millar
2017). Koristenjem pojma erosa kako ga ekspliciraju Luce Irigaray (2002)
i Byung-Chul Han (2017a) i bavljenjem konceptualizacijom Kelly Oliver
(2002, 2004, 2015) “odnosa izmedu zavisnosti i subjektivnosti” (2002, 324)
koja konotira “strukturu svjedocenja’, ovo poglavlje razvija jedno posebno
poimanje prekarnosti. Konkretno, prekarnost kako je ovdje razradena odnosi

se na nezasticenost koja utemeljuje odnose medu ljudskim sepstvima (vidjeti
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Petherbridge 2016, 591). U kombinaciji s erosom, zamisljenim kao eticka
energija koja prozima navedene odnose i koja moZze usmjeriti nagu paznju
prema prekarnim drugim, ovo razumijevanje naglasava da je putovanje
prema drugosti samo po sebi prekarno. Drugim rije¢ima, uvijek smo prekarni
u odnosu na druge, s obzirom na nasu uzajamnu ranjivost i zavisnost.
Osim toga, kao $to e biti objasnjeno u tekstu poglavlja, putovanje u susret
s drugom uvijek pretpostavlja odredeni stepen prekarnosti. Pokazujuéi
uzajamno dejstvo prekarnosti i erosa, ova analiza nastoji istovremeno izgraditi
teoriju subjektivnosti koja je svojstvena etici brige, dok takoder podrzava
ucinkovitost etike brige kao protuotrova za neoliberalizam. Pod protuotrovom
za neoliberalizam mislim na teorijsku orijentaciju kroz koju mozemo
djelotvorno kritizirati i ideologiju neoliberalizma i prakse i institucije koje
su sukonstitutivne s tom ideologijom. Zaista, kao $to Catrin Dingler navodi,
“Iskustvo brige izmice potpunoj reifikaciji i pruza mogucnost transformiranih
ljudskih odnosa” (2015, 213). Odnosi brige mjesta su koja u prvi plan stavljaju
fluidnost konteksta unutar ljudskih odnosa, kao i posebnosti pojedinaca
ukljucenih u te odnose. Briga stoga “izmice potpunoj reifikaciji” u smislu da
pokazuje da se ljudski odnosi nikada ne mogu svesti na jedinstveni ili stati¢ni

model subjekta i drustvenih odnosa (npr., liberalni individualizam).

Etika brige

Etika brige temelji se na jednostavnoj premisi “da nas ljudska povezanost i
prakse koje je podrzavaju duboko oblikuju” (Deveaux 1995, 115). Konkretno,
prakse brige unutar tih odnosa su ono $to je za eticarke i eticare brige
najvazniji (i tradicionalno zanemaren) predmet moralnog razmatranja. Stoga
moralno ponasanje ne odreduju apstraktna i univerzalna pravila bestjelesne
racionalnosti, ve¢ svakodnevna (utjelovljena) iskustva odgovornosti u
kontekstualno specificnim odnosima s drugima (Deveaux 1995). U tom smislu,

drustveni Zivot moZe se okarakterizirati zajednickom “meduzavisno$éu” u
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brizi. U razli¢itim stepenima tokom vremena, svim ¢e osobama na neki na¢in
biti potrebna briga, uz Cinjenicu da Ce i oni odgovarati na potrebe drugih
(Robinson 2011, 4; Tronto 1993, 162).

Nadalje, ovi drugi, iz perspektive etike brige, uvijek su “konkretni” za razliku
od “generaliziranih” drugih, $to zna¢i da su razli¢ite pojedinosti identiteta
osobe i $irokog socioekonomskog konteksta moralno istaknute, a ne strane,
nisu obiljezja svake “moralne situacije” (Benhabib 1985). Doista, za eti¢arke i
eticare brige politika i etika su sukonstitutivne (Tronto 1993). Fiona Robinson

naglasava politicku prirodu brige kada pise:

Ranjivost i zavisnost, povrh toga, odlike su svih ljudskih subjekata,
kao i mnogih drustvenih grupa u nekom trenutku; nivoi ranjivosti
i implikacija ranjivosti dijelom su odraz postojecih odnosa moci u
kontekstu veza. (2010, 142)

Stoga je klju¢no smatrati brigu centralnim aspektom ljudskog Zivota koji
nadilazi sve drustvene granice, protezudi se od intimnih porodi¢nih odnosa
(Chodorow 1978; Noddings 2002; Ruddick 1989) pa sve do domacih
(Bourgault 2017; Hankivsky 2004; Tronto 2010, 2013) i medunarodnih (Held
2006; Robinson 1999; Tronto 2012) politickih institucija. Ovaj uvid-da je
fenomen brige inherentno drustveni i politicki fenomen - znaci da mozemo
posmatrati odnose brige, i na mikro i na makro nivoima, kroz sli¢nu prizmu.
Ovdje je korisno razmotriti prijedlog Joan Tronto da procjenjujemo odnose

brige kroz niz “faza”:

Opisom Cetiri faze brige - briga o, odnosno prepoznavanje potrebe za
brigom; briga za, odnosno preuzimanje odgovornosti da se odgovori
na tu potrebu; pruzanje brige, odnosno stvarni fizicki rad pruzanja
brige; te, konacno, primanje brige, odnosno procjena koliko je dobro
pruzena briga zadovoljila potrebu za brigom - istakli smo mnoge

tacke u kojima bi sukobi, odnosi moci, nedosljednosti i konkurentne
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svrhe i razlicite ideje o dobroj brizi mogle uticati na procese brige.
(2010, 160)

U ovom dijelu nastojao sam pruziti jasniju sliku o tome kako odnosi i prakse
brige prozimaju sve aspekte ljudskog iskustva. Ova slika potice moralnu
orijentaciju koja vodi ra¢una o uzajamnoj ranjivosti i zavisnosti kao onoj koja
karakterizira relacijsku drustvenu ontologiju. S ovim razumijevanjem etike

brige i relacijske ontologije, sada se mozemo okrenuti pitanju prekarnosti.

Prekarnosti i briga

Kako bismo otkrili ulogu koju prekarnost igra unutar ove slike drustva i
politike koju pokrece centralni fenomen brige, korisno je poceti sa djelom
In a Different Voice Carol Gilligan, a posebno jednim od klju¢nih otkri¢a u
tekstu, a to je da u “osvjetljavanju Zivota kao mreze, a ne slijeda odnosa, zene
navode autonomiju, a ne privrzenost kao iluzornu i opasnu potragu” ([1982]
1993, 48). Iako ovo svakako odrazava vrstu relacijske ontologije na kojoj se
etika brige u velikoj mjeri temelji, zanimljivo je i pou¢no da fenomenologija
prekarnosti koju Zelim predstaviti u ovom poglavlju razmisli o odredenom
izboru rije¢i koristenih u tekstu. Prema opazanju Carol Gilligan, teznja za
autonomijom se opisuje kao “opasna potraga” Iako svakako ne sugeriram
da Gilligan i znacajna koli¢ina radova koje je ona inspirirala na bilo koji
nacin umanjuju odnose mo¢i koji su upleteni u postojece mreze brige - od
meduljudskih odnosa brige do “globalnih lanaca brige” (vidjeti Milligan i
Wiles 2010, 742) - tvrdim da je korisno, kao polaziste u razmisljanju o odnosu
brige i prekarnosti, poceti s pretpostavkom da nas stvarnost nase zajednicke
meduzavisnosti i uzajamne ranjivosti ukljucuje u “opasnu potragu” od samog
pocetka, ¢ak i kada je stvarnost i vaznost ljudske “privrzenosti” stavljena u
prvi plan. Jedna od prednosti etike brige je prepoznavanje ove zajednicke
meduzavisnosti i ranjivosti, koja se priznaje bez nuinog pripisivanja

“pozitivnog” ili “negativnog” suda o njoj (vidjeti Petherbridge 2016, 591). Slika
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prekarnosti koju Zelim predstaviti jeste ona koja priznaje “opasnu potragu”
ljudske privrzenosti, a da tu opasnost ne vidi kao nuzno “dobru” ili “losu” U
ovom trenutku, korisno je povezati ovaj preliminarni opis brige i prekarnosti
sa zapazanjem Judith Butler u djelu Precarious Life o “openitijoj koncepciji
ljudskog... onoj u kojoj smo, od pocetka, predani drugom, onoj u kojoj smo, od
pocetka, cak i prije same individuacije i, na temelju tjelesnih zahtjeva, predani

nekom skupu primarnih drugih” ([2004] 2006, 31).

Ako poc¢nemo s priznanjem da smo temeljno ukljuceni u odnose zajednicke
meduzavisnosti i privrzenosti i da je ovo stanje “opasna potraga’, ostaje nam
pitanje kako krenuti naprijed na tom putu. Gilligan nudi tumacenje stavova
Amy, jedne od udesnica njene studije, kao primjer kako i¢i naprijed: “Njen
svijet je svijet odnosa i psiholoskih istina u kojem svijest o povezanosti
medu ljudima rada priznavanje odgovornosti jednih za druge, percepcije
potrebe za odgovorom” ([1982] 1993, 30). Amy priznaje stvarnost zajednicke
meduzavisnosti, uzajamne ranjivosti i Sire relacijske ontologije. Zaklju¢uje da
spoznaja te ¢injenice namece odgovornost i motivira na odgovor. Nacin da se
krene naprijed je stoga da preusmjerimo svoje razmisljanje prema specificnim
kontekstima odredenih odnosa i na¢inima na koje ti odnosi prate potrebu za

pruZanjem i primanjem brige.

Stoga tvrdim da je centralno pitanje za etiku brige, kao moralnu i politicku
teoriju, kako trebamo odgovoriti na posebnost drugog. Jednom kad se
prepozna zajednicka meduzavisnost i uzajamna ranjivost, kako krenuti
naprijed a da ostanemo vjerni spoznaji da se moral odnosi na posebne
prakse koje zavise od konteksta, a ne na univerzalne principe ili pravila?
Kako mozemo najbolje kritizirati strukture i vrijednosti neoliberalizma, koji
neprestano jacaju atomisticku drustvenu ontologiju i krutu trzi$nu logiku?

Kako Brunella Casalini opaza:

Neoliberalni svijet je onaj koji proizvodi nesigurnost, a istovremeno

poziva svaku osobu da se brine o svojoj ranjivosti i prekarnosti te
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da postigne otpornost, odnosno sposobnost da izdrZi povremene,
neizbjezne trenutke krize, a da ostane uvijek sposobna oporaviti se

nakon svakog neuspjeha. (2018, 2, kurziv dodat)

Tvrdim da kada se okrenu radovima Irigaray (2002) i Hana (2017a) na temu
erosa, eticarke i eticari brige mogu bolje teoretizirati o tome $ta nas motivira
da odgovorimo na ljudske potrebe, kao i kako bi se odgovor trebao poduzeti,
na nacin koji ostaje vjeran nasoj uzajamnoj ranjivosti i prekarnosti, kao i
inherentnom podrivanju neoliberalizma kao skupa drustveno-politickih
vrijednosti i praksi. Drugim rije¢ima, koncept erosa omogucava robusniju
teoriju subjektivnosti-iz perspektive etike brige - pored toga $to sluzi kao
kritika neoliberalizma. Irigaray (2002) i Han (2017a) teoretiziraju eros i
intersubjektivni susret tako da istovremeno prepoznaju prekarnost kao
ontolosku podlogu ljudskih subjekata i intersubjektivnosti, kao i odgovor na

pitanje kako i¢i naprijed u odgovaranju na potrebe.

Pojam erosa koji razvijam Citaju¢i Irigaray (2002) i Hana (2017a) jedno uz
drugo sugerira da je nacin da krenemo naprijed u odgovaranju na drugog,
kojeg prepoznajemo kao ranjivog/prekarnog, staviti u prvi plan svoju vlastitu
prekarnost. Citanje etike brige uz gore navedenu teoriju erosa dovodi nas
do zakljucka da eticki intersubjektivni susret, shvacen unutar $ire relacijske
ontologije, zahtijeva da prekarnost susreemo s prekarnoséu. Ovaj susret
prekarnosti s prekarnoscu istovremeno se zasniva na premisi odbacivanja
neoliberalnih normi i o¢ekivanja, te na njenom osnazivanju. Kako bih razvio
ovaj argument, sada se okre¢em reinterpretaciji “filozofije” Luce Irigaray koja

znaci “mudrost ljubavi’, nasuprot “ljubavi prema mudrosti” (1).
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Eros, prekarnosti briga

Irigaray kritizira historiju zapadne filozofije, a time i moralnu filozofiju na

gotovo isti nacin kao i etika brige. Za Irigaray, zapadnu filozofiju karakterizira

logika koja formalizira realno odstranjujuci ga od konkretnog
iskustva. (...) Objektivnost stoga nije jedna i, Stavise, ono osjetilno
i osjecaji imaju svoju objektivnost i vrijedni su misljenja. Osim toga,
moraju se misliti da bismo mogli komunicirati s drugim prepoznatim

kao drugi. (2002, 2, 8)

Za Irigaray, “mudrost ljubavi” mora zapoceti s fokusom na “slusanju
drugog” (15), ¢ime se izbjegava “dijalog [koji] je ograni¢en na suucesnistvo
u istoj izreci” (35) te radije priznaje “nesvodivost drugog” (36). Za Irigaray,
napustanje zapadnog logosa (racionalnosti) zahtijeva da razvijemo novi
jezik, ovaj put inspiriran erosom. Taj jezik ona naziva “govorom ljubavi” (57).
Ovaj novi lingvisti¢ki poredak trebao bi odrazavati vie relacijsku ontologiju
i “subjektivnost [koja] je u biti relacijska. Ona osoba koja je sposobna u
sebi osigurati mjesto ne samo za drugog nego i za relaciju s drugim je
ljudsko bi¢e” (80). Ne radi se samo o tome da je relacija s drugim ono $to je
najkarakteristi¢nije za ljudsko bice, ve¢ o tome da se sam identitet “razraduje u
relaciji-sa, pri ¢emu svako daje drugom i prima od drugog ono $to je potrebno
za postajanje” (93). Cilj Irigaray je ovdje jednostavan: zagovarati oblik dijaloga
koji potice prihvatanje i prijemcivost za “razli¢itost” nasuprot privilegiranju i

nametanju “istosti” (155-57).

Nasa meduzavisnost i uzajamna ranjivost stoga nas situiraju ne samo kao
materijalno prekarne u prisutnosti drugoga, nego i idejno. Samo nase bice, kao
subjekt, zavisi od postajanja “izmedu-dvoje” (Irigaray 2002, 16). Ovo postaje
posebno znacajno za raspravu o analizi vaznosti “obracanja i odgovora” unutar
“strukture subjektivnosti” Kelly Oliver (2002, 2004, 2015). Ono $to je korisno u

v

“mudrostiljubavi” je na¢in nakoji Iragaray rasc¢i$¢ava teren za novu “gramatiku
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miljenja” (2002, 91) koja je pogodna za relacijsku ontologiju etike brige.
Nadalje, takva “gramatika misljenja” prepoznaje i vaznost nasih konkretnih
relacija s drugima, kao i nacine kako na te odnose moze uticati simbolicka
mo¢ jezika (logocentrizam) koja odraZava sociohistorijske materijalne odnose
modi.

Imajuci to u vidu, susret s drugim s dispozicijom “govora ljubavi” ili, mogli
bismo redi, s oblikom prijemcivosti koji nije reguliran nikakvim postoje¢im
moralnim kodeksom ili simbolickim poretkom zahtijeva ono $to mozemo
zamisliti kao oblik samoprouzrokovane prekarnosti. Ovdje Hanova (2017a)
teoretizacija erosa postaje relevantna za nastojanje da se etika brige iS¢itava
uz pojam ljubavi Luce Irigaray (2002). Kako Han (2017a) pise o erotskom
iskustvu (koje ne bismo trebali smatrati iskljuc¢ivo ili nuzno seksualnim),'
“Drugi, kojeg zelim i koji me fascinira, bez mjesta je. On ili ona su uklonjeni iz

jezika istosti” (1-2). Nadalje:

On [eros] pokrece volino samoodricanje, voljnu samoevakuaciju.
Jedinstveni proces slabljenja zahvata subjekt ljubavi-koji je,
medutim, popracen osjecajem snage. Ovaj osjecaj nije postignuce

Jednog, ve¢ dar Drugog. (3)

Navedeno pokazuje odnos izmedu brige, prekarnosti i erosa koji Zelim
predstaviti u ovom poglavlju Citaju¢i Hana uz Irigaray i $iru literaturu o etici
brige. Eros je ono $to nas vuce “prema Drugom” (Han 2017a, 3); to je nazivza to
kako nas drugi “fascinira” Jezikom koji je poznatiji literaturi o brizi, eros je ono
$to nas motivira da usmjerimo paznju na ranjivost drugog i da prepoznamo
njegovu potrebu za brigom. Kao $to Simone Weil pise u knjizi Gravity and

Grace, “Paznja je povezana sa Zeljom. Ne s voljom, ve¢ sa zeljom” (2002, 118;

1 Zasiru raspravu o tome kako se erotika tradicionalno svodila na seksualni ¢in, kao i o tome kako se moze
vratiti u fokus Sire feministicke politike, vidjeti Audre Lorde“Uses of the Erotic: The Erotic as Power”u Sister
Qutsider ([1984] 2007).
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vidjeti i Bourgault 2014).2U isto vrijeme dok eros djeluje kao ono $to pokrece
nasu pazljivost prema drugom i njegovoj temeljnoj ranjivosti i/ili prekarnosti,
on nas takoder upucuje i na to kako primiti i postupiti u suo¢avanju s drugim i
njegovom prekarno$¢u. Eros od nas zahtijeva da budemo prijem¢ivi i osjetljivi
na druge, a to od nas zahtijeva da prepoznamo i pove¢amo vlastitu prekarnost
u onome $to Han opisuje kao neku vrstu “kapaciteta za smrt” Kako Han

navodi: “Iako se umire u Drugom, nakon te smrti slijedi povratak sebi” (23).

Kako bismo bili istinski pazljivi, prijem¢ivi i osjetljivi na drugost, moramo
stoga prepoznati i staviti u prvi plan vlastitu prekarnost. Kako Han (2017a)
navodi, “Uspjesan odnos s Drugim izrazava se kao neka vrsta neuspjeha”
Medutim, nije to u potpunosti pasivno stanje, ve¢ prije neka vrsta “sposobnosti
da ne budemo sposobni” (11). Za Hana, “eros” je situiran kao vrsta aktivne
sile ili “mod¢i” Ipak, takav je da inicira oblik “bespomocnosti i nesvijesti
(...) umjesto da se afirmiram, gubim sebe u Drugom (ili za Drugog), koji
mi onda ispravno vraéa’ (24). Ovaj pojam erosa je na neki nacin eticka
energija koja se nalazi u temelju nedominantnih oblika brige, jer usmjerava
paznju na kontekstualnu specifiénost drugog. Zaista, tvrdim da nam koncept
erosa pomaze da u potpunosti teoretiziramo etiku brige (i razumijevanje
subjektivnosti pod etikom brige) koja je nedominantna ili nedominirajuca.
Dingler aludira na ovaj pojam otvorenosti-u-primanju u svom istrazivanju

subjektivnosti i etike brige:

Praksa brige pokazuje da se subjektivnosti i jednog i drugog
konstituiraju i mijenjaju na otvoren i nepredvidiv nacin. Stoga

nam konkretno iskustvo brige pomaze da shvatimo da se koncept

2 Simone Weil se opsezno Cita uz etiku brige (vidjeti posebno Bourgault 2014). Sirina ovog poglavija
ne dopusta temeljitije istraZivanje ove autorice, Ciji je pojam paznje u znacajnoj mjeri voden njenim
platonizmom. Njen citat ukljucen u ovo poglavlje je od pomo¢i u komuniciranju odnosa izmedu brige i erosa
koji Zelim razraditi. Medutim, vazno je naglasiti da postoji $iri i sloZeniji filozofski (i duhovni) kontekst kod
S. Weil koji sprecava jednostavno ugradivanje njene misli u literaturu o etici brige. Zahvaljujem se Sophie
Bourgault na korisnim komentarima o ovoj temi.
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relacijske subjektivnosti moZe ostvariti samo u trajnoj praksi, u kojoj

se razlicitost uvijek iznova izraZava i pregovara (2015, 214).

Eros stoga postaje most izmedu brige i prekarnosti u dvostrukom smislu.
Prvo, on je sila ili energija koja usmjerava paznju prema drugom i njegovoj
prekarnosti. Drugo, on je mo¢ koja omogucava primanje i odgovor na
prekarnost drugog kroz prihvatanje i njegovanje vlastite prekarnosti. Relacijska
ontologija stoga zahtijeva da subjekti prekarnost susretnu sa prekarnoscu.
Nadalje, predlazem da ovaj odnos prekarnosti moZemo posmatrati kao
da ga primarno olaksava eros nasuprot logosu. Kako Han kaze, “bez erosa,
logos degradira u kalkulaciju vodenu podacima, koja nije u stanju izracunati
dogadaj, ono neizracunljivo” (2017a, 43). Stoga se ¢ini da je ono $to nam treba
usred neobuzdanog individualizma koji nalazimo u nasem neoliberalnom

kontekstu “mudrost ljubavi” (Irigaray 2002).*

Da bismo dodatno istrazili odnos izmedu erosa, brige i prekarnosti koji
su situirani unutar Sireg drustvenog i politickog podrucja, koji smatramo
obiljezenim relacijskom ontologijom i intersubjektivnim susretima, korisno
je okrenuti se pojmu subjektivnosti Kelly Oliver kao “strukture svjedocenja”
(2002, 326). Za Oliver, kao i prema Hegelu, sama subjektivnost zavisi od
“odnosa prema svijetu i drugima” i, prema tome, “eticka obaveza lezi u srcu
same subjektivnosti® (325). “Struktura svjedocenja” karakterizirana je “kao

moguénost obracanja i odgovora” (325). Subjektivnost se neprestano oslanja

3 Upotreba erosa, ili [jubavi, u ovom poglavlju srodna je sa Sirim naporima u moralnoj filozofiji — i etici
brige — koji teze revalorizaciji uloge emodija i/ili osjecaja u proucavanju etike. Ova reevaluacija je odgovor na
dominantne tradicije u zapadnoj filozofiji koje privilegiraju nepristrasnu racionalnost. Upustanje u opseznu
analizu takvih nastojanja je izvan dosega ovog poglavlja. Medutim, treba primijetiti da moja upotreba ovih
pojmova (eros i ljubav) nastoji ih postaviti kao one eticke energije koje pocetno usmjeravaju nasu paznju
prema drugom ili nas usmjeravaju da primimo drugog. Stoga je mozda najkorisnije eros/ljubav kako se ovdje
koristi smatrati prekursorom ili“poticajnim incidentom’, koji moZe biti popracen sadrZajnijim emocionalnim
stanjima ili primjerima empatije, za razliku od razmisljanja o erosu kao emocionalnim stanjima ili slucajevima
empatije kao takve.
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na “sposobnost obraanja drugima i da se oni obracaju nama” kao i na

“sposobnost odgovaranja drugima i sebi” (326). Nadalje:

Odgovornost (...) ima dvostruki smisao otvaranja sposobnosti za
odgovor (...) i nametanja eticke obaveze subjektima da odgovore na
temelju same njihove subjektivnosti. Sposobnost pruZanja odgovora/
odgovornost (response-ability) temeljna je mogucnost subjektivnosti i

njena najtemeljnija obaveza. (327)

Ve

Oliver i pojam “subjektivnosti koja svjedo¢i” vazan su dodatak mom
argumentu u ovom poglavlju iz dva razloga. Prvo, “struktura svjedocenja’
zamislja intersubjektivne susrete kao da se odvijaju unutar “okruzenja’ u
kojem smo situirani u odnosu na druge kao rezultat “kruZenja energija” (330);
te nas “afektivne” energije veZu i name¢u nam “eticku obavezu” Za Oliver,
“sposobnost pruzanja odgovora/odgovornost svojstvena materijalnom svijetu
postaje eticka odgovornost u svijetu ljudske subjektivnosti” (330). Ovo pruza
$iri okvir i strukturu za razmisljanje o erosu kao jednoj takvoj energiji koja
karakterizira intersubjektivne susrete unutar $ireg sociopolitickog konteksta
i pomaze nam vidjeti kako prepoznavanje materijalne prekarnosti drugosti
zahtijeva manifestaciju responzivne eticke prekarnosti. Oliver, u skladu s
drugim misliteljicama i misliocima koji su ovdje analizirani, karakterizira
takvu paznju na nacin da nasa “energija” utice na “druge ljude” kao “paznja
punaljubavi” (330). Pored toga, “Subjektivnost sama po sebi zavisi od kruZenja
energije koja se odrzava kroz proces svjedocenja. Svjedocenje je srce kruzenja

energije koja nas povezuje i obavezuje jedne prema drugima” (331).

Drugi razlog zasto je pojam “svjedocenja” koji uvodi Oliver (2002) klju¢an
povezan je s prvim i fokusira se na razliku koju ona uvodi izmedu “pozicije
subjekta” i “subjektivnosti”, gdje je prva konstitutivna za “politiku’; a druga
za “etiku” (2015, 483). Taj uvid je klju¢an u smislu da prepoznaje da se
intersubjektivni susreti uvijek odvijaju unutar konteksta odnosa mo¢i izmedu

subjekata koji su ugradeni i oblikovani svojim posebnim kontekstom. Takav
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pristup “spaja historijski kontekst i finitnu situaciju pojedinih subjekata, s
jedne strane, sa strukturom svjedocenja koja ¢ini subjektivnost nefinitnim
otvorenim sistemom odgovora, s druge strane” (482). Vazno je primijetiti
da je za Oliver ovo stalna “tenzija” koja je konstitutivna za subjekt, a nijedno
nisu pozicije koje drugi treba prevladati ili podvesti; politika i etika uvijek su
sukonstitutivne (2004, 80-81). Eros kao “energija koja kruzi’, tvrdim, moze
na$u paznju usmjeriti na “poziciju subjekta” drugog, odnosno, na njegovu
prekarnost, ali bududi da je struktura erosa (kako je predstavljena u ovom
poglavlju) takva da prekarnost susrece s prekarnoscu, drugi nije reduciran niti
definiran svojom “pozicijom subjekta” Umjesto toga, eticki susret konstituiran
erosom pruza mogucnost za nesto novo. U tom smislu, ljubav se moze smatrati
“dogadajem” (Han 2017a, 45-46) koji dopusta “ontologiju relacionalnosti i
meduzavisnosti koja prihvata postojanje ranjivosti bez reificiranja odredenih

pojedinaca, grupa ili drzava kao Zrtava’ ili ‘¢uvara” (Robinson 2010, 132).

v+

Daljnja sinteza izmedu pojma “subjektivnosti koja svjedo¢i” Kelly Oliver
i Hanove (2015) konceptualizacije “drustva izgaranja” nudi plodan nacdin
razumijevanja strukture neoliberalnog (globalnog) kapitalizma, agenata
unutar njega i odnosa izmedu tih agenata (ili subjekata) i struktura unutar
kojih se nalaze. Takva sinteza otkriva nadine na koje se “drustvo izgaranja”
moze okarakterizirati kao drustvo u kojem “pozicija subjekta’ postaje
dominantan oblik u kojem sepstvo i drugi razumiju svoje bivanje u svijetu
i susrete koji konstituiraju navedeni svijet. Takvo shvatanje ne samo da koci
odnose brige, koji sezu od licnog do institucionalnog nivoa, ve¢ takoder
ko¢i moguénost drustvene agensnosti i kritike, vodene erosom i kritickom

politickom etikom brige.
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Politika erosa u neoliberalnom dobu

U knjizi The Burnout Society, Han nudi sljede¢u dijagnozu savremenog
subjekta, situiranog unutar neoliberalnog drustva, $to je klju¢no za argument

koji se iznosi u ovom poglavlju:

Kasnomoderni  subjekt-postignué¢a nije subjekt nikome. (...)
Pozitivizira sam sebe; zaista, oslobada se u projekat. Medutim, zbog
promjene subjekta u projekat ne nestaje moc ni nasilje. (...) Taj razvoj
je usko povezan s kapitalistickim odnosima proizvodnje. Pocevsi od
odredenog nivoa proizvodnje, autoeksploatacija je znacajno efikasnija
i donosi mnogo veci povrat (...) nego aloeksploatacija, jer je prati
osjecaj slobode. Drustvo postignuca je drustvo samoeksploatacije.
Subjekt-postignuca iskoristava sam sebe dok ne izgori. U tom procesu
razvija autoagresiju koja Cesto eskalira u nasilje samounistenja.
(2015, 46-47)

“Subjekt-postignu¢a” u Hanovom okviru subjekt je zasjenjen onim §to Oliver
naziva “nasom pozicijom subjekta” - “konstituiranom u nasim drustvenim
interakcijama i nasim pozicijama unutar nase kulture i konteksta” (2004, 81).
“Drustvo izgaranja” i “subjekt-postignuéa’, kao sukonstitutivni fenomeni,

ometaju izvornu dimenziju subjektivnosti kao “obracanja i odgovora”.

Tacnije, savremeni subjekti smatraju da je njihova “pozicija subjekta” - koju
Han (2015) opisuje kao stanje “izgaranja’-odredena strukturama
neoliberalnog (globalnog) kapitalizma, gdje se “subjekt slomi pod prisilom
da iznova izvr$ava zadatke i stvara postignu¢a” (Han 2017a, 23). Kao rezultat
toga, pojedinci se u uslovima neoliberalnog kapitalizma sve vise shvataju
kao “projekti” za razliku od “subjekata’, a ta je razlika/promjena od presudne
vaznosti za argument iznesen u ovom poglavlju, budu¢i da podrazumijeva da
“kao poduzetnik vlastitog sepstva, neoliberalni subjekt nema sposobnost za

odnose s drugima oslobodene svrhe “ (Han 2017b, 2; vidjeti i Weidner 2009).
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Kad govorimo o bjesomu¢nom individualizmu savremenog neoliberalnog
drustva, ne radi se o tome da smo sve vide izolirani u doslovnom smislu, ve¢
da sve viSe nasih odnosa s drugima postaje svrhovito i/ili optere¢eno svrhom.
U tom smislu subjektivnost u “drustvu izgaranja” zasjenjena je i/ili preuzeta
“pozicijom subjekta” —kao “projektima” potaknutim svrhom i postignucem
u uslovima neoliberalnog kapitala. Ovaj subjekt-kao-projekat je sprijecen da

prekarnost susrece s prekarnoscu.

Unutar “drutva izgaranja’, prakse brige su stoga pod uticajem pritisaka
“postignuéa” Kako primje¢uje Casalini, “neoliberalizam (...) zahtijeva
instrumentalni pristup brizi, koji istinsku brigu o sebi i drugima ¢ini gotovo
nemogucom, bar za veéinu osoba” (2018, 2). Hanna-Kaisa Hoppania i
Tiina Vaittinen, slicno Hanu, dalje tvrde da “komodifikacija brige ili njena
mjerljiva razmjena nisu same sebi cilj. Umjesto toga, neophodne su u onoj
mjeri u kojoj se hrane neoliberalnim projektom upravljanja Zivotom u smislu
poduzetnistva” (2015, 81). Jednostavno re¢eno, odnosi brige od kojih ljudska
bic¢a uzajamno zavise trpe kada subjekti postanu “projekti” pod neoliberalnim

kapitalizmom.*

Ovdje se trebamo prisjetiti da Oliver subjektivnost opisuje kao dvije
dimenzije: s jedne strane, postoji “subjektivnost” kao “struktura obracanja
i odgovora® (2004, 79), a s druge strane, postoji “pozicija subjekta” Cilj
takve diferencijacije je “pokusaj navigiranja izmedu krajnosti poimanja
subjekta bilo kao temelja za djelovanje odvojeno od drustvenih okolnosti s
jedne strane, ili kao jednostavnog uc¢inka drustvenog konteksta s druge”
(2004, 80-81). Ova teorija subjektivnosti stoga pokusava dati odgovor na
problem agent-struktura (vidjeti Bieler i Morton 2001). Medutim, kao $to
pokazuje Hanova procjena savremenog neoliberalnog drustva, kriza s kojom

se suocavamo je kriza u kojoj se sama subjektivnost prazni i zamjenjuje

4 Vazan dio ove analize jeste to da ona nije samo kritika odnosa brige koji su formalno komodificirani unutar
neoliberalne trZisne ekonomije. Unutar neoliberalnog drustva, intimnije i/ili porodicne prakse i odnosi brige
jednako postaju ograniceni i oblikovani neoliberalnim ocekivanjima efikasnosti i postignuca.
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“pozicijom subjekta’. Teoretski, agenta i strukturu najbolje je posmatrati kao
medusobno konstitutivne sile. Medutim, kritika savremenog drustva otkriva
nacin na koji se teorijski problem agent-struktura konkretno manifestirao
u savremenom drustva kao onom u kojem je ravnoteza pomaknuta prema
ekstremu strukture kao “pozicije subjekta” i doZivljena u obliku “projekata”
i “postignuca” Ova promjena ima vazne posljedice vis-a-vis snage ili energije
erosa i njegove sposobnosti da nam pomogne upravljati odnosom sepstvo-
drugi unutar savremenog drustva kako ga konstituiraju diskursi i prakse

neoliberalizma.

Ako je cilj “politizacija (...) subjekta a la pozicija subjekta i insistirati (...) na
temeljnoj etickoj obavezi koja je u centru same subjektivnosti, spajaju¢i na
taj nacin politicku i eticku dimenziju subjektivnosti” (Oliver 2004, 81), tada
se mora preci na kritiku koja kaze kako je pretjerano odredivanje “pozicije
subjekta” vis-a-vis intersubjektivnih odnosa jedna od dominantnih odlika
savremenog neoliberalnog drustva i globalnog kapitalizma. I kod Hana i kod
Oliver vidimo kako se odnos s Drugim podriva mehanizmima neoliberalnog
kapitala i njegovim naglaskom na individualizmu i efikasnosti. Za Oliver
(2004), osjecaj sepstva zavisi od “sposobnosti obracanja” i “odgovaranja na”

» v

“sebe’, Sto je sukonstitutivno sa “sposobno$¢u obracanja® i “odgovaranja
na’ “druge’, kao i sa “obracanjem” “i odgovaranjem” tih istih “drugih” nama
(83). Stoga postoji klju¢na veza izmedu nacina na koje se upustamo u susret
s drugima i nacina na koje se moZemo upustiti u susret sa samim sobom.
Drugim rije¢ima, “ako je mogu¢nost obracanja podrivena ili poniStena,
tada je i subjektivnost takoder podrivena ili ponistena” Nadalje, “unutra$nji
svjedok je mjesto gdje se susrecu pozicija subjekta i subjektivnost’, pa stoga
nasa “agensnost” moze biti pod negativnim uticajem ako su intersubjektivni
odnosi koje “internaliziramo” karakterizirani oblicima nepravde i/ili
iskljucivanja (Oliver 2004, 83). Dodavanje Hanovog (2015) “drustva izgaranja”
ovom okviru pokazuje pozitivnu stranu ovog podrivanja subjektivnosti. Kada

v <« Y r 4 Rl . : 2 :
naSom “sposobno$¢u da se obra¢amo” drugima i “odgovaramo” drugima
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dominiraju svrha i postignuée, na$ “unutra$nji svjedok” sebe jednako
posmatra u kontekstu svrhe i postignuca. Kao takav, subjekt gubi ne samo
svoju sposobnost upustanja u neodredene intersubjektivne susrete, vec i svoj
kriticki potencijal, svoj osje¢aj agensnosti pored sveobuhvatnih sistemskih

ogranicenja.

Han (2017a) i Oliver (2015) nude sli¢ne puteve za oZivljavanje moci
subjektivnosti. Ti putevi se mogu okarakterizirati kao nesto $to pocinje
povratkom prekarnosti kao inherentnog obiljezja intersubjektivnih susreta
i, nadalje, kao nuZnog obiljezja drustvene kritike. Povratak radikalnoj

» «

otvorenosti “strukture subjektivnosti” “obracanja i odgovaranja® znaci da
moramo “prebivati u prostoru neizracunljivog, prostoru bez moralnih
pravila ili zakona” (Oliver 2015, 487). To je o¢igledno prekaran prostor, jer
se (teorijski) ne moze oslanjati na unaprijed stvorene predodzbe o sepstvu,
drugom ili o pravilima koja bi trebala upravljati susretom. Umjesto toga, ovaj
“prostor” zahtijeva od nas da “odgovaramo na svaku osobu i svaku situaciju
iznova, u skladu s njenom jedinstveno$¢u” (489) i “nasom utjelovljenom
relacionalno$éu” (490). U tom smislu, zavisni smo od drugog i ranjivi smo na
drugog po pitanju formiranja na$e subjektivnosti, kao i u intersubjektivnim

susretima koji su trajni temelji spomenute subjektivnosti kao eticke prakse
(Oliver 2002).

Ova uzajamna ranjivost u odnosu na drugost prikriva se kada “Drugi (...) u
potpunosti podlijeZe teleologiji upotrebe, ekonomskoj kalkulaciji i procjeni”
(Han 2018, 68). Nali¢je gledanja na druge kroz ovu prizmu “projekata” i
“postignuca’ jeste da sepstvo svoju vlastitu ranjivost dozivljava kao neuspjeh,
kao nesto $to treba ispraviti. Ovo ne samo da doprinosi u postavljanju
ogranicenja vlastitom osjecaju agensnosti, vec i depolitizira intersubjektivne
susrete zamagljujuci njihov kreativni potencijal, odnosno, nacine na koje takvi
susreti mogu biti izvor i/ili manifestacija drugacijeg nacina bivanja (vidjeti

Gibson-Graham 2006). Kako Han (2018) pise:
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Slusanje ima politicku dimenziju. To je Cin, aktivno ucesée u
postojanju Drugih, i u njihovoj patnji. To je ono Sto ujedinjuje i
povezuje ljude u stvaranje zajednice. Danas cujemo jako puno, ali
sve viSe gubimo sposobnost da slusamo Druge i istinski saslusamo
njihov jezik, njihovu patnju. Danas je svako nekako sam sa sobom,
sa svojom patnjom, sa svojim strahovima. Patnja je privatizirana i
individualizirana. Tako se postaje objektom terapije koja zadire u Ja,
u njenu psihu. Svako se stidi i jednostavno sebe krivi za svoju slabost
i nepodesnost. Ne postoji nikakva veza izmedu moje patnje i vase

patnje. Tako se previda drustvenost patnje. (75)

Navedeno nas upucuje na na¢ine na koje se eros moze pojmiti kao energija koja
pokrece politiku. Eros kao prekarnost koja se susrece s prekarnoséu dopusta
jezik, ili gramatiku, sluSanja koji je viSe u skladu s dispozicijom pazljivosti
objasnjenom unutar politicke etike literature o brizi. Takva rekonceptualizacija
odnosa sepstvo-drugi, na na¢in koji pokusava odraziti viziju drustva kako
ga konstituira relacijska ontologija, takoder moze posluziti kao djelotvorna
kritika i reevaluacija politike kao takve u nasem neoliberalnom vremenu. Han
prati ovaj sentiment kada pise da se “politicko djelovanje dogada u sferi koja
je u intersekciji sa erosom na mnogostrukim nivoima. Eros se moze politicki
transformirati. (...) Politicko djelovanje je uzajamna Zelja za drugim nac¢inom
zivljenja” (2017a, 44). Dalje navodi: “Eros se manifestira kao revolucionarna
zZudnja za sasvim drugacijim nac¢inom ljubavi i drugom vrstom drustva” (46).
Ova vrsta politicke potencijalnosti, potpomognuta erosom kao susretom
prekarnosti s prekarnoséu, uvijek je prisutna u odnosu brige, jer, kako
Hoppania i Vaittinen primjecuju, “neoliberalni poredak” nikada ne moze u
potpunosti komodificirati odnos brige. Stoga, “u kontekstu prevladavajuéeg
neoliberalnog diskursa, briga osigurava stalno otvaranje politickog” (2015,
71). Briga, kao politicka potencijalnost, “odnosi se na latentne sile poremecaja
koje su prozete tjelesnim karakterom odnosa brige koji osporavaju logiku

sadasnjeg poretka” (77-78).
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Sinteza iznesena u ovom poglavlju ukazuje da se eros moZe zamisliti kao most
izmedu brige i prekarnosti u dvostrukom smislu. Prvo, to je sila ili energija
koja usmjerava “paznju punu ljubavi” prema drugom i njegovoj prekarnosti
koja je eksplicitna u svojoj “poziciji subjekta”. Drugo, to je mo¢ koja omogucava
primanje i odgovor na prekarnost drugog kroz prihvatanje i njegovanje
vlastite prekarnosti kao preduslova za intersubjektivne susrete. Odnosno,
zavisimo od “obracanja i odgovora” drugog kao $to drugi zavisi od naseg.
Konacno, odnos izmedu sepstva i drugog koji pokrece i vodi eros je taj koji
moze dovesti do politicke otvorenosti i promjene. Prekarnost kao “sposobnost
da ne budemo sposobni” stanje je koje se suprotstavlja zahtjevima “postignuca,
ucinka i sposobnosti” u nasem neoliberalnom dobu (Han 2017a, 11). Nadalje,
ti trenuci inspirirani i/ili animirani erosom konstitutivni su za prakse brige
koje se provode kao odgovor na unutrasnju i sveobuhvatnu prekarnost sepstva

iu skladu s njom.

Time $to je pokazala uzajamno dejstvo izmedu brige, prekarnosti i erosa, ova
analiza je istovremeno nastojala oslanjati se na teoriju subjektivnosti koja je
svojstvena etici brige i time osnaziti djelotvornost etike brige kao protuotrova

za nase neoliberalno vrijeme.

Ovo istrazivanje velikodusno je finansiralo Doktorsko vijece Kanadskog vijeca
za drustvene i humanisticke nauke (752-2018-1785). Zelio bih se iskreno
zahvaliti urednicima, Mauriceu Hamingtonu i Michaelu Floweru, na njihovom
paZljivom Citanju i iznimno vrijednim povratnim informacijama o vise verzija
ovog poglavlja. Takoder bih se Zelio zahvaliti Fioni Robinson na brojnim
raspravama i korisnim komentarima, koji su znacajno poboljsali ovo poglavije.
Hvala i Maggie FitzGerald na korisnim razgovorima. Na kraju, Zelio bih se
zahvaliti organizatorima Inauguralne konferencije Konzorcija za istraZivanje
etike brige (2018) na prilici da predstavim svoj rad i dobijem povratne

informacije o ranijoj verziji ovog poglavlja.
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Otpor neoliberalizmu: Feministicka
novomaterijalisticka etika brige kao odgovor
na prekarni svijet (svjetove)

Emilie Dionne

U kritickim humanistickim naukama i radovima viSe se ne smatra
kontroverznim da neoliberalna politika i prekarnost idu ruku pod ruku. Njihov
se odnos sada prepoznaje kao duboko zamrsen, ¢ak i kao sukonstitutivan, i
stoga kao tesko odvojiv. Prekarnost je zabrinjavajuca dijelom zbog svojih
utjelovljenih i materijalnih efekata, koji su stvarni, opipljivi i nepovratni.
Ti efekti takoder “ne nestaju’, ve¢ su tu da ostanu; i, $to je mozda najvise
zabrinjavajuce, ti efekti su mnogostruki, odnosno mogu imati -1 imaju - viSe
oblika ili znacenja. Pouceno feministickim novim materijalizmom (FNM)
i feministickom teorijom, ovo poglavlje predlaze rad s novom dinamickom
i agensnom koncepcijom materije kako bi se omogucio drugi tok znacenja
ovaj rad moze bitno obogatiti etiku brige, jer ima cilj odgovoriti na sve vecu,
sve goru i globaliziranu prekarnost. Jo$ hrabrije, predlazem da to radim sa

materijom, koja se smatra agensnim, odnosno mogucim ucesnikom-u-akiji.

kao “znaciti’, op. prev.), dajem ovdje jedno preliminarno objasnjenje. Kada koristim rije¢ “matter’,
podrazumijevam (bar) dvije definicije i upotrebe tog izraza. Prvo, prema Oxfordskom rjecniku, “matter” kao
imenica odnosi se na fizicku supstancu koja bi bila odvojena od uma, duha ili energije (ovdje na bosanski
prevedena kao “materija’, op. prev.). Drugo, kao glagol, “to matter” definira se kao nesto vazno ili znacajno,
uticajno (ovdje na bosanski preveden kao“znaciti’, op. prev.)
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Dinamicka ontologija feministickog novog materijalizma

Rad feministickog novog materijalizma na novim razvojima u prirodnim
naukama (npr., fizici, biologiji, geologiji, studijama okoli$a) otkriva ontologiju
materije koja je neprestano u procesu stvaranja, te nije zadata (tj. unaprijed
odredena).? U ovoj ontologiji, stvaranje materije je blisko povezano s praksama
znanja. To je slucaj jer prakse znanja djeluju tako da interveniraju u “proces
znacenja”. Materija uvijek znaci, nije da se samo “materijalizira’, $to znaci da
materijalno odigravanje ili konfiguracija sadrzi i prenosi diskurzivno znacenje
i opterecena je vrijednod¢u. Prema feministickom novom materijalizmu, to
je tako jer procesi materijalizacije ukljucuju zamrSene procese stvaranja
smisla. Tvrde, ali i konkretno pokazuju kroz svoj rad sa prirodnim naukama i
na prirodnim naukama da (materijalna) materija i znacenje zajedno nastaju;
zajedno sti¢u “odredenost” (konfiguraciju, rije¢ima Barad [2007, 104-10, 118,
127, 140-41; 2003, 814-15, 829-30]). Dakle, znacenje i materija su uvijek
povezani, a materija kao znacenje postoji samo u kontekstu, odnosno, kao
intimno vezana za kontekst i za sve popratne “stvari” koje su takoder vezane
za taj kontekst (tj. nastale su u tom kontekstu) (npr., drugi materijalni objekti
kao $to su naucni uredaji za opservaciju ili mjerenje, ali i prakse znanja ili
koncepata). Izvan ili bez konteksta, materija se ne moZe nau¢no spoznati
jer je neodrediva-ontoloski neodrediva. Ustvari, ona predstavlja samu

neodredenost (Barad 2007, 104-10, 118, 138).

Kao $to je spomenuto, materija (poput znacenja) stice nesto slicno

“odredenosti”, ali to je postignuce u konacnici privremeno, nepovratno, ali

2 Radovi za koje se moZe re¢i da daju dobar generalni pregled feministickog novog materijalizma su: Alaimo i
Hekman (2008), Alaimo (2000, 2010, 2016), Barad (1996, 2003, 2007, 2010, 2011, 2012, 2014, 2017), de
la Bellacasa (2011, 2017), Despret (2004, 2014, 2016), Giffney i Hird (2008), Haraway (2008, 2016, 2017),
Hayward (2012, 2010, 2010b), Hustak i Myers (2012), Myers (2012, 2015a, 2015b, 2017), Myers i Dumit
(2011), Tsing (2015) i Wilson (2008, 2015). Historija feministickog novog materijalizma se moze pratiti
(unazad) do feministickih naucnih studija, sa temeljnim misliteljicama kao $to su Sandra Harding (1986,

2016), Haraway (1988, 1991) i Strathern (2005).
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svejedno znadi. Ontoloski, materija ostaje otvorena i dinamic¢na, ali svako
postignuce, svako odigravanje kojim materija dobiva privremenu i situiranu
“odredenost’, ostavlja tragove na materiji koji je nepovratno obiljezavaju, ali je
ne odreduju. Ti tragovi se ne mogu izbrisati, a oni su takoder “Zivi” u smislu da
¢e 1 oni ucestvovati u procesima znacenja koji ¢e do¢i (tj. buduéim zapletima,
budu¢im konfiguracijama). Ipak, postoji vazan osje¢aj da je “postajanje”
orijentirano samo na budu¢nost te da je to razlog zasto je pitanje “kako”
materijalno znaci toliko znacajno za feministicki novi materijalizam. Tragovi
nose obiljezja proslih odigravanja, kao sjecanje koje je veoma Zivo, i oni se
uklju¢uju. Proslost stoga nikada ne miruje - to je proces koji Barad identificira

kao re-member-ing (prisjecanje).

Za feministicki novi materijalizam, “matter of matter” (pitanje materije) i
dalje bi trebalo znaiti (tj. biti cijenjeno i razmatrano medu) spoznavateljima
zbog toga “kako” materija znaci (tj. kako se materijalizira i za koja je znacenja
vezana).’ Procesi bivanja znacajnim nisu nevazni. Orijentirani su na budué¢nost
i informiraju o budu¢im tokovima znalenja. Spoznavatelji su intimno
ukljuceni u to koliko su stvari vazne. Znanje nuzno ukljucuje odgovornost i
duznost spoznavatelja, usprkos ¢injenici da se ne mogu unaprijed znati sve
posljedice do kojih moze dovesti odredeno nauc¢no djelovanje ili to kako ¢e
ono uticati na buduce znacenje materije (Barad 2007, 37). To je razlog zasto se
prakse znanja moraju provoditi brizno, ¢ak zahtijevaju agensno-materijalnu

etiku brige, kao $to tvrdi feministicki novi materijalizam.

To je i razlog zasto feministicki novi materijalizam toliko snazno insistira da se
spoznavatelji ukljuce u etiku i ontologiju, ¢ak i kada se oni tim ne bave; prakse
znanja nastavljaju se ontoloski, odnosno, kroz nacine stvaranja konkretnih (t;.
znacajnih) odigravanja, sve “materije” (znacenje i materijalnost; znacenje, kao

$to ¢emo vidjeti, uvijek je “okruzeno” materijalnim) oznacene su zauvijek. Ti

3 Koristim kurziv kada se glagol “znaciti” koristi da obuhvati isprepletenost materijalnih i procesa stvaranja
znalenja.
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tragovi koji nece nestati, medutim, nisu pretjerano odredeni; mogu razli¢ito
znaciti, alijediniishod koji je nemogu¢ je njihovo potpuno brisanje ili nestanak.
Ti tragovi su, drugim rije¢ima, takoder dinamicni, otvoreni; napravljeni
od “ontoloski dinami¢ne materije”. I oni ¢e ucestvovati u procesima koji e

informirati buduce tokove znacenja bilo koje materije.

Odgovor na prekarnost feministickom novomaterijalistickom

etikom brige: prijedlog

Ovi novi uvidi o materiji daju kritiénu tacku za argument ovog poglavlja:
materijalnost moZe znaciti drugacije (materijalno, diskurzivno i kao
materijalno-diskurzivna isprepletenost), a na prekarnost i njene mnogostruke
materijalne efekte moze se odgovoriti drugacije, posebno na nacine koji
aktiviraju ili u¢estvuju u novoj putanji znacenja (tj. materijalnih i diskurzivnih
transformacija u budu¢nosti). Naravno, ni diskurzivne ni materijalne materije
koje trenutno postoje ne mogu postati bas nista u buduénosti. Potrebno je
obratiti pazZnju na nove razvoje u ontologiji— posebno one koji mobiliziraju
doprinos feministi¢kih radovaiucenja o eticibrige. U eri viSestruke prekarnosti
(cf. Butler 2006, 2009, 2012; Tsing 2015), odgovori feministickog novog
materijalizma na prekarnost mogu podrzati etiku brige u radu na rjesavanju
neoliberalne prekarnosti i ucestvuju u radu na lijeCenju, ublaZavanju ili

preobrazbi prekarnosti i njenih raznolikih efekata na Zivote ljudi.

Pouceno ovim pristupima, ovo poglavlje pokazuje relevantnost i doprinos
feministickog novog materijalizma i feministicke posthumanisticke etike etici
brige. Etika brige bi imala koristi od uklju¢ivanja doprinosa feministickih
upustanja u nauku u pokusaju odgovora na viSestrano pitanje prekarnosti,
koje je pogorsano neoliberalizmom, posebno uzimajuéi u obzir ono $to
se naziva “ontoloskim obratom” u nauci (cf. Alaimo i Hekman 2008; Barad
2007; Haraway 2016, 2017; Tsing 2015; Tsing et al. 2017). Ovim radom nudim

konkretne konceptualne alate za dopunu i podrsku sadasnjoj etici brige u
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rjeSavanju pitanja prekarnosti u neoliberalnim vremenima i u postizanju
da materija znaci, slijedeéi etiku response-ability (sposobnosti-odgovora/

odgovornosti) feministickog novog materijalizma (Haraway 2008, 2017).

U tom smislu, cilj ovog poglavlja je trostruk. Prvo, predstavljam klju¢ne
koncepte i filozofiju feministickog novog materijalizma o materiji kao
dinamickoj, relacijskoj i agensnoj. U prvom dijelu fokusirat ¢u se na
doprinos feministicke teorijske fizicarke Karen Barad-posebno na njen
koncept agensne materije, agensnog realizma i intra-akcije. Drugi dio bavi
se pitanjem prekarnosti, gdje predlazem njenu konceptualizaciju. Da bih
to uradila, oslanjam se na Judith Butler (2006, 2009, 2012) i integriram
doprinos Isabell Lorey (2009, 2011, 2015) i njen koncept vladine prekarizacije.
Ovaj dio zavr$avam sa dva primjera kako neoliberalizam dovodi do pojave
ontologije prekarnosti, ¢ime se utjelovljuje i konfigurira “tjelesnost” (tjelesna i
stvarna) koja ontoloski ucestvuje, odnosno, stvara vecu prekarnost, i prekarne
ontologije, pri ¢emu materija znaci prekarno. U treem i posljednjem dijelu
ponovno se osvréem na doprinose feministickog novog materijalizma kako bih
ponudila konkretne, prakti¢ne alate za operacionalizaciju “znadenja drugacije”
ove prekarne ontologije. Fokusiram se na doprinos Elizabeth A. Wilson
(2004, 2008, 2015), feministicke biologinje, i njen pristup organske empatije.
Zaklju¢ujem ovo poglavlje sazetom operativnom definicijom etike brige za

svakodnevnu praksu pobolj$anu feministickim novim materijalizmom.

Feministicki novi materijalizam: agensni realizam Karen Barad

Barad, prominentna licnost u onome S$to se naziva “feministicki novi
materijalizam’, razvila je revolucionarni eticko-onto-epistemoloski pristup
agensnog realizma. U ovom dijelu nudim brzi pregled njenog bogatog
konceptualnog aparata i ontologije jer nam pruza temelj nove materijalisticke
etike brige prema kojoj “prekarne stvari” mogu znaciti drugacije, i materijalno

i diskurzivno, u budu¢nosti, te istrazujem kako se moze raditi sa materijom,

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



|274

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

odnosno sa materijalno$¢u ili sa neljudskim, kao i sa konceptima ili rije¢ima,
koje su takoder diskurzivno-materijalni spletovi, i koji ucestvuju, kao $to je

dobro poznato jo$ od Foucaulta, u “materijalizaciji” materijalnih stvari.

“Agensni realisticki” pristup Karen Barad postavlja dinamican, otvoren, uvijek-
u-nastajanju i neodreden koncept materije. Ona koristi kvantnu fiziku kako
bi tvrdila da materija znadi na nadine koji imaju ontoloske, epistemoloske,
politicke i eticke efekte, te da bi svakom poznavatelju trebalo znaciti koliko
materija znaci, odnosno kako je napravljena, konkretno, kao materijalno-
diskurzivna isprepletenost vezana za kontekst nastanka i za viSestruke
odnose, odnosno sa drugim “stvarima/spletovima”. Nadalje, ovo “znacenje”
intimno ukljucuje prakse znanja, koje su ontoloski procesi u ovoj dinamickoj
ontologiji (tj. oni istovremeno ¢ine “materije” koje Zele proucavati, da ih
spoznaju). Naglasavanje materijalnosti materije znaci insistiranje na vaznosti
ovog novog ontoloskog uvida, narocito ireverzibilnosti praksi znacenja, ciji
su dio prakse znanja. Nauke nastavljaju upoznavati materiju putem nacina
djelovanja, odigravanja, interveniranja. One time ucestvuju u konfiguriranju
materije, koja je ontoloski neodredena. Drugi vazan doprinos ove autorice
jest da, suprotno reprezentacionalizmu, materija nije inertna, pasivna ili
sirova, stoga je podlozna gotovo svakom reprezentativistickom pokusaju,
pasivno. Materija takoder ucestvuje u praksama znanja; u nau¢nim susretima,
materija se privlaci, potice, da ucestvuje (Barad 2007, 161-68). To, naravno,
komplicira poduhvat znanja i na ontoloskom i na epistemoloskom nivou.
Trece, primjenjujuci radove teorijskog kvantnog fizicara Nielsa Bohra, filozofa
nauka lana Hackinga i poststrukturalistickih mislilaca kao $to su Michel
Foucault, Judith Butler i Jacques Derrida, Barad tvrdi i pokazuje da je materija
performativna (Barad 2007, 46-50, 150-51). Da pogledamo detaljnije svaki

od ovih doprinosa.

U ovoj novoj ontologiji, materija je ontoloski neodredena, odnosno uvijek je

u-nastajanju, te nema fiksni entitet koji bi ostao stabilan (isti) bez obzira na
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vrijeme ili prostor (Barad 2007, 137, 140-41, 149-53). Pored toga, materija
je isprepletenost diskurzivnih i materijalnih komponenti, kompleksni obrazac
materijalno-diskurzivnih spletova (Barad 2007, pogl. 4). To vrijedi za “objekt
opservacije” —izraz Karen Barad za ono $to se prije nazivalo “objektom”
nau¢nog istraZivanja-kao i za instrumente znanja, koji ukljucuju koncepte
kao i materijalne uredaje, poput mikroskopa; a kod “spoznavatelja” i skupa
drugih praksi, tijela, objekata ili koncepata (da navedemo primjere), imamo
“agensnosti opservacije”, koje su se prije nazivale “subjektima” znanja (Barad
2007, 114-15). To su takoder materijalno-diskurzivni spletovi. Sve je ustvari
materijalno-diskurzivni splet, ali to ne znadi da je ista posljedi¢no jednako
ili ekvivalentno ili da je raspodjela izmedu materijalnosti i diskurzivnog ista
ili ekvivalentna u bilo kojem spletu. Autori¢ina poenta je zapravo da je svaki
materijalni ili diskurzivni objekt vezan za kontekst nastanka, odnosno, dio je
njegovog “identiteta’, drugim rijeima, onoga §to se tradicionalno shvatalo
kao “identitet” (ili “esencija”) stvari. Nadalje, materijalno i diskurzivno uvijek
su medusobno ukljuceni, isprepleteni. Kona¢no, nijedno ne “postoji” onakvo
kakvo jeste (tj. onako kako se moze spoznati) bez razmatranja fenomena
vrijememjestoznacaj iz kojeg poticu.*

4 Barad stvara neologizam vrijememjestoznacaj (engl. spacetimemattering) jer njena teorija agensnog realizma
“uvodi sasvim drugacije razumijevanje dinamike (...) [gdje se] (...) pojmovi kauzaliteta, (...) agensnost,
prostor, vrijeme i materija, svi preraduju” (Barad 2007, 179). Ona nadalje tvrdi da su“intra-akcije dinamika
kroz koju se temporalnost i prostornost proizvode i iterativno rekonfiguriraju u materijalizaciji fenomena i
(ponovnom) stvaranju materijalno-diskurzivnih granica i njihovih konstitutivnih iskljucenja” (179). Slijedeci
ovo, razumijemo da nikada nije dovoljno govoriti o procesu znacenja pri Cemu entiteti sticu (priviemenu)

odredenost koja dopusta akdije i znanje (kao i vrijeme, a time i historiju); procesi znacenja — procesi
ogranicene, unutrasnje, zamrSene “odredenosti” — takoder impliciraju prostor i vrijeme, ¢ime takoder uticu na
njihov identitet. “Materija nije situirana u svijetu,”nastavlja ona,“[ona] je ‘worlding’ u svojoj materijalnosti.
(...) Prostornost se intraaktivno proizvodi”. Tako je i s viemenom. “Prostor, vrijeme i materija medusobno su
konstituirani kroz dinamiku iterativne intra-akcije” (181).

Fenomen je, za Barad, koncept koji ona koristi da bi govorila o tome ta je “situacija” iz koje objekt apservacije i
agensnosti opservacije dobivaju odredenu konfiguraciju/priviemenu odredenost koja im omogucuje da budu
spoznati, ali samo u mjeri u kojoj se njihovi odnosi/spletovi/intra-akcija priznaju. “Fenomeni su ontoloski
primitivni odnosi — odnosi bez prethodno postojeceq relata” Oni oznacavaju “posebne instance celovitosti”
qdje su stvari“zajedno-odvojene” (Barad 2007, 139, 118—21; vidjetii 114—15, 127-28). Ona ga razlikuje od
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Dakle, svaki materijalni ili diskurzivni objekt obuhvata materijalne ili
diskurzivne elemente ili odnose. Na primjer, mikroskop je uredaj koji se
nalazi u odredenoj tacki u kontinuumu prostor-vrijeme-znacenje i neopozivo
je povezan sa svojim kontekstom, koji obuhvata razmatranja kulture, politike,
spola, rase, nacionalizma, itd. On postoji i ne moze postojati takav kakav jest
izvan ovog kontinuuma, a da bismo znali $ta je mikroskop i $ta radi, moramo
razmotriti njegov kontekst nastanka i njegove mnogostruke odnose s drugim

“stvarima’ unutar ovog konteksta, materijalno i diskurzivno (Barad 2007, 51):

[Hacking] tvrdi... da eksperimentiranje treba shvatiti kao praksu
kompleksnu samu po sebi. Uzmimo primjer mikroskopije. Prema
Hackingovom misljenju, “vidjeti” atome ili druge entitete uz pomoc¢
mikroskopa nije stvar jednostavnog gledanja... ve¢ postignuce koje

zahtijeva kompleksan skup praksi da bi se postiglo.

Kako se materija materijalizira (tj. pojavljuje se u realnom i oblikuje realno,
kao agensna), ona to ¢ini u spletovima sa znacenjem (tj. diskurzivnim
elementima). A vrijedi i obrnuto: rije¢i, znaCenje ili koncepti nastaju u
spletovima sa materijom (materijalnom materijom). Znati, u ovom “prikazu’,

znaci uzeti u obzir spletove i situacije.

Kao $to je ranije navedeno, materija ne postoji kao fiksni entitet, ali stice nesto
sli¢no tome - konfiguraciju koja prepli¢e materijalno i diskurzivno, smjestenu
u situaciju i znacaj prostor-vrijeme-znacenje (podsjetimo se da je materija
uvijek dinami¢na, ontologki), samo kao privremeno postignuce. Drugim
rije¢ima, privremeno stabilizirana “materija-kao-znacenje” je odigravanje

koje ostavlja tragove na materiji-kao-znacenju, time informirajuci/uti¢uci

nacina na koji ga koriste fenomenolozi (vidjeti Barad 2007, 412n30).

“Zajedno-odvojeno” je izraz koji je pocela dosljedno koristiti nakon 2012. godine, a koji opisuje rezultat
“agensnog reza/agensnog razdvajanja” pri Cemu se stvari “razdvoje’, odvoje od ontoloske situacije
neodredenosti, ali kroz odigravanje jednog komada koji proizvodi dva ili vise te inherentno povezuje “entitete”

jedan s drugim: oni su odvojeni, ali povezani svojim zajednickim porijeklom. O konceptu “zajedno-odvojeno’,
vidjeti Barad (2007, 179, 394). Viidjeti i Barad (2014).
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na njenu buduéu moguéu (i nemogucu, odnosno virtualiziranu) putanju
materijalizacije. Neopozivo zamr$ena kontekstom svog nastanka (tj. od njega,
zapravo) i uhvacena u mnogostruke odnose, materija je konfigurirana. A
mozda je jo$ upecatljivije to $to ni jedan od ovih “objekata’, ovih “materija’,
ne prethodi drugima. Drugim rije¢ima, ne mozZe se reci da je jedan “objekt”
(tj. objekti opservacije) unaprijed bio konstituiran kao ovaj, odnosno, s
datim identitetom, i da se naknadno susreo s drugim objektom, odnosno,
agensno$cu/agensnostima opservacije i da je doslo do interakcije koja ih je
oboje transformirala. Ovo se odnosi na novi koncept intra-akcije K. Barad, o

kojem ¢u nesto vise re¢i u nastavku.

Iz ove perspektive o materiji, moZe se poceti uvidati zasto Barad materiju poima
kao performativnu. U knjizi Bodies That Matter, Butler opisuje materiju kao
“proces materijalizacije” odnosno proces “koji se [sam] taloZi tokom vremena,
koji se kristalizira” (1993, 9). Na ovoj koncepciji Butler pokazuje inherentne
materijalne efekte diskurzivnih praksi i potrebu da se bude eticki pazljiva
kada se izrice i reproducira diskurs. To je zbog “citationalnosti’, procesa u
kojem pojedinci “preuzimaju” diskurse koje performiraju svojim tijelom,
koje utjelovljuju. Na taj nacin i kroz stalna ponavljanja i iteracije materija se
talozi - u ovom slucaju, u ljudskim tijelima (Butler 1993, 9). Prema tome, za

Butler, diskursi su aktivne i intervenirajuce prakse koje stvaraju ontologiju.

Barad inspirira ova koncepcija, ali se takoder brine $to koncepcija materije
Judith Butler ne daje prostora za agensnost, dinamizam ili ontolosku
otvorenost materije. Oslanjajuci se na Bohrov rad u kvantnoj fizici, posebno

na njegov princip neodredenosti,® Barad pokazuje konkretne primjere iz

5 Barad prosiruje Bohrov princip neodredenosti da bi opisala kako se stvara stvarnost. Ipak, ono $to je
“napravljeno” zahtijeva duboko promisljanje o prirodi identiteta, kao relacijskog, kao spleta. U svom dobro
poznatom neslaganju sa principom neodredenosti znanja Wernera Heisenberga, Bohr tvrdi da se naucnici ne
suocavaju toliko s ogranicenjima svojih instrumenata kada pokusavaju steci znanje o svijetu. Umjesto toga,
oni se suocavaju s materijom koja je, bez konteksta, ontoloski neodredena. Uz pomoc Bohrovog rada, Barad
objasnjava da, ontoloski gledano, materija/materijalnost moze ste€i (i stice) odredenost, ali ta odredenost ne
moze biti izolirana od svog konteksta nastanka. Svaka konfiguracija je neopozivo povezana s drugim stvarima,
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teorijske fizike koji pokazuju da sama materija doprinosi koncepciji materije
J. Butler kao procesa te njenoj citationalnosti i performativnosti. Materija se
“oznacava’ kroz prakse znanja, koje uti¢u na to kako materija moze znaciti u

buduénosti, ali je ne odreduju, ne popravljaju niti je zauvijek taloZe.

Eksperiment dvostrukog proreza u fizici daje dobru ilustraciju Bohrovog

principa neodredenosti i koncepta materije Karen Barad kao performativne:

Iz perspektive klasicne mehanike, eksperiment dvostrukog proreza
dokazuje upecatljivu razliku izmedu ponasanja Cestica i valova. Kada
se Cestice usmjere na pregradu s dvostrukim prorezima, nalazimo da
vecina Cestica sleti na zaslon za detekciju tacno nasuprot svakom od
dva otvora u pregradi..., a manji broj se rasprsi na obje strane. (...)
Valovi, s druge strane, pokazuju sasvim drugaciji obrazac. (...) Kada
valovi udare u barijeru s dva otvora, oni se Sire izlaze(i iz svakog od
proreza. (Barad 2007, 101-2)

Valovi stvaraju difrakcijski uzorak zbog medusobne interferencije:

Sta se desi ako ovaj eksperiment izvedemo koriste¢i elektrone?
Iznenadujuce (...) rezultat je da elektroni, sicusne Cestice materije,
proizvode difrakcijski uzorak! (Barad 2007, 102)

Barad objasnjava da se to deSava samo kada ispalimo viSe elektrona kroz
proreze, ali ako ispalimo samo jedan elektron, uzorak na ekranu prikazuje

rezultate za Cesticu:

Ali u ovome je problem: prikupliamo podatke za svaki dogadaj i
gledamo cjelokupni uzorak nakon sto veliki broj elektrona prode, i
(...) [posmatramo] interferencijski uzorak [difrakciju]. (Barad 2007,
102)

naro(ito sa aparatima znanja koji ucestvuju u nastanku datog objekta. Za Barad/Bohra, instrumenti znanja,
kao Sto su mjerni uredaji, postaju neopozivi dijelovi ‘objekta”identiteta znanja.
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Dalje nastavlja s Bohrovim nalazima:

Bohr je tvrdio da ako izvedemo eksperiment s dva proreza s uredajem
koji odreduje putanju (koji se moze koristiti za odredivanje kroz koji
prorez prolazi svaki elektron...), otkrit ¢emo da je interferencijski
uzorak unisten. Odnosno, ako se provede mjerenje koje identificira
elektron kao Cesticu, Sto je slucaj kada koristimo detektor putanje,
tada Ce rezultat biti uzorak Cestice, a ne valni uzorak koji nastaje kada
se koristi izvorni nemodificirani aparat sa dva proreza. (Barad 2007,
104)

Za Bohra, mjerenje uclestvuje u odredivanju materije, u kontekstu. Bez

mjerenja materija jeste i ostaje neodredena. Mjerenje je dio aparature pomocu

koje se pravi “ono stvarno” Ima ontoloski uc¢inak.

Ranije sam spomenula koncept intra-akcije Karen Barad, koji ona postavlja
nasuprot pojma interakcije. Njena dinamicka i agencijska ontologija
te koncepcija materije kao neodredenosti pokazuju da materija stice
konfiguracije (nauc¢no spoznate). Smatrajte da materija stice konfiguraciju
prvenstveno kroz nau¢na nastojanja. Eto ga: materija nikada ne miruje, ve¢
se stalno odvija. To je njena “esencija’, a to je da je nema, ontoloski, odnosno
prije da “ju” stice ali samo u strogim uslovima (tj. unutar lokalizirane situacije
privremene interiornosti koja se naziva fenomen, koji ¢e biti definiran dalje
u nastavku). Materija takoder sti¢e konfiguraciju, ali samo kao privremeno
postignuce, privremeno i kontekstualno. U konacnici, materija ostaje otvorena
i dinami¢na, ali samo kao nastojanje okrenuto ka budu¢nosti. Odigravanja,
kao $to insistiraju Barad i druge nove feministicke novomaterijalistice, vazna
su diskurzivno i materijalno. Ona ostavljaju tragove koji uti¢u na tekuci proces
znacenja koji je materija. Stoga, usprkos svojoj “inherentnoj neodredenosti’,
materijalnost materije i dalje bi trebala biti vazna spoznavateljima jer njihove
prakse nikada nisu odvojene od procesa znacenja, ve¢ su mu konstitutivne,

ucestvuju u samom procesu i prepletene su s njim. Pored toga, tragovi
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Wys 3
>

ostavljeni na materiji su i sami “Zivi’, agensni. To naravno komplicira ovu

ontologiju, sposobnost znanja, kao i odgovornosti koje su tome inherentne.

Pazljivo ispitivanje na¢ina na koji funkcioniraju nau¢ne prakse i kako je znanje
mogude, imajudi u vidu koncepciju materije K. Barad, zahtijeva pojasnjenje.
Vazno je jer ¢e dati informacije o tome kako etika brige feministickog novog
materijalizma mora objasniti svoje uce$ée u aktiviranju drugih putanja
znacenja prekarnosti. Dakle, kako “znanje funkcionira’? I kako je to poduhvat
ili ¢ak projekat stvaranja ontologije? Prvo, spomenula sam da Barad napusta
koncepte “subjekta” i “objekta” gdje oni stoje u navodnoj suprotnosti i nezavisno
jedan od dugog. Umjesto toga, ona predlaze koncepte “agensnosti opservacije” i
“objekta opservacije” — dva koncepta koji objasnjavaju svoju situiranost unutar
fenomena, odnosno, privremenu situaciju stabilnosti i interiornosti unutar
$ire ontologije neodredenosti, kao i medusobnu i neopozivu isprepletenost,
intra-akciju, koja je konstitutivna za oba i koja ih medusobno preplice. Vec
sam se ukratko osvrnula na “agensnosti opservacije” jer se viSe ne odnose
samo na “(ljudskog) spoznavatelja’ Agensnosti opservacije obuhvataju
neljudske elemente, materijalne i diskurzivne, kao $to su instrumenti mjerenja
(npr. mikroskop) ili koncepti. Neljudski elementi se takoder mogu odnositi
na kulturu, rasu, rod, politiku ili historiju, koji su dio pozadine, situacije
svakog ljudskog spoznavatelja (cf. Haraway 1991, pogl. 9). Agensnosti i objekti
opservacije, nasuprot ranijim subjektima i objektima, dva su materijalno-
diskurzivna spleta, odnosno, oni su inherentno i uvijek dinamicki isprepleteni
i su-konstituirani. Takoder su vezani za kontekst, djelimi¢ne, privremene,
dinamicne, otvorene i sloZene isprepletenosti znacenja i materije; neopozivo
su vezani uz svoj kontekst stvaranja, nastanka; konac¢no, oni ne postoje takvi
kakvi jesu ovdje i sada na identi¢an nacin izvan ovog konteksta ili u drugom
kontekstu, odnosno, drugom “prostor-vrijeme-znacaju” (Barad 2007, 179-81;

vidjeti i biljesku #3).
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Agensnosti opservacije uklju¢uju neljudske elemente, posebno rasu, klasu,
rod, kulturu, historiju, ekonomiju ili politiku (tj. nacionalizam, militarizam
itd.). Kako bi sve ovo bilo malo jasnije, razmotrimo sljede¢i primjer. Barad
koristi Stern-Gerlachov eksperiment, demonstraciju kvantizacije prostora,
da ilustrira kako se “znanje” materijalizira kao jedinstveni fenomen gdje se
agensnosti opservacije i objekti opservacije materijaliziraju i znace odjednom,
odvojeno zajedno, i kako se spoznavatelj materijalizira/znaci kao jedinstveni
fenomen (Barad 2007, 179, 394; 2014; vidjeti i biljesku #3). U ovom primjeru
Barad objasnjava kako je Stern, vode¢i nau¢nik u ovom eksperimentu, pusio
specificnu marku jeftinih cigara. Kako se pokazalo, specifi¢an sastav vrste
cigare koju je pusio omogucio je njemu i njegovim kolegama nauc¢nicima da
svjedoce odredenom rezultatu; time se naucni rezultat materijalizirao. Barad
identificira faktore koji su uticali na Sternov izbor cigare: nadin njegovog
utjelovljenja, njegov rod, njegova nacionalnost i njegova ekonomska klasa

igrali su ovdje ulogu. Evo kako ona opisuje tu situaciju:

Stern je drzao ploce u rukama i proucavao ih dovoljno blizu da su
ploce mogle apsorbirati pare Sternova sumpornog daha, pretvarajuci
slabe, gotovo nmevidljive srebrne tragove u crne tragove srebrnog
sulfida. (...) Ponovljivost eksperimenta zavisi od prisutnosti cigare.
Ne moze to svaka cigara: visok sadrZaj sumpora u jeftinoj cigari je
presudan. Klasa, nacionalizam, rod i politika nacionalizma, medu
ostalim varijablama, dio su ove aparature (sto ne znaci da svi
relevantni faktori figuriraju na isti nacin ili s istom teZinom).

(2007, 165)

Ovaj primjer pokazuje da se pojedina¢ni naucni rezultat materijalizira iz
odredenih konfiguracija kontekstualno vezanih faktora i da je neljudsko
materijalno i diskurzivno informirano (tj. materija cigare prepli¢e materijalne
i diskurzivne elemente kao $to su rod, rasa, klasa, nacionalizam ili politika).

Bez ove mjesavine prostornih i historijskih odlika, nau¢ni rezultat ne bi bio
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opserviran; ne bi se ni materijalizirao niti bi postao znacajan. Ovako shvaéene
agensnosti opservacije sugeriraju da spoznavatelj nasljeduje njeno okruZzenje;
ona je duzna tim spletovima kada se upusta u odigravanje agensnog odvajanja
zbog kojeg fenomen znadi, a time i ona znaci, odnosno, ona je od njih stvorena,
ukljucujudi i materijalno. Ukratko, agensnosti opservacije kompleksni su

spletovi, potpuno upleteni u fenomene koji se materijaliziraju u intra-akciji.

Uz ovaj konceptualni aparat, sada se okre¢em temi prekarnosti. Predstavljam
svoju konceptualizaciju prekarnosti, misliteljice i mislioce koji joj doprinose,
kao i materijalno-diskurzivne efekte prekarnosti, posebno njene utjelovljene
performativne efekte. A nakon toga pitam kako nam feministicki novi

materijalizam pomaze da potaknemo druge smjerove znacenja prekarnosti.

Prekarna vremena neoliberalizma: teoretiziranje neoliberalne

prekarnosti

Implikacije koje proizilaze iz djela Karen Barad i novomaterijalistickih djela
su viSestruke. Ovaj dio po¢inje pregledom moje konceptualizacije prekarnosti,
gdje primjenjujem dvostruku konceptualizaciju “prekarnog” Judith Butler
(Butler 2006, 2009), pojam “vladine prekarizacije” Isabell Lorey (2011; cf.
2015) i ilustrativne slucajeve Lorey i Lise Parks (2009), gdje se obje bave
vaznim efektima znacenja prekarnosti po ljudska tijela i subjektivnost, iako
na razlicite nacine. U oba slucaja, itatelji i Citateljice pratit ¢e odjeke koncepta

performativnosti J. Butler i Foucaultova rada na biogovernmentalnosti.

U knjigama Frames of War (2009) i “Precarious Life” (2012), Butler pokrece
filozofska razmatranja prekarnog - koncepta koji je dvostruk: prekarijarnost i
prekarnost. Prekarijarnost, kako ona objasnjava, govori o ontoloskoj ranjivosti
koja karakterizira Ziva bi¢a. Ta ranjivost djelimi¢no proizilazi iz njihovog
organskog statusa. Ziva bica mogu biti povrijedena i mogu oboliti; ona umiru.
Za Butler, ima jo$ toga. Upravo je inherentna drustvenost zivih bi¢a ono $to ih

¢ini ontoloski prekarnim. Zivim bi¢ima su potrebni odnosi s drugima kako bi
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postala, rasla, bila dio svijeta i Zivjela u njemu. Zivot zavisi od drustvenosti i
napreduje iz nje. Za Butler, prekarijarnost kao ontolosku treba shvatati unutar
ontologije koja je imanentna, odnosno uvijek u-nastajanju, vezana za kontekst

i relacijska.t

Koncept prekarnosti Judith Butler komplicira pricu jer se Zivoti mogu shvatiti
kao “prekarni’, odnosno kao rezultat situiranih drustvenih, kulturnih i
historijskih razmatranja pri cemu se neki oblici prekarijarnosti pojacavaju,
a drugi umanjuju. Na primjer, specificne i situirane socio-kulturne norme
ucestvuju u uredenju i distribuciji prekarijarnosti, odnosno, u tome ce
neki oblici prekarijarnosti biti prepoznati kao prekarni od dominantnih
ili hegemonistickih grupa u odredenim zajednicama ili u drustvu, te ce
ih posljedi¢no kao takve oni koji imaju mo¢ uhvatiti i na njih reagirati.
Drugi oblici prekarijarnosti, medutim, ne uspijevaju biti prepoznati kao
prekarijarnost i stoga ne privlace eticke odgovore ili paznju drugih. Drustveno
dogovorene norme ne vide ih kao prekarijarnost, $to znaci da se drustvene
usluge poput institucija brige ili naknada i beneficija (npr., socijalne mreze,
beneficije ili programi, organizacije koje se bave brigom) koje mogu ublaziti

ove oblike prekarijarnosti ne stavljaju u sluzbu ovih Zivota ili ovih situacija.

Za Butler, prekarnost se tacnije shvata kao hegemonijska institucija onoga
$to se racuna/legitimira kao “prekarijarnost”. Te prakse utvrduju koje oblike
prekarijarnosti treba smatrati “univerzalnim” za sve ljude za razliku od onih
koji su specifi¢ni za odredenu podgrupu ili pojedinca. U ovom drugom
slucaju, pojedinac se obi¢no smatra odgovornim za svoju situaciju i njene
Stetne efekte; drzava ili drustvo nisu odgovorni za rjesavanje, sprecavanje ili
ispravljanje. Ova praksa uredivanja je naravno pogor$ana neoliberalizmom,
gdje dominira figura odgovornog i samosuverenog pojedinca. Ta praksa

takoder doprinosi intenziviranju i pogor$avanju prekarijarnosti onih ¢iji se

6 Zavise informacija o krititkom angazmanu rada Judith Butler na“prekarnom”, vidjeti Diprose (2011, 2013) i
AnnV. Murphy (2011).
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oblici prekarijarnosti ne vide ili su obezvrijedeni; pojedincima je ostavljen
teret njihove situacije koji lezi isklju¢ivo na njihovim ramenima. Prekarnost
ucestvuje u stvaranju prekarijarnosti upravo kroz instituciju mehanizama
namijenjenih ublazavanju, odgovaranju, sprecavanju ili neutraliziranju

(nekih) prekarijarnosti (ali ne i drugih).

Konceptima prekarijarnosti i prekarnosti Judith Butler, Lorey dodaje jos
jednu dimenziju: onu vladine prekarizacije. Oslanjaju¢i se na Foucaultove
koncepte biomo¢i i governmentalnosti, Lorey (2009, 2011, 2015) karakterizira
vladinu prekarizaciju kao na¢in upravljanja koji je jedinstven za “neoliberalna
vremena” naprednog kapitalizma. Odnosi se na proces u kojem osoba
ucestvuje u stvaranju vece prekarijarnosti za sebe i druge, i to ontoloski:
odnosno, pridrzavajué¢i se odredenih razmatranja u vezi sa kreativnim
radom i produktivno$¢u, kao i vlastitos¢u (tj. samostvaranje/stvaranje),
osoba usvaja i performira (tj. utjelovljuje) odredena ponasanja i stavove koji
zapravo pogorsavaju i stvaraju jo$ ve¢u prekarnost. Primjeri takvih ponasanja
bili bi preferiranje posla na pola radnog vremena ili rada na ugovor umjesto
stalnog zaposlenja jer ne morate raditi iz kancelarije i u fiksnim radnim
satima, ili odabir samozaposljavanja, ali bez diranja socijalnih beneficija jer
se smatra da osoba ima fleksibilnost u rasporedu i projektima. Naravno, nije
“prekarijarnost” per se to $to se pojedinci odlu¢uju za takve radne aranzmane,
ve¢ su odlike koje se percipiraju kao konstitutivne za slobodu rada, kreativni rad
ili samoproduktivnost na poslu usko povezane s prekarno$¢u u neoliberalnim

ekonomijama.

Kroz vladinu prekarizaciju ucestvuje se u aktualiziranju vece prekarijarnosti za
sve veci broj drugih, i to razlicito, Sto znaci da se i same razlike prekarijarnosti

razli¢ito umnozavaju.’I u neoliberalnim vremenima, kao §to insistira Rosalyn

7 Oblici prekarijamosti ne “pricaju”jedni s drugima i cesto se ne uporeduju, pa Cak i ne“vide” jedni druge.
Prekarijarnost moze biti “sveobuhvatna’, a posebno kad se komplicira kroz operacije “prekarnosti’, odnosno
sociopoliticko uredenje prekarijarnosti. MoZe u potpunosti “zaokupiti” paznju osobe, odnosno njenu tjelesnu
afektivnu konfiguradiju, ¢ineci je tako afektivno nedostupnom drugim oblicima prekamog kao prekarijamosti.
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Diprose (2002), figura liberalno-humanisticke samosuverene, racionalne,
tjelesno sposobne i odgovorne “osobe” nastavlja dominirati i informirati
drustvene i pojedinacne imaginarije jedne date kulture ili drustva (Diprose
2002, pogl. 9; vidi takoder Code 2006, uvod). Ljudi su sve vi$e individualizirani
i smatraju se jedinim krivcima za svoju situaciju i svoju prekarijarnost. Kao
“sposobni” i “racionalni” pojedinci, od njih se zahtijeva da budu sposobni
donositi vlastite nezavisne, prosvije¢ene i racionalne izbore. Kroz vladinu
prekarizaciju, osoba se namamljuje da pozove prekarijarnost u svoj Zivot — ali
i u zivot drugih, pa cak i svijeta.® To je slucaj jer ona prekarijarnost koja bi
je mogla zadesiti posmatra kao svoju odgovornost te ¢e na slican nacin
posmatrati i poimati prekarijarnost koju Zive drugi ili koja je druge zadesila na

isti nacin, i smatrat ¢e ih odgovornim za nju.

Lorey (2011, 197-198) koristi primjer kulturnih proizvodaca kako bi ilustrirala
ovaj novi proces. Neki kulturni proizvodaci, kao $to su istrazivaci ili kreativni
radnici, drze se ideje da “kreativnost” zahtijeva odredenu vrstu svakodnevne
slobode da bi se desila. Ipak, Cesto procedure koje odreduju “redovan rad”
(tj. stalno zaposlenje) sprecavaju da se kreativnost i produktivnost slobodno
odvijaju. Konkretno, standardiziranu i strukturiranu organizaciju rada
kao $to je radni dan od devet do pet, pet dana u sedmici, u kancelariji, sa
reguliranim vremenom za odmor, zakonom propisanim praznicima,
obaveznim i ograni¢enim danima za odmor i bolovanje, itd., kulturni radnici i
radnice sve vi$e smatraju smetnjom kreativnosti. Oni pribjegavaju situacijama

samozapo$ljavanja ili rada na pola radnog vremena ili po ugovoru, koji se

Etika brige Joan Tronto smatra da se briga sastoji od cetiri podelementa: (1) briga kao “paZjivost, sklonost
da postanemo svjesni potrebe”; (2) briga kao “odgovornost, spremnost da se odgovorii brine o potrebi”; (3)
briga kao “kompetencija, vjestina pruZanja dobre i uspjesne brige”; i (4) briga kao " responzivnost, razmatranje
pozidije drugih kako je oni vide i prepoznavanje potencijala za zlostavljanje u brizi” (Tronto 1993, 126-36).
Ovo poglavlje pokazuje da su svi ovi podelementi na kocki u onto-eticko-epistemologiji feministickog novog
materijalizma.

8 0dnosno, svijet koji je Ziv, koji se uvijek transformira/postaje, u procesu nastajanja i suocava se sa sve vecim
izazovima poremecaja u okolisu i prekarijamosti. Za primjere, vidjeti Tsing et al. (2017) i Tsing (2015).
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percipiraju djelotvornijim sa stajali$ta radne produktivnosti, ali to se naj¢esée
radi naustrb vrednovanja ili uzimanja u obzir drugih dimenzija necijeg

Zivota - li¢nog, emocionalnog, porodi¢nog, itd.:

Zajednicki parametri kulturnih proizvodaca, medutim, trebali bi
biti da su dobro ili cak vrlo dobro obrazovani, stari izmedu dvadeset
pet i Cetrdeset godina, bez djece, i vise ili manje namjerno u situaciji
prekarnog zaposlenja. Oni traZe privremene poslove, Zive od projekata
i rade po ugovoru sa nekoliko klijenata istovremeno, izvrsavaju
ugovore jedan za drugim, obi¢no bez naknade za bolovanje, placenog
godisnjeg odmora ili naknade za nezaposlene, i bez ikakve sigurnosti
posla, odnosno s nikakvom ili samo minimalnom socijalnom zastitom.
Cetrdesetosatna sedmica je iluzija. Radno vrijeme i slobodno vrijeme
nemaju jasno definirane granice. Posao i slobodno vrijeme vise se ne
mogu razdvojiti. U neplacenom vremenu akumuliraju veliku kolicinu
znanja, koje nije dodatno placeno, vec je prirodno trazeno i koristi se

u kontekstu placenog rada, itd. (Lorey 2009, 197)

Lorey je u svojoj studiji primijetila da su mnoge odlike za koje se smatra
da omogucuju kreativan rad i produktivnost takoder uslovi koji odrzavaju
samosuverenu Kkoncepciju autonomnog pojedinca. Koriste¢i Foucaultov
koncept “governmentalnosti’, ona pokazuje kako kulturni radnici i radnice
sve viSe usvajaju (tj. performiraju) “poduzetni¢ku” koncepciju sebe (vidjeti i
Peters 2009; Standing 2014) prema kojoj se osoba zamislja kao individualno
odgovorna, ali i sposobna stvarati (izradivati/vajati) sebe kao sepstvo. Sloboda
i fleksibilnost se stoga ovdje posmatraju kao bitne komponente takvog
samostvaranja. Ali je u ovoj prici skrivena upitna, pogre$na koncepcija “ljudske
osobe’, koja nije stabilna (tjelesno sposobna) kroz vrijeme, niti je univerzalna,
niti nezavisna od odnosa i razli¢itih podrski (npr. drustvenih, porodi¢nih).
Mnoge feministice, eticarke brige i kriticke misliteljice invaliditeta radile su

na tome da pokaZzu da je ova tvrdnja i koncepcija autonomije mit. Misliteljice
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kao $to su Carol Gilligan (1993, 2003), Joan C. Tronto (1993, 2013), Eva
Feder Kittay (2013), Diprose (2002, 2011, 2013), Code (1987, 1991, 2006) i
Catriona Mackenzie i Natalie Stoljar (2000) proizvele su moc¢ne alternative
koncepcijama striktne autonomije. Za primjere, pogledajte koncepte relacijske
autonomije (Mackenzie i Stoljar 2000), medutjelesne velikodusnosti (Diprose
2002) i osobe kao uvijek prve druge osobe (Code 1987, 1991).

Zamisliteljice kao $to su Lorey i Diprose, izdrZljivost i prodornost neo/liberalne
figure suverenog sepstva, autonomne i racionalne osobe, zajedno sa usponom
modela poduzetni¢kog sepstva, sluZe osiguravanju kontinuiranog poricanja
temeljnih kompleksnih i relacijskih mreza koje odrzavaju i omogucavaju ovu
neo/liberalnu koncepciju autonomije. Pored toga, kako istice Diprose, postoje
dodatna negiranja: tjelesnih darova, kao $to su briga i reproduktivni rad, to
jest ekonomije afekata (cf. Gutierrez-Rodriguez 2014); vrijednosti pojedinih
oblika rada i ljudi na racun drugih; pa ¢ak i tla na kojem se Zive Zivoti (npr.
prisvajanje zemlje, poput one aboridzinskih zajednica; Diprose 2002, 146-
47). Naravno, odrzavanje mita o samosuverenom pojedincu nije ni laka ni
automatska stvar. Zahtijeva kompleksne i stalne procese, ¢iji bi opis premasio
ovdje dati prostor’ Ali kako bih razjasnila svoj stav, razmislite o figuri
“poduzetnickog sepstva” koja tako snazno pokrece zapadnu psihu. To je jedan
jasan primjer kako je proces specifi¢no utjelovljenje sa svojim performativnim
efektima i kako se provodi na ra¢un drugih nac¢ina utjelovljenja. Slijedim
feministicke misliteljice, eticarke brige i feministicke novomaterijalistice koje
tvrde da bi ta nerealizirana “sepstva” bila sposobnija za odgovor i odrzivija za
zivot 1 umiranje u zajednickom i isprepletenom svijetu.’ U osnovi, ono $to
se zanemaruje je centralno mjesto onoga $to su eticarke brige i feministicke
9 7a primjere, pogledajte radove feministickih misliteljica kao $to su Diprose (2002), Luce Irigaray (1974, 1983,

1984), kao i feministickih misliteljica koje se bave invaliditetom. Posebno pogledajte zbornik Kim Q. Hall
(2011).
10 Kao primjere, pogledajte koncepte u kritickim studijama invaliditeta, feministickim studijama invaliditeta i
feministickoj etici brige ili bioetici kao $to su kompleksna osobnost, relacijska sepstva i drustveno gradanstvo
(cf. Bartlett i 0'Connor 2010; Dionne 2019, 2013; Lanoix 2007 ; Mackenzie i Stoljar 2000; Nedelsky 2011).
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kriticke misliteljice koje se bave invaliditetom dobro dokumentirale:
tranzijentna priroda poroznog i dinami¢nog “sepstva” potpuno upletenog u
kontekst.

Kako se vidi u primjeru Isabell Lorey, kada su prekarijarnost i prekarnost
znacajni 1 ostaju takvi zbog efekata vladine prekarizacije, oni takoder postaju
samoodrzivi i novi proces stvaranja ontologije koji postaje ukorijenjen
i nevjerovatno ga je teSko promijeniti ili sprije¢iti. Kao proces stvaranja
ontologije, vladina prekarnost ucestvuje u postizanju da materije (i svijet i
stvarnost) znace kao prekarne, odnosno, kao da izazivaju prekarijarnost. Tijela
i materija takoder ucestvuju u ovoj novoj ontologiji; oni je performiraju. Da
ovo pokazem, okre¢em se analizi sekuritizacije aerodroma Lise Park (2009)

nakon napada na Svjetski trgovacki centar 11. septembra.

U knjizi Points of Departure: The Culture of US Airport Screening, Parks
(2009) opisuje neke materijalne i diskurzivne transformacije koje su se desile
na aerodromima nakon 11. septembra. Sigurnost aerodroma, objasnjava
ona, doslovno je eksplodirala kao proces stvaranja ontologije, pri ¢emu su
nova tijela i prakse ne samo nastale i naselile svijet, ve¢ ne nestaju. Dizajn,
implementacija, izdrZljivost i mutacija novih tehnika i objekata (ukljucujuci
ljudska i neljudska tijela) koji su usli u podrsku i stvaranje nadzora na
aerodromima (npr. monitoring, sigurnost i sekuritizacija) viSestruki su.
Prvo, razmislite o tome kako su pojedinci morali biti angazirani kao agenti, a
zatim obuceni; kako je ovu obuku trebalo osmisliti i unapredivati, u bliskom
kontaktu s njenom provedbom (tj. bliskom kontaktu sa stvarnim procesima
koji se odvijaju na aerodromu). I novi objekti i tehnike (npr., vizuelne prakse;
rukovanje, interakcije i susreti s objektima i tijelima, posebno ljudima)
dizajnirani su, stvoreni, implementirani i sistemski modificirani intra-aktivno
sa tokovima procesa na aerodromu, na primjer sa kretanjem i ponasanjem
posjetitelja i posjetiteljica, prepoznavanjem potencijalnih i stvarnih prijetnji i

izvora ne/sigurnosti. Novom tjelesnom sposobnos¢u i nesposobnos¢u takoder:
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Kontrole na aerodromima postale su drzavna vjezba koordinacije
oCiju i ruku gdje radnici i radnice primjenjuju rucni i o¢ni rad kako
bi smanjili rizike. Pored fizicke povrede, mora postojati duboka
ontoloska zbunjenost na kontrolama. (...) Radnici i radnice TSA
pretrpe vise povreda na poslu od svih ostalih federalnih sluzbenika.
Oni su 2004. godine bili Cetiri puta cesce povredivani od gradevinskih
radnika i sedam puta Ceste od rudara (Strohm, 2005 [citirano
u tekstu]). (...) Najéesce povrede su istegnuca misiéa i leda zbog
dizanja teskih tereta, upale tetiva, hernije te posjekotine i razderotine
zadobivene dok pretraZuju torbe traZe(i ostre predmete.

(Parks 2009, 167)

Obratite paznju na to kako su ti susreti intra-aktivni, a ne interaktivni:
odnosno, nastaju zajedno (“zajedno-odvojeno’, kako opisuje Barad [2007,
2014], proces stvaranja ontologije koji je agensni realizam; vidi biljesku #3).
Sukonstitutivni, nastaju zajedno i povezani su. Takoder nema “povratka”; novi
predmeti i tehnike neée nestati, iako ¢e se transformirati i razvijati. Ali tijela
i subjektivnosti se transformiraju tim novinama; pojavljuju se nova sepstva,
koja su oznacena za specifi¢ne (neke, a ne druge) putanje znacenja. To je ono

$to bi Barad nazvala “okruzenim postajanjem” (Barad 2007, 502)."

Za Parks, novi sigurnosni objekti na aerodromima, tehnike, vjestine i procesi
prevedeni u neopozivu i nepovratnu materijalnu i diskurzivnu transformaciju
onih koji su uklju¢eni u njih i povezani s njima, kao $to je sigurnosni agent
koji prolazi obuku i u intra-akciji je sa ovim novim objektima, odnosno
instrumentima nadzora kao novonastalim “objektima opservacije” Ti
pojedinci se obucavaju da prepoznaju i percipiraju nesigurnost, $to znaci
da su intimno i ontoloski uklju¢eni u proizvodnju ne/sigurnosti. Ti agenti
se bave novovidenim i stvorenim objektima, koji se identificiraju (tj. koji

znace, postaju videni) kao iskonski izvori ne/sigurnosti. Isto tako, posjetitelji

11 “Postajanje nije odvijanje u vremenu nego neiscrpni dinamizam okruZivanja materije” (Barad 2007, 180).
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i posjetiteljice se vide/posmatraju kao potencijalni nositelji sumnjivih stvari
ili utjelovitelji sumnjivih ponasanja. Razmislite i o interakeiji i intra-akciji
koja se odvija za one koji razmisljaju i koji se bave “objektima aerodromske
ne/sigurnosti’, na primjer cipele koje se smatraju izvorima kontaminanata,
uklanjaju se, njima se rukuje, posmatraju se na nove nacine; ljudska tijela koja
se “prizivaju” i reguliraju odsje¢nim i sistematizirajuéim glasovima, guraju
u redove, “ureduju”; ponavljanje zabrane odredenog pona$anja i stvaranja
odgovornih putnika (“ne gubite iz vida svoje stvari”). Sve su to novi registri
emocija koji se proizvode i pustaju u opticaj, stvaraju¢i na taj nacin novu
ekonomiju afekata “koji nece nestati” (cf. Gutierrez-Rodriguez [2014] o ovom
konceptu). U konacnici, iz ovog nacina stalne sumnje aktivira se specifi¢ni
epistemicki okvir-a ne neki drugi. Objekti znace kao “materije” i aktivni
izvori/kreatori ne/sigurnosti. Kona¢no, “nova” tijela i prakse aerodromske
sigurnosti takoder ucestvuju u virtualizaciji “drugih’, odnosno tijela, objekata
ili praksi, ali preciznije, imaju¢i u vidu kako je svako od njih zapravo splet
materije i znacenja, uvijek u procesu nastajanja intra-aktivno, vazno je kako oni
znace (tj. oni koji nece postati “aktualni” ili koji su virtualizirani; o virtualnom
i virtualizaciji materije u agensnom realizmu, odnosno o “praznini’, vidjeti
Barad 2007, 354; 2010, 254; vidjeti i Avery E Gordon [2008] o “materijalnim

duhovima”).

Na ovom primjeru mogu se vidjeti materijalni i znacajni efekti ne/sigurnosti
na materiju i kako ona utiCe na agensnu realnost, na ontolosko okruzivanje
koje je stvarno, odnosno na dinamicku ontologiju (Barad 2007, 180-81)."
Efekti “neoliberalnih vremena” su zabrinjavajuli jer “prekariziraju” tijela,
stvaraju i pogorSavaju prekarijarnost. Pa ipak, uvidi feministickog novog
materijalizma o materiji kao dinami¢noj, otvorenoj, ontoloski neodredenoj i
agensnoj pruzaju nam alate za drugaciju interakciju/intra-akciju sa razlicitim

materijama nove ontologije prekarnog, pri ¢emu mozemo eticki odgovoriti na

12 Natemu ontologije ne/sigumnosti ili sekuritizacije, vidjeti odgovarajuce radove Claudie Aradau (2004, 2011).
Vidjeti i Aradau iVan Munster (2007, 2011) i Mark Neocleous (2007).
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prekarnost i iznjedriti nove nadine i nove putanje prekarijarnosti koja znaci,

suprotstavljajuci se efektima pojave ove nove ontologije.

U sljede¢em dijelu ispitujem rad feministicke novomaterijalistice Wilson
(2008, 2015) u biologiji i njen pristup organske empatije kao jedan posebno
inspirativan i djelotvoran pristup brizi koji moze podrzati rad etic¢arki i eticara
brige. Ovaj pristup predstavlja jedan od kamena temeljaca feministickog

novomaterijalistickog doprinosa etici brige.

Organska empatija i prekarna materija kao materija“povrede”

RadElizabeth Wilson sastojise od pazljivog feministickognovomaterijalistickog
ispitivanja nedavnih razvoja ljudske biologije, posebno “utrobe” i metaboli¢kih
procesa, kao i psihofizickih stanja i psihoterapijskih tretmana koji uklju¢uju
farmaceutske lijekove. Njene analize pokazuju da ljudska biologija sve vie
otkriva i drzi se otvorene i dinami¢ne koncepcije bioloske funkcije i materije.
Daje razlicite primjere dinamicke, relacijske i agensne “prirode” ljudske
biologije i prakti¢ne alate za rad sa materijom, posebno u smislu pokretanja

alternativnih tokova znacenja bioloske materije.

U radovima “Organic Empathy: Feminism, Psychopharmaceuticals, and the
Embodiment of Depression” (2008) i Gut Feminism (2015), Wilson objasnjava
da su u lijecenju depresije psihoterapijskim tretmanima lijekovi i dalje
dizajnirani da “pri¢aju” isklju¢ivo s mozgom. Sliéno tome, psihoterapijske
metode koje prate koristenje takvih lijekova opéenito obracaju malo paznje
na organsku materiju, ili to ¢ine samo usput, kao donekle pasivno sredstvo
za koje se ocekuje da e imati direktne odgovore, u najboljem slucaju
jednodimenzionalne i relativno stabilne, usprkos ¢injenici da lijek, da bi dosao

do mozga, mora pro¢i kroz Citavu organsku mrezu:

Sinteza serotonina zahtijeva stalnu trgovinu izmedu mozga i utrobe

te kulturnog miljea. (...) Preuzak fokus na mozak kao jedini bioloski
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izvor psiholoske bolesti opstruirat Ce veze koje povezuju organ s
organom i koje podrZavaju biolosku mogucnost oporavka.
(Wilson 2008, 384-85)

Istrazivanje E. Wilson pokazuje da se malo ili nimalo paznje obraca na to kako
je tijelo pogodeno - i kako se njegova vlastita sposobnost da odgovori, njegova
agensnost, mijenja— depresivnim raspoloZenjem i poremecajima prehrane.
Ovaj nedostatak paznje, interesa i brige, prema Wilson, moze doprinijeti
neuspjehu ili nedostatku pozitivne reakcije na odredeni tretman, posebno
u slucajevima kada je prisutan poremecaj prehrane. To je slucaj, Wilson
(2015, 60-65) pokazuje, kada se radi o slu¢ajevima u kojima su poremecaji
prehrane u intersekeiji (ili bolje re¢eno intra-akeiji) sa slu¢ajevima depresije.
Zaista, ¢ak i danas, naucnici i naucnice se uglavnom i dalje bore i ne slazu
oko toga gdje doista lezi centar depresije kada postoji poremecaj prehrane.
Je li u mozgu ili “u utrobi”? Je li fizioloski ili psiholoski? (Wilson 2004, 83-
84; 2015, 15). Kako istice Wilson (2015, 84) studije pokazuju da su, kada je
prisutan poremecaj prehrane, psihofarmaceutski tretmani depresije rijetko
uspjes$ni. To je iz razloga §to, kako pokazuje njeno istrazivanje pouceno
feministickim novim materijalizmom, nedostaje paznja usmjerena na tijelo
kao utrobu, slozenu, neodredenu (u-nastajanju) i agensnu organsku mrezu
sastavljenu od organskih procesa (a ne diskretnih, odvojenih i samodostatnih
organa) koji se neprestano preoblikuju i ¢ine to nepovratno, pri cemu se ovdje
paznja posvecuje njegovom materijalnom sastavu (materiji): “utroba je organ
uma: on preZiva, razmatra, shvata” (Wilson 2015, 5). U sluc¢aju intra-akcije
poremecaja prehrane/depresivnog raspoloZenja, studija ove autorice pokazuje
da ne postoji jedinstvena (jedna, mjerljiva) opsada depresivnog stanja (tj. koja
se moze lokalizirati samo u mozgu). Umjesto toga, ¢ini se da se depresivno
stanje instalira u cijelom tijelu, u unutragnjim organima: “farmakolo$ki podaci

jasno pokazuju da antidepresivi djeluju na cijelo tijelo” (Wilson 2015, 103).
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Za Wilson, medutim, problem nadilazi puku nedjelotvornost lijekova
za lijecenje depresije. Lijekovi koji su usmjereni isklju¢ivo na mozak, u
razgovoru s mozgom, imaju razlicite i viSedimenzionalne efekte (npr., tjelesne
i netjelesne) na tijelo/utrobu. Ipak, prakticari koji se fokusiraju samo na
mozak to ne uocavaju niti uzimaju u obzir (Wilson 2008, 2015). Cak i ako
su efekti lijeka na druge organe osim mozga tangencijalni, oni ipak postoje i
znace, na kontinuiran i agensan nacin, odnosno, usmjereni su na budu¢nost,
poprimaju vlastiti “Zivot” (Wilson 2015, 99). Ti efekti su stvarna odigravanja;
oni ostavljaju tragove na materiji-kao-znacaju koji ¢e pouciti ili oblikovati
nastajanje materije, slicno trajnom stanju “prisjecanja’ (re-member-ing)
(Barad 2007, 394; vidjeti i Barad 2014; Dionne 2018, 2019).

Za Wilson, da bi privukli ili “instalirali” nove procese unutar tijela (npr.,
ostecene ili otezane procese), organske materije i procesi kao $to su utroba
zahtijevaju jedinstvene oblike intra-aktivne brige, odnosno paznje, odgovora.
Nije dovoljno dalijek cirkulira i dode do mozga. Organski procesi sukompleksni
i rasireni su po organima kao dinamicke mreze; stalno se prepravljaju, pa
stoga nisu samo organi ti koji bi trebali biti meta kao glavni “sagovornici”
“Slika” ljudske biologije kao “organske” i “organismicke” izaziva probleme jer
ucestvuje u uspostavi epistemologije i popratne agnotologije (tj. epistemologije
neznanja) gdje se dominantno i mozda iskljucivo vide depresivna stanja kroz
pojedine kategorije, medikaliziraju i tako se onemogudava pojava drugih
razumijevanja. Wilson se oslanja na pojam organske misli Sandora Ferenczija

kako bi naglasila agensniju stvarnost organa i tijela kao utrobe:

Cini se da mnoge feministicke teoreticarke pokazuju prema ravnom
organskom podrucju negdje drugdje kao nacinu osiguravanja
vrednijeg ili dinamicnijeg prikaza politike koja ih se tice.
Organsko - konceptualno dosadno i politicki opasno-vreba na

periferiji..., preuzimajuci na sebe zahtjeve o utjelovijenju...
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Ferenczi nudi jedan put kroz ovu slijepu ulicu. Prema Ferencziju,
biologija je ¢udna materija, vjesta u vrstama djelovanja (regresije,
perverzije, davljenja, kondenzacije, premjestanja) koja se obiéno
pripisuju samo nobioloskim sistemima. Ova biologija nije ravna...
supstrat koji se vidi u mnogim feministickim ili neurohumanistickim

argumentima...

Konverzijska histerija (...) pokazuje dinamicki karakter sve organske
materije. (Wilson 2008, 58-59)

U slici utrobe Elizabeth Wilson, medutim, mozak nikada nije sam. Umjesto
toga, utroba radi putem “konekcija’, kao mreza pri ¢emu utroba postoji/postaje
unutar i preko tih konekcija, a ne kao sistem u kojem diskretni i odvojeni
entiteti (tj. organi) ulaze u medusobne interakcije (sve vrijeme zadrZavajuci
svoje navodno stroge i neprobojne granice): “mozemo... zamisliti $iru mrezu
saveza u kojima (...) tijelo (utroba) imaju mocne efekte na to kako lijek djeluje
i kako se um mobilizira” (Wilson 2015, 99):

Takve predodzbe o mozgu kao autonomnom, samostalnom organu
dovoljno su uobicajene i u naucnom i u popularnom imaginariju. (...)
Sinteza serotonina zahtijeva stalnu trgovinu izmedu mozga i utrobe

te kulturnog miljea. (...)

Preuzak fokus na mozak kao jedini bioloski izvor psiholoske bolesti
opstruirat ce veze koje povezuju organ s organom i koje podrzavaju

biolosku mogucnost oporavka. (2015, 384-85)

Radeci na agensnoj i afektivnoj koncepciji materije, Wilson sugerira da postoje
drugi nacini interakcije (i intra-akcije) s utrobom zahvacenom depresivnim
raspoloZenjem, pri cemu se mogu pojaviti pozitivniji i uspjesniji ishodi. Prvo,
psihoterapijsko lijeCenje depresivnih raspoloZenja temeljeno na lijekovima
zapravo ukljucuje cijelo tijelo kao utrobu, s razli¢itim organima i organskim

procesima koji pokazuju razli¢ite odgovore na lijekove, iako su usmjereni
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samo na mozak (Wilson 2008, 58-59; 2015, 384-85). Namjerno ili ne, lijek
svejedno djeluje na utrobu na brojne nacine, ali takoder, $to je vazno, kod
nekih stvara “predubjedenja”. Takvi angaZmani uti¢u na “novu konfiguraciju”
sli¢nu afektivnoj ekonomiji koja privla¢i specifi¢ne i jedinstvene afektivne
odgovore sa razliitih mjesta (tj. organskih procesa, mreza) unutar utrobe
(Wilson 2008, 379).

psihofarmaceutsko lijecenje depresije inspirirano psihoterapijom. Odnosi su
klju¢ni za terapijske susrete. Konkretno, odnosi su zamisljeni kao veze ili ¢ak
mostovi u psiholoskom stanju koji djeluju kao putevi ili nosive Zice. Terapeutski
susreti Cesto otkrivaju da je osoba koja je doZivjela traumatski dogadaj
uspostavila odredene odnose s objektima ili osobama upravo kako bi mogla
prezivjeti svoju traumu. Takvi odnosi ili mostovi, medutim, mogu biti $tetni ili
bolni, odnosno, mehanizmi suocavanja koji su dugoro¢no neodrzivi. Moraju
se uspostaviti novi odnosi ili putevi, ali to se ne moze u¢initi jednostavnim
prekidanjem krajnje $tetnih mehanizama suocavanja. Pazljivim koracanjem,
stvaranjem privremenog odnosa s novim objektom ili terapeutom, prethodni

se putevi mogu iscjeljivati (Wilson 2008, 385-90; 2015, pogl. 3).

Za Wilson, psihoterapijska ontologija odnosa zamislja odnose kao sastavni
dio nastajanja-Zivljenja, prebivanja, doprinosa, prezivljavanja. U ovoj
ontologiji odnosa, relacije se smatraju jakim i sigurnim granicama koje su
potrebne svakoj osobi da postane u svijetu, da odgovori i djeluje. Koristeci
ovu psihoterapijsku koncepciju odnosa, Wilson zagovara partnerski pristup
organskim materijama. Takav pristup, koji se bavi organskim procesima kao
agentima, mozZe potaknuti pozitivniju i agensniju responzivnost organskih
materija i tako ucestvovati u stvaranju organske response-ability (sposobnosti-
odgovora/odgovornosti) (tj. etike/kulture jedinstvenog, diferencijalnog
odgovora). Kroz psihoterapiju pacijenti mogu ojacati svoj kapacitet rekreiranja

pozitivnih i korisnih odnosa i veza koje ¢e im omoguciti da se odrze. Ali da bi
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to u¢inili, njihov kapacitet za odrzavanje i stvaranje pozitivnih i korisnih veza
mora biti izlijeCen ili u suprotnom takve veze nece biti dugoro¢no odrzive. Isto

vrijedi i za organsku materiju, prema Wilson.

Organska empatija modelirana je na pristupima psihoterapije, gdje se prekinuti
ili osteceni putevi i veze unutar psiholoske strukture popravljaju privremenim
stvaranjem novih i podrzavaju¢ih odnosa koji omogucavaju stvaranje novih
puteva, koji su jaki i trajni. [za ovog pristupa stoji filozofija da su odnosi nuzni
da bi osoba bila osoba - odnosi su razli¢itih vrsta i nisu nuzno jedinstveni s
ljudima ili objektima koji su vanjski u odnosu na osobu. Pa ipak, bez ovog
Sarenog spleta veza i odnosa, osoba nema podrsku i ne moze se “utkati” u

svijet i tako biti i postati (Wilson 2015, 119).

Pristup koji donosi Wilson vodi racuna o organskim materijama. Pristup se
odnosi na poticanje i postavljanje spoznavatelja da usvoji nove sposobnosti
zapaZanja, na primjer nove tjelesne dostupnosti prema materiji i njenom
dinamickom i jedinstvenom agensnom kapacitetu. Takoder se radi o tome
da se zainteresira materija kako bi se privuklo njeno ucesce i kapacitet
ucestvovanja. Organske materije, ako su pravilno i jedinstveno rasporedene
(pozvane, prizvane i kultivirane), mogu biti jaki saveznici u lijecenju

depresivnih raspolozenja.”

13 Koncept“odnosa” takoder je dominantan u radu i praksi feministitkog novog materijalizma. Odnosi su
jednaki zato $to tako sve postaje, odnosno kroz intra-akciju, intra-aktivno. Razmotrite radove de la Bellacasa
(2011, 2017). Viidjeti i temeljni rad Marilyn Strathern na parcijalnim konekcijama koje informiraju velik
dio feministickog novog materijalizma, posebno koncept situiranih znanja Donne Haraway (1991) i njen
najnoviji rad o antropocenu (2008, 2016, 2017). Koncept odnosa takoder je centralan u feministickom radu
Diprose (2002, 2011, 2013) i kod feministicke nove materijalistice/antropologinje Anni L. Tsing (2015) koja
istraZzuje odnose izmedu ljudi i organskih neljudi (npr., gljiva i drugih “okoliSno oStecenih” materija). Vidi
takoder Tsing et al. (2017).
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Feministicka novomaterijalisticka etika brige u prekarnim

vremenima

Kroz ovaj clanak, oslanjala sam se na razne feministicke misliteljice s
obecanjem da ¢u osmisliti feministicku etiku brige koja, po mom misljenju,
nudi snazan, djelotvoran, konkretan i izvodiv pristup etici brige da odgovori
na prekarnost u neoliberalnim vremenima. Feministicki novi materijalizam
kao jedinstveni doprinos nudi - koncepciju materijalne i diskurzivne materije
kao dinami¢ne, afektivne, neodredene i agensne. Budu¢i da ne postoji materija
koja postoji “tamo negdje” kao fiksna, mogu se pojaviti (tj. mogu se prizvati ili
su-napraviti) novi na¢ini znacenja preokupiraju¢ih materijalnih i diskurzivnih
materija, kao $to je prekarnost u neoliberalnim vremenima. Drugim rijecima,
etika brige uvijek i ve¢ ucestvuje u kontinuiranom okruzuju¢em projektu
stvaranja ontologije koji je svijet kao agensni realizam. Ipak, relevantno je
pitanje kako ucestvuje i odgovara. Materijalnost materije znadi i ¢ini to na
razli¢ite nacine. Svako proslo odigravanje postoji i ostaje, ali nije fiksno; ne
sjedi mirno. Nacini odgovornosti nece biti strogi, ve¢ djelimic¢ni i dijeljeni,
dijeljena i distribuirana agensnost i odgovornost."* Sto je jo§ vaznije (ili
mozda problemati¢no), materijalnost, a time i materijalna odigravanja, Zivi
su i agensni, $to znaci da i oni ucestvuju u teku¢im procesima znacenja koji su

sastavni dio ove tekuce okruzujuce ontologije.

S materijama se moramo suocavati s paznjom i o njima se brinuti. One
takoder moraju biti izlijecene i prepoznate kao ostecene u kontekstu vladine
prekarizacije - moraju se stvoriti zdravi i odrzivi putevi ili odnosi koji
omogucavaju osobi da postane, da se utka u svijet koji je uvijek u-nastajanju.
Organska empatija Elizabeth Wilson pruza model da zapo¢nemo takav rad,

u¢imo iznova, cujemo, primjecujemo, slusamo, a zatim radimo sa drugima,

14 Vidjeti Jane Bennett (2010), Haraway (1991, 1997, 2016) i Tsing (2015) za vise informacija 0 ovim
konceptima.
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odgovaramo i pomazemo u stvaranju Kkapaciteta za druge da takoder

odgovaraju.

Cilj ovog poglavlja bio je trostruk. Najprije sam predstavila eti¢ko-onto-
epistemoloski pristup Karen Barad, agensni realizam, koji daje temelj da se
materija posmatra kao ontoloski otvorena i dinami¢na, kao i agensna. Ono
$to je “materijalno” stoga nije fiksno ili odredeno, ve¢ je nepovratno. Drugim
rije¢ima, svako odigravanje znaci, ali na¢in na koji neko razumije materijalnost,
u ovoj dinamic¢noj i imanentnoj ontologiji, drasti¢no se mijenja. Svako proslo
odigravanje stoga zahtijeva odgovor koji se ne moze ignorirati bez posljedica.
Ona nam takoder pokazuje agensnu ulogu (uloge) koju materija moze igrati (i

to na viSestruke nacine).

U drugom dijelu sam se bavila pitanjem “prekarnosti” predlazuci
konceptualizaciju koja se oslanja na radove Judith Butler i Isabell Lorey.
Inspirirana dvostrukim konceptom “prekarnog” (prekarijarnost i prekarnost)
kod Butler, istrazila sam fukoovski pojam vladine prekarizacije kod Lorey.
Ovom trecom komponentom sam pokazala kako se, u neoliberalnim
vremenima, okre¢emo u ontologiju prekarnosti, pri ¢emu prekarnost pocinje
znaciti, intenzivira se i pogorsava. To je naravno veliki izvor zabrinutosti za
eticarke i eticare brige i sve veci cilj preokupacije i djelovanja. Zavrsila sam
ovaj rad predlazudi konkretne alate za odgovor na prekarnost i omogucavanje
novih tokova znacenja prekarnih materija i ove prekarne ontologije (npr.
organska empatija prema viSestranim efektima neoliberalizma i prekarnosti,
posebno u kontekstu pojave Stetnih nacina utjelovljenja). Sa organskom
empatijom E. Wilson, vidjeli smo kako se materije mogu privlaciti kao aktanti
i izlijeciti, a s njima se mogu poceti odvijati novi tokovi znacenja dinamicke
ontologije.

Materija shvacena agensno moZze pomoci etiCarima i eticarkama brige da

pazljivo prate efekte prekarnosti u prekarnim neoliberalnim vremenima. Etika

brige se obogacuje razmatranjem pogleda feministickog novog materijalizma
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na svijet koji je sve viSe agensan u svjetlu nove, stalno rastuce situacije
zajednickih, medusobno isprepletenih i sloZenih uslova globalizacije, sve vi$e
bolesti, krhke ekoloske transformacije i raznih nesigurnosti koje nas muce.
Otvorimo, u etici brige, zajednice partnera i saveznika neljudskom, $to jeste

sama materija.
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Prekarijarnost, prekarnost i rodna politika
brige u Japanu

Yayo Okano

Prekarni Japan

Kada sam planirala put iz Kyota u Japanu na inauguralnu konferenciju
Konzorcija za istrazivanje etike brige odrzanu 28. i 29. septembra 2018. godine
na Univerzitetu Portland State, nisam se mogla odluciti s kojeg aerodroma ¢u
poletjeti za Sjedinjene Drzave sve do sedmicu dana prije pocetka konferencije.
0d 4. septembra, kada je snazan tajfun br. 21 pogodio regiju Kansai, uklju¢ujudi
Osaku i Kyoto gdje Zivim, Medunarodni aerodrom Kansai, koji se nalazi na
umjetnom otoku u Osaki, bio je paraliziran sedamnaest dana. Kada se desio
tajfun br. 21, oko osam hiljada putnika i putnica i aerodromskih radnika i
radnica ostalo je blokirano preko no¢i na aerodromu, dok su dvije piste bile
potopljene visokim valovima, a most koji je bio povezan sa aerodromom
razbio je i slomio tanker. Niko nije mogao predvidjeti kada ¢e aerodrom

ponovo proraditi.

U lJjeto 2018. godine, Japan su pogodili brojni tajfuni.' Zemlja je ponovo
pokazala® koliko je ranjiva na prirodne katastrofe i koliko je prekarno stanje

njenih ljudi. Iskustvo tog ljeta, medutim, nije bilo neobi¢no, buduc¢i da su

1 Zavide informacija o socioekonomskoj situaciji u Japanu, kao i japanskoj psiholoskoj tjeskobi nakon pucanja
ekonomskog mjehura kasnih 1980-ih, vidjeti Allison (2013).

2 Zemljotres 11. marta 2011. godine u regjji Tohoku, a i kasnija nesreca u nuklearnoj elektrani Fukushima
Daiichi pokazali su ne samo koliko je Japan ranjiv na prirodne katastrofe, ve¢ i to koliko je Japan nepripremljen
za najgore situacije koje prirodne katastrofe mogu izazvati. Drugi dio ovog poglavlja detaljnije opisuje Sta se

sada dogada onima koji su Zivjeli u Fukushimi.
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pripreme za hitne slu¢ajeve i evakuacije ne$to $to je Japancima itekako
poznato. Ustvari, ne postoji nijedno mjesto u Japanu gdje se stanovnici ne

suocavaju s prirodnim katastrofama.

Imajuéi na umu ranjivost Japana na prirodne katastrofe, ovo poglavlje se
usuduje postaviti ironi¢no pitanje: hoce li politicki povecana prekarnost i

uni$tavanje brige stvoriti snaznu naciju?

Kako bismo odgovorili na ovo pitanje, u poglavlju prvo ukratko opisujem
trenutnu politicku situaciju u Japanu, posebno pritiske da se izmijeni
Ustav. Drugo, naglasavam vaznost koncepta prekarnosti koji se razlikuje od
koncepta prekarijarnosti iz nedavnog argumenta Judith Butler. Kao sto ¢e se
u ovom poglavlju detaljnije razmatrati, svi smo mi kao Ziva bi¢a prekarni jer
neselektivno zavisimo od drugih bica i okolisa. Prekarnost, medutim, ukazuje
na nepravednu situaciju koja je zadesila neke ljude zbog nedostatka osnovne
podrske drustva ili vlade. Kako se etika brige moze boriti protiv takve nasilne
nepravde? U zakljucku se raspravlja o teskom pitanju kako mozemo drustvo

koje ne brine transformirati u briZnije i demokratskije drustvo.

Cija odgovornost za $ta i koga?

Trenutna politicka i drustvena situacija u Japanu

Protuustavnost i dugotrajna ambicija prema “pravoj” vojsci u Japanu

Dana 3. februara 2014. godine, na komisiji za budzet Predstavnickog doma,
bivsi premijer Abe predstavio je svoje dugo njegovano stajaliSte o Ustavu

govore(i o tome kako on poima Ustav:

Znam da postoji misljenje da Ustav sputava drZavnu viast. (...)
Medutim, takvo je shvatanje Ustava bilo uvrijezeno u doba apsolutne
monarhije. Sada Ustav opisuje buducnost zemlje i iznosi njene ideale.
(Abe 2014a, 42)
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Devet dana nakon ove izjave, Abe je takoder tvrdio da on, kao premijer,
moze donijeti konacnu odluku o tumacenju Ustava. Bivsi premijer Abe Cesto
je iznosio svoju jedinstvenu viziju, ili bolje re¢eno antipatiju prema Ustavu
tokom Zestokih rasprava o nemogucnosti Japana da provodi kolektivnu
samoodbranu prema Ustavu, posebno prema ¢lanu 9, koji predvida “odricanje
od rata” u kontekstu poraza u Drugom svjetskom ratu. Clan 9 predvida da se
“nikada nece odrzavati kopnene, pomorske i vazdu$ne snage, kao ni druga
ratna sredstva’ te stoga simbolizira pacifizam u poslijeratnom Japanu, nastao
iz agresivnog i ekspanzionistickog imperijalnog Japana prije poraza u ratu.
Medutim, ljudima kao $to je Abe, ¢ini se da je ¢lan 9 simbol inferiorne zemlje

i da su ga nametnule Saveznicke sile.

Nakon prve ostavke 2007. godine, Shinzo Abe ponovo je pobijedio na
predsjednickim izborima Liberalne demokratske stranke (LDP) 2012. godine
i postao devedeset Sesti premijer.* Tokom predsjednickih izbora potvrdio
je svoju odlu¢nost da izmijeni Ustav, posebno ¢lan 9, kako bi se uspostavila
“vojska” nacionalne odbrane. Otkako je postao premijer u decembru 2012,
Abe je uporno napadao vazeci Ustav, koji nas neizbjezno podsjeca na japansku

historiju kolonijalizma, invazije na azijske zemlje i ratne zlocine.

Ustvari, za LDP vaze¢i Ustav simbol je nacionalne sramotne historije
okupacije SAD-a nakon poraza u Drugom svjetskom ratu - okupacije ¢ija je
politika “nepravedno ugnjetavala nasu ideju nacije i patriotizma te pretjerano

fragmentiralai oslabila drzavnu vlast Japana” kroz reviziju Ustava i obrazovnog

Prema Ustavu, usprkos ¢injenici da ¢lan 9 predvida odricanje od rata, posjedovanja ratnog potencijala i prava
drZave na ratovanje, kako je Japan nezavisna zemlja, japanska vlada dosljedno tumaci da te odredbe ne
poricu inherentno pravo Japana na samoodbranu te da“Ustav dopusta Japanu posjedovanje minimalnog
stepena oruzane sile potrebne za ostvarivanje tog prava” Stoga su prethodne vlade uvjeravale da bilo

kakva kolektivna samoodbrana ija je svrha odbrana drugih nacija od napada nije dopustena prema Ustavu
(Ministarstvo odbrane n.d.).

4 Abe je 28. augusta 2020. godine najavio ostavku zbog zdravstvenih problema.

w i
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sistema (LDP 1955).” Zbog toga je LDP toliko posvecen ideji revizije Ustava

jo$ od osnivanja stranke 1955. godine.

Medutim, ambicija bivieg premijera Abea za izmjenom Ustava nije usmjerena
samo na ¢lan 9 koji je bio meta LDP-ovog napada na Ustav, ve¢ i na Ustav u
cjelini (cf. Okano 2018). Clan 9 predstavlja jedan od tri principa japanskog
Ustava: pacifizam. Druga dva principa su suverenitet naroda i po$tovanje

temeljnih ljudskih prava.

Kako Abe ima jedinstven pogled na Ustav i smatra ga “skicom idealnog oblika
drzave”, LDP-ov Nacrt izmjena i dopuna Ustava objavljen u aprilu 2012. (dalje
u tekstu Nacrt LDP-a) Sokirao je mnoge naucnike i gradane®jer negira ne
samo ¢lan 9 ve¢ i sve temeljne principe vazeceg Ustava. Nacrt LDP-a izbrisao je
trenutnu preambulu, u kojoj se spominju ratni zlo¢ini pocinjeni u modernim
ratovima Japana.” Abe je jednom izrazio prezir prema ovom dijelu Ustava i
opisao da je “neobi¢no ponizan” (Abe 2013, 127). Umjesto toga, preambula
Nacrta LDP-a proglasava da “japanski narod brani zemlju i domovinu ¢asno
i snaznog duha, te postujuci temeljna ljudska prava, postuje sklad i stvara
naciju pomazu¢i se medusobno kroz porodicu i drustvo u cjelini” (Liberalno

demokratska stranka 2012).

Suprotno trenutnoj preambuli i ¢lanu 1 u kojem se predvida suverenitet
naroda, u Nacrtu LDP-a stoji da car postaje $ef drzave. Temeljna ljudska prava
ogranicena su javnim interesom i javnim redom u ¢lanovima 12 i 13 Nacrta
LDP-a. Glavna poenta LDP-ove temeljite revizije Ustava najbolje se vidi u
brisanju ¢lana 97 koji potvrduje nepovredivost temeljnih ljudskih prava, koja

se smatraju “plodovima vjekovne borbe ¢ovjeka za slobodu”. Nadalje, u Nacrtu

5 lako web stranica LDP-a ima englesku verziju, nema prevoda njihove misije.

6 Sto se tie ukljucenosti nau¢nica i naucnika u pokret protiv ustavnih promjena koji je pokrenuo bivi premijer
Abe, vidjeti Okano (2018).

7 U preambuli stoji da“mi, japanski narod, Zelimo mir za sva vremena i duboko smo svjesni visokih ideala koji
upravljaju ljudskim odnosima, te smo odlucili o¢uvati svoju sigurnost i postojanje, vjerujuci u pravdu i vjeru
miroljubivih naroda svijeta”.
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LDP-a dodata je nova odredba koja drZavi omogucava ograni¢avanje ljudskih

prava u vanrednim situacijama koje proglasava premijer (¢lan 98).

S obzirom na konsolidaciju mo¢i drzave i umanjivanje ljudskih prava u Nacrtu
LDP-a, treba kriticki ispitati dugogodisnju Zelju bivSeg premijera Abea da
izmijeni ¢lan 9 kako bi se uspostavila vojska nacionalne odbrane, koja se
moZe boriti protiv neprijatelja u inostranstvu pod vrhovnim zapovjednistvom
premijera. S jedne strane, preambula Nacrta LDP-a opisuje obavezu japanskog
naroda da brani drzavu kroz medusobno pomaganje; s druge strane,
predvideno je da premijer vr$i vrhovnu vlast i proglasava vanredno stanje u
drzavi i da zapovijeda vojskom. Sta ovo osporavanje Ustava ukazuje Japanu,
¢ija su zemlja i geografski okoli$ previse prekarni da bi se ljudi sami zastitili?
Koje su implikacije za one poput Abea, koji jedva ¢ekaju da probude osjec¢aj

medunarodne krize?

Kako sam ve¢ istakla, Abe je ¢esto javno tvrdio da je Ustav toliko “sramotan™
da zbog njega mir u Japanu zavisi od vjere drugih u mir, te smatra da su u njemu
sadrzane trivijalne rec¢enice izvinjenja usmjerene na zapadne sile. Medutim,
zanimljivo je da njegovi imaginarni neprijatelji nisu Sjedinjene Drzave ili
druge zapadne zemlje, ve¢ Kina te Sjeverna i Juzna Koreja, koje je Japan nekad
kolonizirao. Prema Abeu, zbog ¢lana 9 izgubljeni su bitni elementi japanskog
suvereniteta jer Japanu ustavno nedostaje pravo na ratovanje. Medutim,
takoder treba napomenuti da je Japan bio medu deset zemalja sa najviSim
godi$njim vojnim izdacima.’ Zahvaljuju¢i njegovoj snaznoj inicijativi, vojna
potro$nja raste otkako se Abe vratio na vlast krajem 2012. godine.

Sta Abe Zeli posti¢i izmjenama Ustava s ciljem uspostave “prave” vojske? Zeli

li on iskreno zastititi dobrobit i sigurnost ljudi? Da bih odgovorila na ovo

8 Abe je u javnom prenosu na internetu rekao “iskreno govoredi, to je sramotan ustav, bududi da ga nije izradio
japanski narod” (Asahi Shimbun 2012).

9 Na primjer, Japan je bio deveti medu zemljama sa najvecom vojnom potrosnjom u 2019. godini
(Statista 2020).
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pitanje, paznju ne¢u usmjeriti na vojnu prijetnju, ve¢ na prirodne katastrofe i

socioekonomske krize.
Prekarni Japan i napusteni ljudi

Kao $to je ve¢ spomenuto, tokom ljeta 2018. godine Japan su pogodile brojne
prirodne katastrofe. U Osaki je zemljotres usmrtio cetiri osobe, uklju¢ujudi
i djevojcicu koja je zatrpana ispod uli¢nog zida 18. juna. Zatim je pocetkom
jula udario tajfun br. 7, koji je trajao Cetiri dana i izazvao ozbiljna klizi$ta u
mnogim regijama poput Hiro$ime. Vise od dvjesto ljudi poginulo je ili nestalo
zbog obilnih padavina. Dana 18. augusta tajfun br. 20 pogodio je zapadni dio
Japana, a nakon njega drugi, tajfun br. 21, pogodio je Osaku, Kyoto i druge
gradove Kansaija 4. septembra. Nisam se mogla odluciti koji let da uzmem do
posljednjeg trenutka. U Japanu ljudi povremeno trpe ovakve teske katastrofe.
Sada se postavlja pitanje kako nasi predstavnici, ukljuc¢ujuci i premijera,

odgovaraju na tako prekarne uslove u ovoj zemlji.

Dana 5. jula, kada se tajfun br. 7 priblizavao Hiro$imi, bivsi premijer Abe
proveo je vece sa ostalim ¢lanovima LDP-a na zabavi povodom predizborne
kampanje za nadolazece predsjednicke izbore LDP-a krajem septembra 2018,
na kojima je i pobijedio. Yukio Edano, voda Ustavno-demokratske stranke,
opisao je tajfun kao “katastrofu velikih razmjera uporedivu sa zemljotresom i
tsunamijem u Tohokuu 2011. godine”. Deset gradova pogodile su nezapamceno

obilne padavine.

Sta se desilo sa Osakom? Dana 7. septembra, kada su stanovnici Osake u svojim
gradovima Zivjeli bez vode, struje i plina, jer su se jo$ oporavljali od tajfuna br.
21, tadadnji guverner Osake, Ichiro Matsui, otputovao je u Okinawu da podrzi
kandidata na izboru guvernera prefekture Okinawe. Dana 9. septembra odletio
je u Evropu kako bi privukao posjetitelje na Svjetsku izlozbu Expo i, ironi¢no,
promovirao “Osaku otpornu na katastrofe”. Nepotrebno je re¢i da njegov let
nije bio sa aerodroma Kansai, ve¢ sa aerodroma Nagoya koji je udaljen od

regije Kansai.
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Japan je izlozen ne samo prirodnim katastrofama ve¢ i ekonomskoj
stagnaciji. Otkako se 1989. godine raspala ekonomija mjehura, Japan se
bori sa ogranic¢enjima ekonomije, stagniraju¢im trzi$tima rada i sve manjim
brojem stanovnika, kao i rastu¢om socijalnom anksiozno$éu (Allison
2013, 30)." Budu¢i da je strukturna reforma pokrenuta sredinom 1990-ih
usvojila neoliberalisticku retoriku, radnice i radnici u Japanu suocavaju se
s deregulacijom uslova rada kako bi platili potrebnu cijenu za stimuliranje
nacionalne ekonomije. Reforma trziSta rada u Japanu direktno je uticala
na blagostanje ljudi i pogorsala ga jer je japanski model socijalne zastite
okarakteriziran kao “blagostanje kroz rad” (Miura 2012)." Mari Miura jednom
je njegovu karakteristiku opisala kao “zastitu zaposlenja’, koja je “funkcionalno
zamijenila odrzavanje prihoda” (2012, 2). “Blagostanje kroz rad”, medutim,
ne funkcionira za sve vrste radnika i radnica, ve¢ samo za stalno zaposlene.
Uz zadr7avanje rezima hranitelja porodice, japanski poslodavci mogu uzivati
u fleksibilnosti trzista rada. Na primjer, postoje razlicite vrste neredovnih
radnika i radnica izvan okvira zakona o radu koji $titi stalno zaposlene, kao
$to su radnici na nepuno radno vrijeme, oni s ugovorima na odredeno vrijeme
ili indirektno zaposleni. Tokom recesije, poslodavci mogu ograniciti, ali i
otpustiti te neredovne radnike i radnice. “Japanski poslodavci u biti imaju
odrijeSene ruke... u smislu koriStenja neredovnih radnika i radnica, $to je

protuteza rigidnosti zastite zaposlenja” (Miura 2012, 26).1

Zbog niza deregulacija trziSta privremenog rada, udio neredovnih radnika i

radnica porastao je sa 20,2 posto u 1990. na 34,4 posto u 2010. (Miura 2012,

10 Prema Allison, iznenadna promjena socioekonomske klime dovela je do dramati¢nog porasta broja
samoubistava, koji je dosegnuo oko 32.000 u 2003. godini. Bijela knjiga protumijera za samoubistva iz 2016.
godine pokazala je da je samoubistvo vodedi uzrok smrti medu mladima izmedu petnaest i trideset i Cetiri
godine (Ministarstvo zdravstva, rada i socijalne zastite 2016).

11 Prema Miuri (2012), “sistem socijalne zastite” je Sira kategorija od “sistema socijalne sigurnosti’, koji znaci
instituciju socijalnog osiquranja i penzija. Prvo ukljucuje propise o radu, socijalnu pomo¢, usluge u zajednici
Za ugrozene, zastitu djece itd.

12 Na primjer, Zakon o agenciji za priviemeni rad revidiran je 1999. godine, $to je Sirom otvorilo vrata jeftinoj i

fleksibilnoj radnoj snazi (Miura 2012, 72).
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74) i 38,3 posto u 2019. godini (Japanski zavod za statistiku 2020). Prema
podacima Ministarstva unutrasnjih poslova i komunikacija (2018), 55,5 posto
zaposlenih Zena imalo je neredovno zaposlenje u 2018. godini. Japankama
je Cesto jo$ uvijek pretesko istovremeno raditi, brinuti se za djecu i obavljati
kucanske poslove. Stoga ih 60 posto napusta radno mjesto nakon vjencanja, kao
i nakon rodenja prvog djeteta (Nacionalni institut za istrazivanje stanovnistva
i socijalne sigurnosti 2015). Vjerovatnije je da ¢e mladi, Zene i oni koji imaju

nize akademske kvalifikacije postati neredovni radnici i radnice.

Japanska vlada nije ponudila alternativne programe za ublazavanje prekarnosti
radne snage, poput povecanja socijalne potro$nje ili redistribucije kroz poreze
kako bi zastitila ljude od siromastva, ve¢ je deregulirala zakon o radu kako bi
povecala neredovne poslove, $to je neocekivano rezultiralo produbljivanjem
jaza izmedu visoko zasticenih stalno zaposlenih i nize placenih neredovnih
radnica i radnika. Od kasnih 1990-ih novi drustveni rizici poput pojave
siroma$nih zaposlenih i onih koji nemaju odgovaraju¢u sigurnosnu mrezu
generirani su samim sistemom “blagostanja kroz rad”" Sada mnogi ljudi u

Japanu, posebno Zene, nemaju socijalnu zastitu.

Hiroko Takeda ukazuje na “politicku” funkciju porodice u Japanu: “Porodica u
poslijeratnom Japanu stalno je preuzimala na sebe odgovornost posredovanja
ekonomskog i drustvenog rizika putem kucanskog rada Zena kao dijela
drzavnog mehanizma upravljanja stanovniStvom. Porezi i socijalna zastita
organizirani su od 1960-ih kako bi se ‘cijenio” indirektni doprinos domacica

nacionalnoj politickoj ekonomiji kroz neplaceni rad” (2008, 162). Nije

13 Sistem sodijalne zastite u Japanu ima ilj zastititi gradane od siromastva, nezaposlenosti, bolesti,
povreda, invaliditeta i nemoci nudeci im stabilno zaposlenje i promovirajuci odredenu vrstu porodice. Ta
karakterizacija, Miura istice, znai da Ce stalno zaposleni vjerovatno biti dobro socijalno zasticeni uz socijalnu
pomoc i beneficije koje im daju njihove firme te da visoko zasticene uslove rada stalno zaposlenih radnika
iradnica odrzava veliki broj potencijalnih neredovnih radnika i radnica, uglavnom Zena sa uzdrzavanom
djecom. Zbog vladinog oslanjanja na konvencionalni sistem socijalne zatite, mreZe socijalne sigurnosti

poput zdravstvenog osiquranja ili penzije zaposlenika ne funkcioniraju za “one koji rade na ugovore o
skracenom radnom vremenu i/ili ugovore na odredeno vrijeme” (2012, 91).
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pretjerano redi da je prihod Zena politi¢ki smanjen kako bi se Zene potaknule

da preuzmu vise odgovornosti za brigu kod kuce.

Dok su politicari u Japanu sada zaokupljeni time da budu “odgovorni”, da
upotrijebimo njihov izraz, kroz kampanju za reformu Ustava, iskori$tavanje
prilika za komercijalne poduhvate kao $to je World Expo i pokazivanje moc¢i,
$ira javnost je postala “odgovorna” za oporavak od prirodnih katastrofa i
pruzanje socijalne zastite, a Zene su posebno pod pritiskom da budu odgovorne
za nacionalnu politicku ekonomiju kroz neplaceni kuc¢anski rad i brigu, a i kao

jeftina radna snaga.

Dok politi¢ari poput bivSeg premijera Zele ojacati nacionalnu mo¢ tako $to
e imati “pravu” vojsku, ljudi su prisiljeni da preuzimaju tezi teret kako bi
zastitili vlastito blagostanje. Prema Osamu Watanabeu (2014), Japan je 1990.
nakon zavrSetka hladnog rata promijenio smjer svoje politike iz svojevrsne
drzave blagostanja u neoliberalnu drzavu. Watanabe prepoznatljivu odliku
Abeove administracije opisuje kao trojstvo ambicije za vojnom supersilom,
neoliberalnim reformama i historijskim revizionizmom. On naziva veliku silu
kojoj Abe tezi “globalnom konkurentnom drzavom” (14) u kojoj su interesi
multinacionalnih preduzeca prioritet, a medunarodni poredak treba Stititi

vojna sila kako bi ta preduze¢a na siguran nacin stvarala profit.

Watanabe (2014) naglasava da je Abeova vlada reformirala porezni sistem kako
bi smanjila korporativni porez i, u isto vrijeme, povecala porez na potro$nju
s 5 posto u 2013. na 10 posto u 2019. godini. Ovom poreznom reformom,
Abeova vlada je takoder smanjila fiskalnu potrodnju, posebno potrosnju za
socijalnu sigurnost, kao $to su izdaci za zdravstvenu zastitu i penzije, iako je
vlada povecala vojne izdatke i predlozila amandman na Ustav kako bi imala
punopravnu vojsku koja se bori za nacionalne interese, odnosno, za profit
velikih kompanija. Watanabe tvrdi da historijski revizionizam daje ideolosko
opravdanje da se postane “globalna konkurentna drzava” kao i da njeguje

patriotizam koji se “temelji na snaznoj vjeri u autenti¢nu historiju” (140).
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Zasto je koncept prekarnosti toliko klju¢an za prekarni Japan?

Kako sam opisala, iako se prekarna situacija uzrokovana prirodnim okolisem
Japana ne moze kontrolirati, posljedice prirodnih katastrofa pogorsavaju se
politikama i praksama njegovih politickih voda. Da stvar bude gora, mnoge
Zene u Japanu pate zbog samog politickog sistema, u kojem zbog radnih
propisa i sistema socijalne zastite porodice, odnosno Zene, funkcioniraju “kao
‘apsorberi’ ekonomskih i drustvenih rizika” (Takeda 2008, 161). Hoce li se
prekarijarnost pogorsati ili pobolj$ati zavisi od toga koliko pazljivo ljudi na

nju reagiraju.

Kao $to Judith Butler tvrdi u knjizi Frames of War (2009), prekarijarnost
je nase zajednicko tjelesno stanje, koje moze dovesti do, kada se prepozna,
radikalne egalitarne demokratske reforme. Prije nego $to se osvrnem na znacaj
prekarnosti, ukratko ¢u objasniti zasto je strah od “nove tjelesne ontologije”
(Butler 2009, 2)" nacin da se transformira japanska politicka formacija. Ovdje
koristim izraz “ranjivost” umjesto “prekarijarnost” kako bih artikulirala koliko
je nova tjelesna ontologija znacajna za ponovno promisljanje demokratske
politike.”” Kako bih istrazila ovaj odnos, oslanjam se na rasprave o ranjivosti
u etici brige koje su se odvijale od objavljivanja knjige Carol Gilligan In a

Different Voice (1993).

14 Butler objasnjava da ovo novo razumijevanje jelesne ontologije naglasava da je “tijelo drustveni fenomen:
ono je izlozeno drugima, ranjivo po definiciji.’ Ona insistira da preispitamo koncept drustvene odgovomosti
koji se temelji na ovoj “drustveno ekstatickoj strukturi tijela” (Butler 2009, 33).

15 0d 11. septembra 2001. godine Judith Butler tvrdi da su ranjivost i prekarijarost medusobno zamjenjivi
pojmovi. U knjizi Precarious Life, kada Butler (2004, pogl. 1) govori o opéem stanju nasih Zivota, govori o
ranjivosti. Butler artikulira poentu u svom razgovoru s grckom filozofkinjom, Athenom Athanasiou, gdje je
rekla da moramo “razumieti razliku izmedu prekarnosti kao egzistencijalne kategorije za koju se pretpostavlja
da se ravnomjerno dijeli, i prekarnosti kao stanja induciranog nejednakosti i neimastinom. Ova druga je
nacin iskoristavanja egzistencijalnog stanja, buduci da se prekarnost, shvacena kao ranjivost na povrede i
qubitak, nikada ne moZe preokrenuti (ovo obi¢no nazivam prekarijamost)”

(Butler i Athansiou 2013, 20).
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Kako je Gilligan etiku brige suprotstavila etici pravde, isticu¢i jedan poseban
prikaz sepstva i ljudskog odnosa kao povezanosti, meduzavisnosti i ranjivosti
(cf. Gilligan 1993, pogl. 2), neke feministicke filozoftkinje su ispitivale
normativni znacaj ranjivosti za razvoj nove eticke i politicke teorije (npr.,
Kittay 1999; Mackenzie, Rogers i Dodds 2014; Tronto 2013; Walker 2006;
Wallbank i Herring 2014). U nastavku se uglavnom pozivam na argument
Groenhout (2005) kako bih objasnila koliko je vazno razumijevanje ljudske

tjelesne ranjivosti u transformaciji demokratske politike.

Sva ljudska bica od pocetka svog Zivota zavise od drugih kako bi preZivjela i
rasla. Svi smo rodeni potpuno ranjivi - prema drugim ljudima, kao i prema
dru$tvenom i prirodnom okruZzenju. Stoga svi trebamo brigu drugih, posebno
kad smo mali i kad smo stari i slabi. Svi mi imamo fizicke i emocionalne
potrebe, koje samo drugi mogu zadovoljiti, obi¢no u odnosu izmedu
novorodenceta i njegovateljice. Medutim, u mnogim kulturama i drustvima,
posebno zapadnim, vrijednosti se ne pripisuju zavisnosti i ranjivost, ve¢
racionalnom intelektu, odnosno, samokontroli i mo¢i nad vlastitim Zivotom
i tijelom. Takoder, oni koji brinu za zavisne osobe cesto su potcijenjeni zbog
prirode svojih praksi brige. Prema Groenhout, “time nije iznenadujuce da
otkrivamo da je ve¢ina filozofa zanemarivala brigu i brizne odnose, a oni koji
su ih spominjali imali su tendenciju da ih tretiraju kao ispodljudske” (2005,
25).

Iako su prakse brige neophodne za odrzanje ljudskog svijeta, oni koji su u
odnosima brige obi¢no se smatraju podljudima i iskljuceni su iz javne sfere.
Staviti one koji su u odnosima brige u centar javne paznje prvi je korak prema

inkluzivnijem i demokratskijem drustvu.

16 (Gilligan takoder zagovara neodvojivu vezu izmedu etike brige i demokratije gledajuci “etiku brige,
utemeljenu na glasu i odnosu, kao etiku otpora i nepravdi i samousutkivanju”. Dalje pise: “To je ljudska
etika, sastavni dio prakse demokratije i funkcioniranja globalnog drustva. Sto je jos kontroverznije, to je
feministicka etika, etika koja usmjerava historijsku borbu za oslobadanje demokratije od patrijarhata”
(2011,175).
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Kada uzmemo za ozbiljno tjelesne ranjivosti, to nam omogucava da shvatimo
da smo svi fizicka bi¢a koja su izloZzena drugima s odredenim materijalnim
resursima i ograni¢enjima. Cak i oni koji se nalaze u istoj situaciji doZivljavaju je
drugacije i jedinstveno. Stoga oni imaju posebne potrebe zbog svojih razli¢itih
tjelesnih stanja. Drustvo koje cijeni prakse brige zagovaralo bi “pluralisticku
demokratsku drustvenu strukturu” u kojoj “nijedan glas ne moze govoriti
u ime svih” (Groenhout 2005, 33). Nasa raznolika tjelesnost pokazuje da se
o0 nadoj razli¢itosti treba jednako brinuti i da svi trebamo biti odgovorni da

drustveno okruzenje bude $to pogodnije za Zivot svima.

Dok nas ranjivost ili prekarijarnost navodi na to da ponovo promislimo
kako drustvo moze odgovoriti na posebne potrebe utjelovljenih osoba i
stvoriti bolje drustvene uslove za brizne odnose, prekarnost se ne dijeli, ve¢
predstavlja politicki inducirane nejednake uslove narusenosti. Prema Butler,
prekarijarnost je obiljezje Zivota i ne postoji zZivot koji nije prekaran. Medutim,
ona ne propusta naglasiti da bi mogao postojatisiguran Zivot bez prekarijarnosti
“u fantaziji, a posebno u vojnim fantazijama” (2009, 25). Nasuprot tome,
prekarnost je politicki uzrokovano stanje u kojem su neki sigurniji i njihove
se potrebe adekvatno rjesavaju, dok se drugi ignoriraju, obespravljuju ili
proizvoljno iskoriStavaju. Prekarnost je simptom institucionalnih propusta
i znak nejednakog ili nepravednog tretmana odredenih populacija koje su

nepravedno izloZene siromastvu, nasilju, pa ¢ak i smrti.

Ako primijenimo argument Judith Butler na kontekst Japana, zanimljivo je
istraziti kako, kada i za $ta se prekarijarnost odredene populacije iskoristava
pa tako dolazi do prekarnosti, ¢ime otpor takvom iskoristavanju, kao i
reforma nepravedno dodijeljene brige za prekarijarnost, postaje mogu¢. To
istrazivanje u skladu je sa vaznim upozorenjem da nagla$avanje ranjivosti

moze dovesti do neopravdanog paternalizma, koji neke ranjive ljude moze
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lisiti njihovog potencijala za slobodu.” Kao $to je Narayan primijetila jos
1995. godine, “predodzbe o razlikama u ranjivostima i sposobnostima trebale
bi biti prepoznate kao sporni teren, koji zahtijeva kriticko ispitivanje toga ko
definira te razlike, kao i njihove prakti¢ne implikacije” (1995, 136). MoZemo
pronaci mnoge povijesne slucajeve u kojima su se diskursi ranjivosti koristili

za opravdavanje patrijarhalne dominacije, poput kolonijalizma.

Tokom Zestoke rasprave o0 amandmanu na ¢lan 9, na primjer, Abe je koristio
sliku majke s dvoje male djece, koja o¢ito bjezi od rata na ameri¢kom brodu.
S ovom emocionalnom slikom kao primjerom, Abe je pitao zasto japanska
vlada prema sada$njem Ustavu nije mogla zastititi americki brod koji spasava
neduzne i ranjive Japance od ratovanja izmedu Sjeverne i Juzne Koreje.
Naglasavao je svoju odgovornost da zastiti mirni Zivot japanskog naroda na
sljededi nacin:

Da odlucno osiguravam Zivote i mirno postojanje japanskog naroda

u bilo kojim okolnostima - to je ogromna odgovornost koja mi je

dodijeljena kao premijeru.

Ovo nije neka vrsta apstraktne ili ideoloske rasprave poput one je li
pravo na kolektivnu samoodbranu dopusteno Ustavom ili nije. To je
rasprava o tome $ta bi trebalo uciniti prema Ustavu kako bi se osigurali
Zivoti i mirno postojanje japanskog naroda u svim situacijama koje bi

se mogle desiti u stvarnosti.

Na primjer, zamislimo da iznenada izbije sukob u inostranstvu. I
zamislimo da su u sukobu Sjedinjene DrZave, koje su nas saveznik
i imaju mogucnosti, napadnute na moru blizu Japana prilikom
spasavanja i transporta japanskih drZavljana koji pokusavaju pobjeci

s mjesta sukoba. Iako ovo ne bi bio napad na sam Japan, Snage

17 Na primjer, Butler sugerira da su neke naucnice zabrinute zbog naglasavanja “ranjivosti” jer e “ona postati

obuhvacena tim pojmom i Zene ¢e na kraju biti prikazane na nacine koji im oduzimaju slobodu izbora”
(2016, 22).
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samoodbrane (SDF) bi zastitile americki brod kako bi zastitile Zivote

japanskih drzavljana. To bi omogucila danas donesena odluka Viade.

Ne mogu vijerovati da Ustav Japana, kojije stvoren u nadi da ¢e donijeti
srecu ljudima, zahtijeva od mene da se odreknem svoje odgovornosti
da zastitim Zivote japanskog naroda u takvim situacijama.

(Abe 2014b)

Na konferenciji je Abe stalno pokazivao onu sliku majke i njene djece kao da
oni koji trebaju njegovu zastitu podrzavaju njegovu tvrdnju. Iako je kritizirao
argument o zadrzavanju clana 9 jer je apstraktan ili ideoloski, njegov
hipoteti¢ki primjer takoder je bio nerealan. Iako su se desila dva slu¢aja u
kojima su Japanci bjezali iz podrucja sukoba uz pomo¢ stranih vlada i vojski,
japanska vlada obi¢no iznajmi avion ili trazi od privatnih avio kompanija da
osiguraju posebne letove. Ako je Abe ozbiljno zabrinut za Zivote Japanaca “u
bilo kojim okolnostima”, mogao je reciljudima da ne traze pomo¢ od onih koji
ucestvuju u borbama jer ¢e ih najvjerovatnije napasti neprijateljska zemlja,

nego da se obrate neutralnoj tre¢oj strani.

Kako je Abe cesto tvrdio, izmjena ¢lana 9 bila je njegova najveca Zelja kao
politi¢ara. Kako bi postigao taj dugo Zeljeni cilj, ¢ak je stvarao malo vjerovatne
scenarije sa frazama poput “biti potpuno spreman za nepredvidene situacije”
U njegovoj prici, majke i njihova mala djeca povezuju se s fiksiranom slikom
bespomoc¢nosti, koja izaziva paternalisticku Zelju za zastitom, kontrolom ili
¢ak pokoravanjem. Cini se da Abe primjenjuje ono $to je Iris Young jednom
kritizirala kao “orodnjenu logiku maskulinisti¢ke zastite” u kojoj oni koji su
u poziciji da Stite ranjive zapravo ih pokoravaju i kontroliraju pod krinkom

“odgovornosti” ili ¢ak “ljubavi” (2003, 6).

U njegovom apelu zasnovanom na slici ranjivih, ne samo djeca, ve¢ i majke
figuriraju kao bespomo¢ne, kao da se ne mogu boriti ili oduprijeti za svoju

djecu, pa ¢ak ni stajati same bez zastitnika. Ali, majke ustvari nisu nimalo
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bespomocne. Kako je Ruddick (1989) jednom tvrdila, majke razmisljaju,
prosuduju, djeluju, pa ¢ak se i bore za ono §to njihova djeca trebaju kroz
vlastite borbe. Kako bismo se oduprli takvom paternalistickom mamcu da se
ranjivi opisuju kao oni koji uvijek trebaju tudu zastitu, moramo razlikovati
prekarijarnost, odnosno ranjivost od prekarnosti. Ranjivost ne bi trebala biti
“odvojena od otpora, mobilizacije i drugih oblika namjerne i agensne politike”

(Butler 2016, 22).

Ustvari, najranjiviji ljudi u Japanu, poput majki i djece, za koje Abe misli
da najbolje opravdavaju pravo na kolektivihu samoodbranu zemlje, moraju
prezivljavati sami u nedostatku politicke paznje i odgovarajuce socijalne
podrske (Nahara 2018). Vise od 80 posto samohranih majki u Japanu naporno
radi, ponekad i tri posla. Medutim, ve¢ina njih Zivi s manje od polovine
nacionalnog prosjenog dohotka, odnosno Zive ispod granice siromastva.
Naravno, i njihova djeca su izloZena siromastvu, oskudnijim obrazovnim
prilikama i smanjenim izgledima za buduénost. Manje od polovine njih
prima alimentaciju. Nema dovoljno javne podrske za roditeljstvo. Cak i ako
mogu naci posao, to im nuzno ne olaksava zivot. Japan je jedina zemlja medu
¢lanicama OECD-a gdje je veca vjerovatnoca da ¢e zaposlene samohrane

majke Zivjeti ispod granice siromastva nego nezaposlene samohrane majke.

Sta se desilo s drugim prekarnim osobama u Japanu? Abe je jednom prilikom
izjavio da je nuklearna elektrana Fukushima Daiichi “pod kontrolom” kako
bi Japan mogao biti domacin Olimpijskih igara u Tokiju 2020. godine (Sieg
i Lim 2016). Da bi dokazao svoje obecanje da je Fukushima sigurna, vlada je
postavila cilj da svede broj evakuiranih iz Fukushime na nulu do 2020. godine,
rezanjem stambenih subvencija. Evakuirani iz Fukushime bili su prisiljeni
izabrati finansijske poteskoce ili povratak ku¢i, za $ta su smatrali da je jo§ uvijek
$tetno po njihovo zdravlje. Za razliku od slike nesigurnih i ranjivih majki s
malom djecom koje korisno predstavljaju nepredvidene situacije u zemlji, Abe

nikada nije pokusao “biti potpuno spreman za nepredvidene situacije” nakon

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI




|319 —— UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER —ee

katastrofe u nuklearnoj elektrani Fukushima Daiichi. Umjesto toga, on odrzava
“mit o sigurnosti” koji su stvorili politi¢ari i ekonomski svijet da su nuklearne
elektrane Ciste, sigurne i ekonomicne." “Mit o sigurnosti” sprijecio je ljude da
prepoznaju kako su nuklearne elektrane politicki uvedene u zemlju' koja je
jednom dozivjela nevidenu tragediju sa nuklearnim oruzjem i koja je takoder

izlozena visokom riziku od velikih zemljotresa.

Naglasavajuci koncept “sekuritizacije’, kriticke sigurnosne studije tvrde da su
“sigurnosna pitanja politicki ishod ilokucijske sile sigurnosnih agenata i da
je jedan od najdjelotvornijih nacina analiziranja sigurnosnih pitanja upravo
kroz diskurzivne prakse u razli¢itim sigurnosnim sektorima” (Robinson 2011,
42). Sekuritizacijom odredenog pitanja, japanska vlada bira koga ¢e zastititi
zbog ranjivosti, kako je Abe pokazao tokom svoje konferencije. Dok je Abe
sekuritizirao odnos s Korejskim poluotokom slikom “majke i njene djece”
koje su spasile vojne snage, odbio je slusati potrebe ili zahtjeve onih koji su
zbog ekonomskih poteskoca postali nesigurni i koji su doslovno uplaseni zbog
radioaktivne kontaminacije. Ljudi koji odstupaju od idealnog $ti¢enika ¢esto

su izlozeni politickim pritiscima, pa ¢ak i unistavani (cf. Peterson 1992).

18 “Reutersova analiza izracunala je da ce se samo jos Sest reaktora vjerovatno ponovno pokrenuti u sljedecih
pet godina” (Saito 2018).

19 Jos 1952. godine, neposredno prije americke okupadije nakon poraza u Drugom svjetskom ratu, neki
zakonodavd posjetili su centre za nuklearna istrazivanja u Sjedinjenim Drzavama. Odmah nakon $to je
americki predsjednik Eisenhower odrZao govor“Atomi za mir”u UN-u 1953. godine, japanski zakonodavd,
ekonomski svijet i neke medijske kuce odlucili su pokrenuti nuklearne elektrane u Japanu. Potrudili su se
koristiti Eisenhowerovu frazu “Atomi za mir”u kontrastu s nuklearnim oruZjem. S porastom pokreta protiv
nuklearnog oruZja, posebno nakon nesrece na atolu Bikini 1954. godine, kada je japanski ribarski brod
bio kontaminiran testom nukleamog oruzja, ironi¢no, miroljubiva uporaba nuklearne energije filtrirala se i
prosirila u japansko drustvo.“Temeljni princip nade vanjske politike” objavljen je 1969. i LDP-ova vlada ga je
drZala u strogoj tajnosti. Dokument je konacno objavljen 2009. godine kada je Demokratska stranka bila na
vlasti. Princip je glasio da japanska vlada treba naglasavati miroljubivu upotrebu nuklearne energije kako
bi sakrila istinsku namjeru da posjeduje nuklearno oruzje. Princip je preporucivao odrzavanje ekonomskog i
tehnoloskog potencijala za proizvodnju nuklearnog oruzja.
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Japanska vlada ne “Stiti” blagostanje nekih ranjivih ljudi te ¢ak ignorira ili
presucuje njihove patnje, na primjer, samohranih majki i evakuiranih ljudi
iz Fukushime. Naprotiv, bivsi premijer Abe naglasavao je nesigurnost Japana
samo s vojnog stajalista ili u kontekstu prosperiteta nacije. Ovdje nam ideja
Joan Tronto (2013) pomaze u tumacenju deSavanja u Japanu. Japanska vlada
sigurno Zeli odbaciti svoje odgovornosti za brigu kako bi se mogla baviti

drugim “vrijednim” aktivnostima kao $to su zastita i proizvodnja.”

Japan je bio u zacaranom krugu siromasenja blagostanja ljudi i, u isto vrijeme,
povecanja nesigurnosti, tjeskobe i prekarnosti medu ljudima. Uz neoliberalnu
retoriku  samoodgovornosti, japanske politike odgovornost za zatitu i
proizvodnju prebacuju na pojedince. Oni koji su na vlasti naizgled su zastitnici,
koji zapravo “potrebu za zastitom koriste kao opravdanje za druge oblike loseg
postupanja” (Tronto 2013, 76). Pod ideologijom samoodgovornosti, dok je
sve viSe ljudi prisiljeno preuzeti odgovornost za ono za $ta zapravo nemaju
nikakvu odgovornost, kao $to su prirodne katastrofe i niske plate, ¢ini se da
privilegirani ljudi u ekonomskom i politickom smislu dobivaju ve¢u moc
odlucivanja o tome kako raspodijeliti odgovornosti za brigu (cf. Tronto 2013,

posebno pogl. 2).

Prekarijarnost, otpor i demokratija

Vecina samohranih majki naporno radi i pokusava prosiriti svoje mogucnosti
i kultivirati sposobnosti svoje djece, kao i samih sebe. Ljudi koji su bijegom
iz Fukushime lieni svog rodnog grada, intimnih veza i poslova bore se za

sigurnije okruZenje za sve Japance i Japanke i reformiraju vladinu energetsku

20 Prema definiciji Joan Tronto da se“briga posmatra kao aktivnost vrste prema kojoj sve radimo da odrzimo,
nastavimo i popravimo nas svijet” (Fisher i Tronto 1990, 40), maskuline aktivnosti poput vojne zatite
i proizvodnje kao hranitelja takoder su rad na brizi. Medutim, zbog dihotomije i velike podjele izmedu
privatnog i javnog, vojna zastita i ekonomska proizvodnja ne smatraju se radom na brizi, te time oni koji se
bave takvim radom mogu dobiti propusnicu da se ne bave odgovornostima brige. Vidjeti posebno Tronto
(2013, pogl. 3).
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politiku koja zavisi od nuklearne energije. Ruiko Muto, aktivistica koja se
zalaZe za potrebe izbjeglica iz Fukushime, podnijela je tuzbu protiv kompanije
Tokyo Electric Power Company i japanske vlade za kompenzaciju Stete nastale
katastrofom u nuklearnoj elektrani Fukushima Daiichi.?! Samo $est mjeseci
nakon nesrece obratila se pred 60.000 ljudi u parku Meiji u Tokiju. Njen
govor obuhvata ne samo evakuirane iz Fukushime nego i one koji su prisiljeni
donijeti neizbjezne odluke kako bi preZivjeli:

Bjezati, ili ne bjezati. Jesti, ili ne jesti.

Prostrijeti ves, ili ne.

Natjerati djecu da nose maske ili ne
Orati njive, ili ne.

Protestirati, ili Sutiti...

Sada pak shvatamo da su Cinjenice skrivene,
vlada nas ne stiti,

nesrecama jos nema kraja.

Ne smatrajte nas budalama,

Ne otimajte nam Zivot.

Mi smo ogri sa Sjevera
tiho gori

gorivo naseg bijesa.”

Muto je rekla da ljudi u Fukushimi, bilo da su evakuirani negdje drugo ili
su ostali, podrzavaju jedni druge dijele¢i svoju patnju, odgovornosti i nadu.
Njihove radnje je opisala u rasponu od pregovora s vladom i sudskih tuzbi
do evakuacije, slanja djece na oporavak, dekontaminacije, obrazovanja o

nuklearnoj energiji i tako dalje. Takve raznolike radnje kao $to su dijeljenje

21 Postoji tridesetak predmeta koji se trebaju podnijeti, a svi se odnose na katastrofu u nukleamoj elektrani
Fukushima Daiichi i u svim je viada optuzena (Asahi Shimbun 2019).
22 Dio njenog govora prevela je Norma Field (2016). Za cijeli govor, vidjeti Mutd (2011).
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patnji, aktivnosti, progovaranje protiv ljudi na vlasti i otpor potéinjavanju
i osudi rezultat su njihove sposobnosti da prepoznaju i dijele vlastitu

prekarijarnost.

Kako Butler upozorava, ljudi u prekarijarnosti Cesto se koriste za jacanje
trenutnih normi, koje su ve¢ orodnjene, stratificirane i nacionalizirane, te za
prikrivanje na¢ina na koji je njihova prekarijarnost zapravo konstruirana ovim

drustvenim i politickim normama te stoga nije nista drugo do prekarnost.

Ljudi koji se protive nuklearnim elektranama ozbiljno dovode u pitanje
zdravlje demokratije u Japanu. Pitaju zasto, kako i ko je odlucio da gradi i
$iri nuklearne elektrane u tako prekarnoj zemlji kakva je Japan. Oni glasno
postavljaju pitanje koliko ozbiljno vlada shvata svoju odgovornost da zastiti
zivote ljudi i zasto su ljudi u Fukushimi ostavljeni zarad kompanije Tokyo
Electric Power Company, kao i nacionalnog interesa. Zahtijevaju da vlada
javnosti razjasni svoj proces donosenja odluka. Govore vladi da slusa njihov
glas i potrebe. Ljudi sada primarno traze od vlade da politizira ili bolje reCeno

demokratizira proces sekuritizacije.

Kada ne fantaziramo i ne romantiziramo, ve¢ pazljivo posmatramo i slusamo
situacije prekarnih ljudi i ono $to oni zapravo dozivljavaju, dolazimo do
spoznaje kako prekinuti zacarani krug nebriZnog, nesigurnog i imaginarnog
zastitnickog drustva. Brojni do tad nevideni dogadaji naucili su ljude u Japanu
jedinstvenu, ali nezamjenjivu lekciju—da smo svi jednako situirani u ovoj
zemlji koja se ne moze kontrolirati, kao jednako ranjiva i meduzavisna bica,
te smo stoga jednako odgovorni za izgradnju sigurnog drustva za sve Zivote i
otpor prekarijarnosti ljudi koju iskoristavaju oni na vlasti. Pod neoliberalnim
rezZimom u Japanu, neki ljudi koji su prekarniji od drugih u orodnjenom
drustvu takoder su u krizi prekarnosti. No, kao prekarna i medusobno zavisna
bi¢a, mogu shvatiti da je prekarnost zaista stvorena politickom mod¢i, te se
stoga mogu poceti okupljati i progovarati u borbi protiv eksploatacije, manjka

sigurnosti i zastite i nebrizne politike.
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Zakljucak: Briga kao responzivna
infrastruktura

Maurice Hamington i Michael Flower

Autoritarni  povratak ili okret neoliberalizma obiljeZen je
sveobuhvatnim odbacivanjem politickog kompromisa, ustupaka i
konsenzusa kao nacina za upravljanje neslaganjem, dok oni koji
se drZe moli umjesto toga nastoje u vrlinu pretvoriti sve ostrije
odbrane idealiziranog statusa quo ante, zasnovanog na besramnom
prisvajanju i oduzimanju udruZenom sa sve vecim iskljucivanjem
podredenih drustvenih grupa i dominacijom nad njima.

—Jamie Peck i Nik Theodore, “Still Neoliberalism?”

Neumorno nastojanje Amerikanaca da o ljudskim bi¢ima razmisljaju
kao o autonomnim maksimizatorima interesa koji se takoder
povremeno Zele osjecati dobro ignorira jednu istinu koje je vecina
ljudskih drustava, ukljucujuci i nase ne tako davno, bila vrlo svjesna,
a to je: da bica nisu autonomni atomi, da ljudska bica postoje u
odnosima i kroz odnose i institucije ili uopce ne postoje.

—Robert Bellah, “Understanding Caring in Contemporary America’

Ovaj projekt stavljanja brige i prekarnosti jedne naspram druge poceo je
krajem 2018. godine. U godinama razvoja knjige koje su uslijedile pojavili su
se novi i moéni izvori prekarnosti. Pogodila nas je globalna pandemija i izbili
su rasni nemiri. Ti novi izazovi nisu umanjili druge postojece prijetnje poput

destruktivnih klimatskih promjena, rasprostranjenih nezdravih obrazaca
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prehrane,' degradacije okoli$a i nepravedne raspodjele bogatstva. Medutim,
bolest uzrokovana koronavirusom 2019. godine (COVID-19) i svjetski protesti
inspirirani pokretom Black Lives Matter (Zivoti crnaca su vazni) stavili su
nove slojeve prekarnosti u prvi plan. Analiza ovih novonastalih zabrinutosti
naglasava esencijalnu premisu ove knjige: prekarijarnost Zivota pogorsavaju
individualisticki i trZiSno utemeljeni odgovori koji ne uspijevaju integrirati
empatiju i brigu za ljude i prirodni svijet. Pregled evolucije nedavnih dogadaja
otkriva koliki dio prekarnosti u svijetu je stvorio ¢ovjek i koliko je se moze
sprijeciti. U ovom posljednjem poglavlju ukazujemo na odgovor pun nade koji
se zasniva na brizi. Kao bar djelimi¢ni protuotrov za podivljali neoliberalizam
javljaju se postojani sistemi brizne podrske koje opisujemo kao infrastrukturu.
Cilj je posti¢i ono sto Fiona Robinson opisuje kao ljudsku sigurnost kroz
prizmu brige. Ona tvrdi: “Prepoznavanje svih implikacija etike brige kao
prizme kroz koju gledamo na sigurnost dovodi do revizije nasih ciljeva izvan
pruzanja prava koja su usko shvacena, prema priznavanju odgovornosti
i potrebe za brigom” (2011, 61). Razumijevanje infrastrukture o kojoj se
ovdje govori ukljucuje materijalno blagostanje, ali ide i dalje od toga. Ne
pori¢u¢i da materijalno blagostanje treba mnogim prekarnim zajednicama,
postoji i drustvena i afektivna dimenzija potrebna za infrastrukturu brige.
Lauren Berlant, koja opisuje infrastrukturu kao “ono $to nas veze za svijet u
pokretu”, tvrdi da postoji politicki imperativ stalnog ponovnog osmisljavanja
infrastrukture za “upravljanje nejednakostima, ambivalencijom, nasiljem i
1 Potro3nja kalorija vjerovatno je neocekivan dodatak ovoj listi, s obzirom na medijsku paznju usmjerenu na
druge svjetske prijetnje, ali Svjetska zdravstvena organizacija (WHO) opisuje pretilost i zdravstvene probleme
s prekomjernom tjelesnom tezinom ne samo kao problem razvijenih zemalja, veci kao svjetski problem koji
je nadmasio kolektivne zdravstvene probleme povezane sa pothranjenos¢u. WHO tvrdi da je 1,9 milijardi
ljudi imalo prekomjernu tjelesnu tezinu u 2016. godini, $to se povezuje s kardiovaskularnim bolestima,
dijabetesom, migicno-kotanim poremecajima i nekim vrstama raka (WHO 2020, n.p.). Broj godisnjih smrti
od prekomjeme tjelesne tezine dosegao je razmjere pandemije, s procijenjenih 2,8 miliona Zrtava godisnje
(WHO0 2017, n.p.). Postoji trZisno utemeljen neoliberalni element pretilosti (Schrecker i Bambra 2015, 23—-41)

dodatno naglasen odnosom izmedu industrijaliziranih fabrickih poljoprivrednih praksi i pandemija (Pocock
2020, 6).
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obi¢nom kontingentno$¢u savremenog postojanja” (2016, 394). Za Berlant,
dinamicka infrastruktura gleda dugoro¢no, “stvarajuci oblik iz unutra$nje
slomljenosti preko potreba trenutne krize, a i alternativno njoj” (393).
Robusna infrastruktura je instancijacija brige koja ugraduje potragu, vezu i
akciju u konfiguraciju odnosa i resursa. Na ovaj nacin, infrastruktura moze
olaksati ono $to Vrinda Dalmiya u tre¢em poglavlju ovog zbornika opisuje
kao politicku solidarnost, pomazuéi time da se poprave neke od destruktivnih
podjela koje su se danas pojavile u mnogim zemljama. Infrastruktura je
drustvena vakcina koja ne garantira imunitet od prekarnosti, ali ako je dobro

zamisljena i podrzana, moZe ublaZiti $tetu virusnih neoliberalnih praksi.

Prekarnost je stanje nesigurnosti koje moze biti toliko duboko da neciji
zivot i budu¢nost stavi pod opsadu. Politicke teorije brige traze sistemska
rjeSenja za $iroko rasprostranjenu nesigurnost kroz instanciranje sistemske
podrske napredovanju brige. Na primjer, Daniel Engster opisuje kolektivnu
brigu kao jedan od tri na¢ina pruzanja brige (druga dva su direktna briga i
briga za pruzatelje i pruZateljice brige). On govori o kolektivnoj brizi kao o
“podrzavajuéim institucijama i politikama koje direktno pomazu pojedincima
da zadovolje svoje potrebe, razviju ili odrze svoje osnovne sposobnosti
ili Zive $to je viSe moguce bez boli i patnje” (2007, 35-36). Infrastruktura
moze pruziti odrzivu sigurnost i kolektivnu brigu. U tu svrhu, raspravljamo
o infrastrukturi u $irem smislu sastavljenoj od tri medusobno povezane
kategorije: preventivna infrastruktura, intervencionisticka infrastruktura i

responzivna infrastruktura.

Infrastruktura, generalno, nije provokativna tema, rijetko dolazi u centar
paznje. Kao izraz koji se prvi put pojavio u kasnom devetnaestom stoljecu,
infrastruktura opisuje osnovnu bazu ili temelj, posebno za organizaciju ili
sistem. Infrastruktura se danas obi¢no primjenjuje za opisivanje sistema
podrske koji se koriste za osiguravanje nasih drustvenih i ekonomskih

aktivnosti kao $to su ceste, vodovodni sistem, elektri¢na mreza, obrazovni
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sistem, mreZe bolnica itd. Neki teoreticari i teoreti¢arke su kategorizirali
infrastrukturu kao “tvrdu” infrastrukturu, ili fizicku manifestaciju sistema
podrske, i “meku” infrastrukturu, odnosno ljude, prakse i politike potrebne
za odrzavanje sistema podrske. Na$ pristup podrazumijeva ulaganje i

vrednovanje oba oblika infrastrukture u sluzbi brizne drustvene obaveze.

Trzi$nineoliberalizam Cesto postoji u tenziji sa infrastrukturom. S jedne strane,
sredstva akumulacije i izvlacenja bogatstva oslanjaju se na infrastrukturu:
sisteme produktivnosti i razmjene, ukljucujuéi transportne sisteme,
komunikacijske sisteme, zdravstvene sisteme i obrazovne sisteme. Medutim,
takvi sistemi nisu uvijek podesni za monetizaciju, ¢ime se smanjuje motiv
profita koji ih podrzava unutar neoliberalne paradigme. Nadalje, monetizacija
mozZe uvesti elemente isklju¢ivanja i ogranicenja u aspekte infrastrukture.
Cesta se moze graditi javnim sredstvima koja poti¢u od poreza ili se moze
finansirati cestarinama. Teret placanja izgradnje ceste je drugaciji u svakom
slu¢aju, ali je drugaciji i pristup cesti. Neko ko si mozda ne moze priustiti
svakodnevno putovanje na posao cestom za koju se placa cestarina moze
biti izlozen duZzoj voznji. Neoliberalni, kapitalisticki ili libertarijanski pristup
vjerovatno smatra oporezivanje potrebno za podrsku infrastrukture ko¢nicom
na trziStu i preprekom akumulaciji bogatstva. Medutim, prebacivanje tereta
troskova infrastrukture na pojedince znaci da ti pojedinci mozda mogu, a

mozda i ne mogu sebi priustiti troskove tih drustvenih dobara.

U ovoj se raspravi infrastruktura posmatra ekspanzivno kao vazno drustveno
dobro koje doprinosi smanjenju prekarnosti. Veéina infrastruktura ima
egalitarne i povezive aspekte, iako nijedna od njih ne omogucava nesputano
koristenje. Navodno, sistem nacionalnih parkova podrzava pristup prirodi za
sve, kao i zastitu ekologkih sistema. Nacionalni sistem autocesta pruza fizicki
nacin povezivanja lokacija ako posjedujete auto. Nacionalna postanska sluzba
jeftin je nacin fizicke komunikacije, a internet brz nacin elektronskih veza.

Ovi primjeri nisu imuni na monetizaciju, ali je motiv profita ¢esto priguen
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subvencioniranjem kako bi ta drustvena dobra bila generalnije dostupna
od privatnih dobara. Drustveni i relacijski aspekti robusne infrastrukture
Cesto nisu valorizirani unutar neoliberalne paradigme.? Na primjer,
industrijalizacija medicine nagraduje zdravstvene radnike za broj pregleda,
a ne za dublje interakcije koje zahtijevaju vrijeme i paznju. Mi zamisljamo

model infrastrukture koji privilegira predanost brizi nad profitom.

Infrastruktura je ekonomsko dobro, $to znaci da ima korisnost ili korist za
drustvo. Ukontekstu prekarnosti i primjene prizme etike brige, takoder zelimo
tvrditi da infrastruktura ima i potencijal da bude moralno dobro. Moderna
zapadna moralna filozofija, uz uvjerljivo Kantovo naslijede, fokusirala se na
trazenje ispravnog u borbi izmedu ispravnog i pogresnog djelovanja nasuprot
potrazi za dobrim (Murdoch 1970, 52). Iako teorija brige ima implikacije na
normativna pitanja, ona je prvenstveno usmjerena na dobro brige (Mortari
2015, 77). Briga je moralni ideal (Noddings 2013, 4) - koji ne moze doseci
savrSenstvo, ali moze biti dobro ¢ak i kada je nesavr$eno pruzena.’ Mi ovdje
sugeriramo to da je infrastruktura vazna politicka i drustvena manifestacija
briznog dobra - onog koje omogucuje brizi da cvjeta na nacin koji ublazava
prekarnost. Pristup i primjeri koji slijede naglasavaju meku infrastrukturu
(npr., resurse i vjeStine pruzanjabrige), ali nisu odvojeni od tvrde infrastrukture
(npr., mehanizama odgovaranja na potrebe zajednice). U svom najboljem
obliku, infrastruktura propagira brigu na smislene i inkluzivne nacine koji

umanjuju $tetu i zadovoljavaju drustvene potrebe.

2 U desetom poglavlju ovog zbornika, Dionne ide tako daleko da tvrdi da tenzija izmedu brige i neoliberalizma
postoji na ontoloskom nivou.

3 Svakako, mnogo Stete je pocinjeno u ime brige. Losi pokusaji pruzanja brige koji ne ukljucuju odgovarajuce
ispitivanje, poniznost i responzivnost mogu rezultirati Stetom, ali takve opasnosti ne znace da se briga postize
samo U uslovima savrienstva.
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Pouke iz kriza

Kriza je relativan i subjektivan pojam koji ima velike veze s percepcijom i
drudtvenim imaginarijem. Cinilo se da je pandemija COVID-19 nova stvar
(¢ak seiosnovni virus naziva “novim” jer se prije nije manifestirao). Pandemija
COVID-19 ¢ini se jedinstvenom jer smo mi generacija udaljena od pandemije
gripe iz 1918. godine, a ta kriza je odnijela Zivote izmedu cetrdeset i pedeset
miliona ljudi u dvije godine - ukupan broj smrtnih slucajeva koji znacajno
prevazilazi devastaciju od bolesti COVID-19 (LePan 2020, n.p.). Nadalje,
pandemija COVID-19 plijeni paznju zbog svog statusa dogadaja. Bas kao
$to smrti u avionskoj nesreci privlace vise medijske paznje od svakodnevnih
smrti od gladi na medunarodnom nivou,*iako je ovih drugih broj¢ano puno
vise, tako i COVID-19 dobiva mnogo viSe paznje od dugotrajnijih sistemskih
pandemija poput pandemije HIV-a/AIDS-a, koja je od 1981. godine odnijela
izmedu dvadeset pet i trideset pet miliona Zivota Sirom svijeta (LePan 2020,
n.p.). Naravno, drustveno i politicko znacenje pripisano pandemiji HIV-a/
AIDS-a daleko je drugacije od onog koje ima COVID-19.

U pregledu vise od stotinu ¢lanaka o pandemiji COVID-19 iz cijelog svijeta
objavljenih u prvoj polovini 2020. godine, Andries Baart, sociolog, prakti¢ni
teolog, otac teorije prisutnosti i saradnik ovog zbornika, donosi nekoliko
zaklju¢aka (licna komunikacija, 22. juli 2020) koji odrazavaju prirodu
njegovih zaklju¢aka, s nekoliko primjernih zapazanja. Prvo, iako pandemija
COVID-19 naizgled predstavlja potencijalnu prijetnju zarazom, zdravstvenim
komplikacijama i smr¢u svima u svijetu, ona ne utice na sve jednako. Neki

Univerziteta Witwatersrand, opisuje juznoafricki kontekst rije¢cima koje i

4 Otprilike devet miliona ljudi umre svake godine od gladi, a taj se broj moze povecati u slucaju pandemija (Mai
2020, n.p.). To znaci da se skoro 25.000 smrti od gladi desava dnevno Sirom svijeta, podatak koji rijetko dobije
paznju u medijima.
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drugdje imaju smisla: “Toliko smo temeljno nejednaki da ¢e ovaj virus (kao
i HIV prije njega) neproporcionalno uticati na siromasne. A siromasni su
velikom ve¢inom crnci. Dakle, predrasude koje su pozdravile COVID stvorile
su vlastitu istinu” (2020, n.p.). Svjetska pandemija ne zna¢i jednaku prijetnju
svima. Nego ta pandemija dramati¢no naglasava kompleksnost i dosljednu

prirodu privilegija u drustvu.

Drugo, a s tim u vezi, prekarna stanja uklju¢ujudi siromastvo, ali ne samo
to, pogorsavaju prijetnju infekcijom, zdravstvenim komplikacijama i smréu.
Jude Mary Cénat, vanredni profesor psihologije na Univerzitetu u Ottawi,
otvoreno tvrdi da je “prekarnost glavni faktor $irenja bolesti’, ukazuju¢i na
zemlje s niskim i srednjim dohotkom: “Indija, Mayotte, Kenija, Juznoafricka
Republika, Obala Bjelokosti, Dominikanska Republika, Nigerija, Ekvador,
Banglades, Demokratska Republika Kongo i druge” (2020, n.p.). Cak i u
bogatim zemljama postoje varijacije u iskustvu pandemije zbog dramati¢nih
razlika u dostupnosti drustvenih resursa. U zacaranom krugu, pandemija
takoder dovodi do stvaranja povecane prekarnosti koja nije povezana
sa zdravljem. U izvjeStaju Svjetskog instituta za ekonomska istrazivanja

Univerziteta Ujedinjenih nacija navodi se da

bimaoglo doci do znacajnog porasta siromastva - do 400 miliona novih
siromasnih koji Zive ispod granice siromastva od 1,90 dolara, preko
500 miliona novih siromasnih koji Zive ispod granica siromastva od
3,20 dolara i 5,50 dolara. Nadalje, globalni pad dohotka ispod svake
granice siromastva mogao bi porasti do 60 posto; dnevni gubici
prihoda mogli bi iznositi 350 miliona dolara medu onima koji Zive
ispod 1,90 dolara dnevno i gotovo 200 miliona dolara medu grupom
ljudi koji su nedavno gurnuti u ekstremno siromastvo... lokacija
globalnog siromastva vjerovatno ce se pomaknuti prema zemljama
srednjeg dohotka te juznoj i istocnoj Aziji. (Sumner, Ortiz-Juarez i

Hoy 2020, apstrakt)
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situacija zbog prisutnosti bolesti biti jos prekarnija.

Tre¢e, pandemija COVID-19 baca svjetlo na sistemsku prekarizaciju:
na prakse razlicitih jurisdikcija koje stvaraju vecu ranjivost nego $to bi
inace mogla postojati. Brojni naucnici i naucnice i politicki posmatraci i
posmatracice opisali su kako ekonomske mjere $tednje, poput onih koje
provode Evropska unija, Medunarodni monetarni fond i druge medunarodne
agencije, odrazavaju neoliberalne vrijednosti, ali slabe mreze podrske
potrebne za suo¢avanje s krizama. Na primjer, Gr¢ka je Zivjela gotovo deceniju
finansijske Stednje kako bi otplatila kredite koji su njenu ekonomiju odrzavali
na zivotu. Ta otplata je imala visoku cijenu po dobrobit drustva. Samo u 2014.
godini, budzZet za zdravstvo je smanjen za 60 posto (Ladi 2020, n.p.). Sre¢om,
dok je pandemija pristizala u Grcku, vlada je poduzela odlucne korake da
smanji $irenje COVID-19, ali bi robustan sistem zdravstvene zastite svakako
poboljsao situaciju. Kako opisuje geograf Matthew Sparke, “Stroga $tednja i
druge promjene politike povezane s neoliberalizmom postale su globalno
utjelovljene u losem zdravlju” (2017, 287). ReZzimi $tednje samo su jedna
manifestacija neoliberalne paradigme koja poti¢e prekarnost, ali su snazan

primjer vrednovanja finansija umjesto dobrobiti drustva.’

Cetvrto, pandemija COVID-19 naglasila je potrebu i vrijednost brige u drustvu
preko i iznad drugih interesa. TrziSte se pokazalo relativno nedjelotvornim
protiv globalne pandemije. Temeljna meduzavisnost i povezanost ¢ovjecanstva
stavljaju se u prvi plan kada postajemo svjesni da nas opstanak zahtijeva brigu
o drugima. Zdravstveni radnici su oni kojima je najeksplicitnije potrebna
briga-i koje je potrebno slaviti-ali je isto tako potrebna i onima koji nam
pruzaju hranu i druge bitne usluge. Saradnja nau¢nika i naucnica $irom
svijeta je neophodna ako Zelimo da nam omoguée vakcinu. Cak je i priroda
5 Neki sugeriraju da su moderni ekonomski napori $tednje nedjelotvorni u postizanju svojin ciljeva poboljsane

ekonomije | nepotrebno okrutni prema stanovnistvu koje mora u njima Zivjeti (Blyth 2015, 41-56; Krugman
2015, n.p.).
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bolesti dokaz uzajamne zavisnosti; koliko god nezgodno bilo, no$enje maske
je nacin pokazivanja brige za druge jer tako kontroliramo prenos virusa
zrakom. Pored toga, pandemija je naglasila potrebu za briznim liderstvom.
U ¢lanku za New York Times, Amanda Taub istrazuje zasto se ¢ini da zemlje
koje vode Zene prolaze mnogo bolje od zemalja koje vode muskarci u pogledu
pandemije. Njena analiza nije dovela do zakljucka o rodnom determinizmu,
ve¢ o valorizaciji brige. Taub citira humanu geografkinju Alice Evans o
potrebi za briznim liderstvom: “Ono $to smo naucili s COVID-om jeste da,
ustvari, drugaciji tip voda moze biti vrlo koristan. Mozda ¢e ljudi nauciti
prepoznavati i cijeniti brizne i promisljene vode nesklone riziku” (2020, n.p.).
U trenutku ogorcenosti zbog liderstva u Bijeloj ku¢i, tadasnji kandidat za
predsjednika SAD-a, Joe Biden, govore¢i o ubistvu Georgea Floyda, izjavio
je: “Predsjednistvo predstavlja duznost brige” (Nilsen 2020, n.p.). Takva
gorcina nije neuobicajena u predsjednickim kampanjama, ali postavljanje
nacionalnog liderstva u okvire brige je rijetkost, imaju¢i u vidu pretpostavku

grubog individualizma u SAD-u.

Peto, pandemija COVID-19 nudi jedinstvenu priliku svijetu da promisli i
napravi promjene u vrijednostima, politikama i praksama u sluzbi povecanja
brige jednih za druge. Jedan od podmuklih aspekata neoliberalizma je taj $to je
zbog teznje za produktivnos$¢u tesko odvojiti vrijeme potrebno za razmisljanje
o glavnim nadstrukturama dru$tva. Medutim, priroda pandemije i njeno
ometanje moguc¢nosti ljudi da se sastaju i rade, kao i potreba da ostanu kod
kude, doveli su do “velike pauze”, koju mnogi koriste kako bi razmislili o sebi
i kontekstu svojih Zivota (Magaes 2020, n.p.). Iako mnogi zude za povratkom
u normalu, neki gledaju na svijet kroz brizniju prizmu i razmisljaju o tome
da sve viSe mijenjaju neoliberalni okvir. Na primjer, australijska naucnica
koja se bavi organizacijama, Layla J. Branicki, sugerira da pandemija ukazuje
na potrebu da preispitamo kako pristupamo kriznom upravljanju. Ona
karakterizira tradicionalni i uobi¢ajeni pristup kao “racionalno upravljanje

krizama,” koje privilegira mjerljivo i odredivo kroz “utilitarnu logiku,
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maskulini i militaristicki jezik, i uvjerenje da krize slijede linearne procese
detekcije signala, pripreme/prevencije, obuzdavanja, oporavka i u¢enja” (2020,
1). Pristup upravljanju kriznim situacijama zasnovan na brizi je dinamican,
relacijski i voden kontekstom, pri ¢emu se krize posmatraju kao medusobno

povezane, a paznja se posvecuje i kvalitativnim i kvantitativnim elementima:

Racionalno upravijanje kriznim situacijama ima tendenciju krize
posmatrati kao epizode u izolaciji - kako u smislu izolacije od $irih
konteksta u kojima nastaju tako i u smislu odvajanja od drugih,
srodnih kriza koje se istovremeno deSavaju. U ovom pristupu, krize
su vremenski i drustveno specificne. Nasuprot tome, feministicko
upravljanje krizom posmatra krize kao visestruke i kontekstualizirane,
kao trajne i preklapajuce pojave koje su isprepletene i u znacajnoj
mjeri ugradene jedna u drugu. Krize se medusobno spajaju i mijesaju

unutar mreza odnosa informiranih brigom. (Branicki 2020, 9)

Upravljanje krizama nije jedina sfera koja se preispituje tokom velike pauze.
Bilo je nagadanja o ponovnom osmisljavanju obrazovanja, rada, prevoza i

mreZa socijalne sigurnosti.

Korpus radova koji podrzavaju ovih pet tacaka usmjeren je na pandemiju
COVID-19, ali se jo$ jedna kriza pojavila nakon nemilosrdnog obrasca rasnog
nasilja koje je provodila policija, prvenstveno u Sjedinjenim Drzavama. Smrt
Georgea Floyda i naknadno ponovno oZivljavanje pokreta Black Lives Matter
izazvali su proteste Sirom svijeta. To je sasvim drugacija, ali ne nepovezana

kriza.

Kriza stara koliko i covjecanstvo

lIako je COVID-19 u$ao u drustveni imaginarij 2019. godine kao kriza
jedinstvene i urgentne prekarnosti, rasizam i s njim povezane prekarnosti

pratili su covje¢anstvo kroz pisanu historiju. Kao $to George Lipsitz
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primjec¢uje, parafraziraju¢i komentar Malcoma Xa iz 1964. godine, “Rasizam
[je] kao Cadillac. (...) Kompanija General Motors je svake godine izbacivala
novi model svog automobila... ali su i dalje bili Cadillac” (1995, 701). Ukupan
broj smrti, koli¢ina nasilja, fizicke $tete i duSevne boli koji proizilaze iz rasizma
nemjerljivi su.® Odgovor na ovaj rastuci danak, borba za oslobodenje crnaca,
izbila je mnogo puta kroz historiju Sjedinjenih Americkih Drzava. Poziv na
obracun koji se povezuje s medunarodnim protestima Black Lives Matter
pojavio se usred nepopustljivog rasnog nasilja i policijske brutalnosti. Kada
pogledamo samo nekoliko godina unazad, mozemo locirati ¢in nasilja koji je
doveo do pokreta Black Lives. Po¢eo je kao odgovor na oslobadajuéu presudu
Georgeu Zimmermanu koji je ubio Trayvona Martina 2013. godine. Te su
godine tri crnkinje - Patrisse Cullors, Alicia Garza i Opal Tometi- osnovale
intersekcijski i inkluzivni pokret pod sloganom #BlackLivesMatter.

Nehijerarhijska organizacija vodi se ambicioznom filozofijom:

Mi smo ekspanzivni. Mi smo kolektiv osloboditelja i
osloboditeljica koji vjeruje u inkluzivan i prostran pokret. Takoder
vjerujemo da, kako bismo pobijedili i privukli $to vise ljudi da nam
se na nasem putu pridruze, moramo prevazi¢i uski nacionalizam
koji prevladava u crnackim zajednicama. Moramo osigurati da

gradimo pokret koji nas sve stavlja u prvi plan.

Mi afirmiramo Zivote crnih queer i trans osoba, osoba s

invaliditetom, osoba bez dokumenata, osoba s krivicnim dosjeima,

6 U argumentu da savezna vlada SAD-a treba platiti odStetu crnackoj zajednici u skladu s odStetom placenom
drugim odtecenim zajednicama u Sjedinjenim DrZavama i drugdje, izazov iskazivanja novcane vrijednosti
Stete od rasizma je sporan projekat. Kao primjer ove kompleksnosti, u argumentu za Brookings institut koji
favorizira crnacke reparacije, Rashawn Ray i Andre Perry ukljucuju isplatu potomcima robova, pokrivanje
Skolarine, oprost kredita, grantove za stanovanje i poslovne grantove kako bi se adresirale razlike u ovim
oblastima (2020, 4-6). lako priznaju da reparacije ne bi rijeSile sve probleme crnacke zajednice, William
Darity i Kirsten Mullen (2020, n.p.) tvrde da bi 800.000 dolara odobrenih svakom crnackom domacinstvu
donijelo veci paritet s prosjecnim bijelim domacinstvom. Reparacije su mozda uzak nacin sagledavanja
ozbiljnosti prekarnosti uzrokovane rasom, ali pruzaju priliku za priznavanje problema.

ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI



| 337

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

Zena i svih Zivota crnaca duZ rodnog spektra. Nasa mreZa okuplja

one koji su marginalizirani unutar crnackih oslobodilackih pokreta.

Mi radimo za svijet u kojem Zivoti crnaca viSe nisu sistematski

osudeni na propast.

Mi afirmiramo svoju humanost, svoj doprinos ovom drustvu
i svoju otpornost u suocavanju sa smrtonosnom opresijom. (Black

Lives Matter, n.d., n.p.)

Zbog jednostavnih izjava o brizi za prekarne, “Black Lives Matter” postao je
politicki pokli¢ koji je izazivao podjele, a neki su ¢ak optuzivali organizaciju da

je teroristicka grupa (Khan-Cullors i Bandele 2020, 6).

Ta plima obrac¢unavanja drustvene imaginacije promijenila se nakon jednog
nasilnog videa koji je postao viralan. Dana 25. maja 2020. godine, George
Floyd je umro na ulici u Minneapolisu, Minnesota, nakon §to ga je policajac
bijelac, Derek Chauvin, drzao prikljestenog na cesti, klece¢i na njegovom
vratu gotovo osam minuta. Ovaj je dogadaj postao vazan simbol toga kako
ljudi tamnije boje kozZe u Sjedinjenim Drzavama i drugdje Zive u stanju stalne
krize ili kontinuirane prekarnosti. Iako je crnacka zajednica bila bijesna, ovo
$to se desilo nije bilo nepoznato, s obzirom na toliko primjera sli¢ne nasilne
opresije. Kako su se video i reakcije na njega $irile, kao da je bijela Amerika
dozivjela epifaniju u pogledu ozbiljnosti i sveprisutnosti rasne opresije.

Vrijeme ¢e pokazati hoce li ta epifanija trajati i donijeti sistemsku promjenu.

Uz sve nedostatke drustvenih medija, intrigantno je pitanje da li je ubistvo
Georgea Floyda snimljeno na videu izazvalo epifaniju. Filozofkinja Sophie
Grace Chappell opisuje epifaniju kao “(1) preplavljujucu (2) egzistencijalno
znacajnu manifestaciju (3) vrijednosti, (4) ¢esto iznenadnu i iznenadujucu,
(5) za koju se ¢ini kao da ‘dolazi izvana - to je ne$to dato, u odnosu na $ta
sam ja pasivna posmatracica - koje (6) nas u¢i necemu novom, koje (7) nas

‘izvodi iz nas samily, i koje (8) zahtijeva odgovor” (2019, 95). Drugim rije¢ima,
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epifanija moze biti moralno remecenje koje nas tjera na brigu. U ovom slucaju,
ono §to je bilo opcepoznato u crnackoj zajednici-rasno zasnovan obrazac
policijske brutalnosti — iznenada je zahvatilo drustveni imaginarij mainstream
diskursa. U savremenom jeziku, “woke kultura® (kultura probudenosti)
drustvena je svijest o pitanjima socijalne pravde i rasne pravde. Hoce li svijest
zavladati i rasti ili ¢e mahinacije neoliberalizma uzrokovati da se rasno pitanje
stavi u pozadinu nacionalnih razgovora kao $to se to desilo ve¢ toliko puta u

Sjedinjenim Drzavama i Evropi? Hoce li svijet ostati budan?

Pravnik Sean Hill tvrdi da crnacko iskustvo u Sjedinjenim Drzavama dovodi u
pitanje vremensku predodzbu prekarnosti i stoga Ce zahtijevati viSe sistemskih
promjena od odgovora na krizu. Hill kritizira vezu izmedu prekarnosti i
neoliberalizma jer crnacka prekarnost prethodi neoliberalizmu i nastavlja
postojati: “Prekarnost je, prema [Guyju] Standingu (2011), relativno nov
fenomen, rezultat je zemalja koje su odbacile politike kejnzijanske drzave
blagostanja u korist poziva neoliberalizma na manje vladinih intervencija
u ime proletarijata” (2017, 95). Hill priznaje da je neoliberalizam progirio i
produbio sve oblike prekarnosti (97), ali postojanje crnacke zajednice kao
vje¢no prekarne klase znac¢i da napori na ublazavanju prekarnosti moraju
priznavati razlicite pozicije iz kojih prekarijat proizilazi. On ukazuje na
intersekcijski i inkluzivni pristup pokreta Black Lives Matter kao nuznu

dimenziju suoc¢avanja sa savremenom prekarnoscu.

Imajué¢i u vidu Hillova razmatranja, predlazemo robusnu investiciju u
infrastrukturu kao manifestaciju predanosti drustva da brine o svojim
¢lanovima i ¢lanicama koju karakterizira dugoro¢no razmisljanje, inkluzija
i osjetljivost na razli¢ite kontekste. Ovu investiciju postavljamo u okvire
preventivne, interventne i responzivne infrastrukture. Iako okvir moze biti
drugaciji, takav mandat za socijalnu investiciju nije nov. U analizi u kojoj se zale
na tradicionalnu analiti¢ku jukstapoziciju rase i klase, Daniel Martinez HoSang

iJoseph E. Lowndes prisje¢aju se da je Martin Luther King predlozio kampanju
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siromas$nih (Poor People’s Campaign), ali je ubijen prije nego §to ju je uspio
provesti. HoSang i Lowndes isti¢u da je kampanja “zahtijevala ekspanzivnu
drzavu utemeljenu na priznavanju meduzavisnosti svih u drzavnoj zajednici,
odbacuju¢i mitove o suverenosti, autonomiji i producerizmu doseljenika”
(2019, 164). Danas zivimo u vremenu podijeljenih progresivnih kampanja
koje su donekle u suprotnosti s pokretom koji je zamislio King — pokretom koji
podrazumijeva multietnicke i multirasne napore usmjerene na borbu protiv

nesigurnosti siromastva.

Preventivna infrastruktura: “Ovo niko nije mogao predvidjeti”

Od tri oblika infrastrukture koja se ovdje nude, preventivna infrastruktura je
mozda najznacajnija. Izgradnja preventivnih mjera pokazuje brigu i pomaze
da se razvija i osigurava povjerenje. Briga se Cesto opisuje i kao praksa i kao
dispozicija. Ona takoder eliminira sredstva i ciljeve, jer u procesu rada na
brizi, osoba komunicira briznu namjeru koja zrac¢i brigom prema drugima.
Drugim rije¢ima, uspostavljanjem budZeta i poduzimanjem koraka prema
uspostavi preventivne infrastrukture, drzavna zajednica izraZava brigu
za svoje clanstvo. Preventivna infrastruktura takoder je mozda najteza za
uspostaviti jer je ulaganje u nju u suprotnosti s trenutnom gratifikacijom koju
favorizira trzi$ni neoliberalizam. Duboka i djelotvorna briga ima dugoro¢ni
horizont koji onome o kome se brine govori da ¢e osoba koja pruza brigu
biti tu za nju ili njega u buducnosti. Ova vrsta brige je odnos, a ne razmjena.
Drzavna zajednica koja ulaze u preventivnu infrastrukturu pokazuje brigu za
svoje gradane. Sistemi ranog upozoravanja na uragane, timovi za planiranje
i odgovor na pandemiju te obuka za rjeavanje sukoba primjeri su opipljivih
ulaganja u preventivnu infrastrukturu. Medutim, postoje druga ulaganja
u preventivnu infrastrukturu koja su manje opipljiva, a mogu biti jednako
vrijedna kao i ona opipljiva. Obrazovanje o drustvenoj moc¢i i privilegijama,

historiji supremacije bijele rase i borbama razli¢itih ljudi ulaganja su u
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izgradnju drustvene infrastrukture koja moze pomo¢i u spre¢avanju nasilja
i opresije. Na ovaj nacin sugeriramo da infrastruktura koja je nuzna za otpor
prekarnosti ne podrazumijeva samo opipljive sisteme, ve¢ i kapacitete, navike

i vjestine gradana i gradanki u drustvu.

Dio razvoja te preventivne navike je bogato ulaganje u umjetnosti i
humanisticke nauke. Humanistika se ovdje shvata $iroko i inkluzivno,
ne samo kao jaCanje kanona zapadnoevropskog iskustva. Sveobuhvatno
poznavanje svjetske historije, filozofije, knjizevnosti i umjetnosti vazna
je osnova za razumijevanje ljudskog stanja u njegovim emocionalnim i
performativnim varijantama. Usprkos udaru neoliberalne kritike koja ih vidi
kao neesencijalne, neproduktivne i nedjelotvorne, umjetnosti i humanisticke
nauke mogu pomodi u stvaranju poveznica razumijevanja kada direktno
iskustvo drugih i njihovog konteksta nije moguce. Ovo predstavlja vaznu bazu
znanja, ukljucujuéi propozicijsko znanje i socijalno-emocionalno znanje, kao
i kriticke i kreativne vjestine koje ¢ine infrastrukturu brige. Zaista, ne postoji
kriza u kojoj drustvo ne bi imalo koristi od ovih vjestina kako bi prebrodilo
i ublazilo nastale uticaje. Poezija nam moze pomoc¢i da uspostavimo li¢nu i
instinktivnu vezu s tudim iskustvom rasne nepravde, na primjer (Hamington
i Rosenow 2019, 102-103). Pozoriste i predstave mogu pomoci zajednici da
prebrodi krizu i pokrene otpor (Fisher 2020, 8-12). Poznavanje historije moze
nam pomo¢i da uo¢imo obrasce u proslosti koji imaju veze sa sada$njoscu,
bilo da se radi o prethodnim pandemijama ili o historiji bjelacke supremacije
neke zemlje. Razumijevanje filozofije pomaze u ras¢lanjivanju tvrdnji onih na
autoritativnim pozicijama, kao i u razlu¢ivanju istine u suo¢avanju s bu¢nim,
kontradiktornim tvrdnjama usred stresa i tjeskobe. Umjetnosti i humanisticke
nauke mogu pomo¢i ¢lanovima i ¢lanicama drustva da razviju navike uma.

Drugim rije¢ima, robusno interdisciplinarno obrazovanje koje ukljucuje
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nauku i matematiku nematerijalna je infrastruktura koja jaca drustvo da se

nosi s izazovima.’

Preventivna infrastruktura opisuje sistemske napore na osuje¢ivanju i
ublaZavanju izvora prekarnosti. Drustvo koje brine za svoje ¢lanove i ¢lanice
nastojat ¢e uspostaviti sredstva za njihovo prezivljavanje i napredovanje bez
prisustva prijetnji. Ne postoji niSta posebno u vezi s ovim konceptom, buduéi
da su zemlje gradile brane i nasipe kako bi sprijecile poplave, osiguravale
vakcine za sprecavanje bolesti, zahtijevale sisteme za suzbijanje pozara u
zgradama, itd. Medutim, mi ovdje predlaZemo sistematski nacionalni razgovor
o uzrocima prekarnosti i stvaranje preventivnih mjera koje su $iroko dostupne
uz minimum prepreka. Ve¢ina razvijenih zemalja ublazila je probleme po
pitanju resursa za zdravstvenu za$titu pruzanjem univerzalne zdravstvene
zastite. U tim zemljama preventivna infrastruktura ve¢ decenijama pokazuje

da je djelotvorna.

Preventivna infrastruktura u sluzbi brige ukljucuje psiholoski, emocionalni
i mentalni trening ili ono $to bi se moglo nazvati “mekom infrastrukturom”
Na taj nacin, drustveni resursi ukljucuju ljudske sposobnosti kao $to su
ispitivanje, empatija i navike djelovanja koje su elementi brige. Na primjer,
emocionalni i eticki trening za djecu mogao bi drustvu pruziti vrijedan resurs
u smislu gradana i gradanki koji su znatiZeljni, empaticni i voljni djelovati
u ime drugih. Na Melete centru za filozofiju brige Univerziteta u Veroni,
Luigina Mortari i Marco Ubbiali ucestvovali su u projektu MelArete (care
meléte i virtue areté). Namijenjen djeci $kolske dobi, cilj projekta MelArete
je potaknuti djecu na razmisljanje o vlastitim iskustvima kako bi istrazili

sustinsko znacenje vaznih etickih pojmova, kao $to su dobro, briga, vrlina,

7 Tvrdnju da je obrazovanje u oblasti umjetnosti i humanistike oblik drustvene infrastrukture koja moze
promovirati brigu ne treba mijesati sa idealistickom pacifikacijom drustva. Na primjer, dobro utemeljeno
obrazovanje u etnickim studijama i historija policije moglo bi potaknuti daljnje nemire i proteste dok se ne
pronade pravedniji put. Pokret Black Lives Matter mogao je prikupiti Sire simpatije ranije da je Sira javnost
imala bolje uporiste u kontekstu cmackog iskustva u nekim zemljama.
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hrabrost, velikodu$nost, postovanje i pravda. Zasnovano na etickom okviru
brige, provedeno je terensko istraZivanje s djecom i nastavnicima u Italiji. Iz
tog istrazivanja razvijeni su materijali primjereni za razrede osnovnih $kola,
a istrazuju eticke ideje. Program koristi price o Zivotinjama i umjetnost koju
su izradili ucenici i ucenice kako bi se promislilo o moralnim idealima i
osjecajima. Rezultat programa je da su djeca sposobnija “prepoznati razli¢ite
komponente Cestitog ¢ina (misao, emocija, posljedice, izbor), izvrSenog ili
videnog; i mogu prepoznati eticki ‘poziv’ u dilemama svakodnevnog Zivota”
(Mortari i Ubbiali 2017, 275). Ovo je samo jedan od mnogih mogucih
primjera djelotvorne izgradnje kapaciteta koje proizilazi iz obrazovanja.
Time je obrazovanje vazna drustvena infrastruktura. Medutim, i obrazovanje
pati pod trenutnim neoliberalnim rezimom. Primjeri te patnje uklju¢uju
prebacivanje veceg dijela finansijskog tereta univerzitetskog obrazovanja sa
drzave na studentske $kolarine, mjere rezanja troskova koje povecavaju broj
upisanih naustrb iskustva ucenja, stvaranje potrosnog nastavnog kadra, kao
i politicku manipulaciju i suzavanje studija (s naglaskom na profesionalna
usmjerenja). Obrazovanje i drugi oblici preventivne infrastrukture mogu
pomodi ¢lanovima i ¢lanicama drustva da razviju navike uma i vjestine za

rje$avanje nepredvidene prekarnosti kako se ona javlja.

Intervencionisticka infrastruktura: “Tu smo za vas”

Kada preventivna infrastruktura ne uspije zaustaviti izvor prekarnosti, drugi
oblik infrastrukture spreman je intervenirati u ime onih koji su u potrebi tokom
krize. To je ono $to nazivamo intervencionistickom infrastrukturom. Ako su
sistemi za suzbijanje pozara opipljiv primjer preventivne infrastrukture, onda
su vatrogasne sluzbe primjer interventne infrastrukture. Intervencionisticka
infrastruktura poznat je koncept s obzirom na prisutnost vatrogasnih sluzbi,
hitne pomodi, sklonista za katastrofe, hitne medicinske sluzbe i savjetnika za

tugu. Medutim, raspon i dosljednost intervencionisticke infrastrukture su

I!:g ETIKA BRIGE U DOBA PREKARNOSTI

www.tpo.ba




| 343

PO

Fondacija
www.tpo.ba

UREDNICI: MAURICE HAMINGTON | MICHAEL FLOWER

ograniceni. Besku¢nistvo, narkomanija i mentalne bolesti stanja su za koja
mnoga drus$tva nemaju odgovarajuce posredovanje. Bez pomoci, pojedinci koji
dozivljavaju ova stanja osjecaju se kao jednokratni - za njih se niko ne brine. S
druge strane, pravovremeni i pouzdani programi rehabilitacije iskazuju Zelju

da svi postanu cjeloviti u zajednickom iskustvu brige.

Prisutnost - biti tu za osobu u potrebi — tema je medu ljudima koji teoretiziraju
o kvalitetu brige. U razradi svoje misli o brizi i socijalnoj politici, Nel Noddings
se oslanja na briznu mo¢ prisutnosti. Ona tvrdi, “Taj stalno prisutni odgovor,
‘tu sam, temelj je odnosa brige i povjerenja. (...) Projiciran na drustvenu scenu,
on predstavlja obecanje koje svaka zajednica treba ponuditi svojim ¢lanovima

i ¢lanicama kada su u potrebi” (2002, 129).

Svjetski protesti Black Lives Matter proizvod su prekarnosti povezane s
prisutnosc¢u policije, posebno u Sjedinjenim Americkim Drzavama. Mnoge
zajednice tamnije boje koZe ne znaju da li je policajac prijatelj ili neprijatelj,
imajuéi u vidu stopu nasilja pocinjenog nad crncima i tamnoputijim
gradanima. Ovo je pokvarena infrastruktura. Jedan model reforme je program
koji postoji u Eugeneu, Oregon, pod nazivom CAHOOTS (Pomo¢ u kriznim
situacijama, pomo¢ na ulicama). Eugene je univerzitetski grad, a zajedno
sa susjednim gradom Springfieldom ima oko 250.000 stanovnika, ve¢inom
bijelaca, ali s velikom zajednicom beskuénika. CAHOOTS je 1989. godine
pokrenula klinika White Bird, zdravstveni centar kvalificiran na federalnom
nivou koji prima sredstva za pruzanje usluga primarne zdravstvene zastite u
nedovoljno opsluzenim podrucjima. CAHOOTS je alternativa jednostavnom
slanju policije da odgovori na hitne pozive. Kada neko nazove hitnu sluzbu
911 u podruéju Eugene-Springfield, obudeni operater preusmjerava nenasilne
slucajeve na CAHOOTS.

Timovi CAHOOTS-a bave se Sirokim spektrom kriza povezanih
s mentalnim zdravljem, ukljucujuci rjesavanje sukoba, provjere

socijalne zastite, zloupotrebu supstanci, prijetnje samoubistvom, itd.,
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oslanjajuci se na tehnike deeskalacije i smanjenja Stete informirane
traumom. CAHOOTS osoblje ne ukljucuje sluZbenike za provodenje
zakona i ne nosi oruZje; njihova obucenost i iskustvo su alati koje
koriste kako bi osigurali nenasilno rjeSavanje kriznih situacija.
Takoder se bave medicinskim problemima koji nisu hitni, ¢ime
se izbjegava skupi prevoz vozilom hitne pomoci i lijecenje u hitnoj

sluzbi. (Vodi¢ za medije klinike White Bird 2020)

Kad stignu u kombiju sa svojim logotipom White Bird, njihovi radnici i
radnice obuceni u lezerne uniforme pokazuju etos brige. Naoruzani sa samo
svojih pet stotina sati obuke o upravljanju krizama i tehnikama deeskalacije,
radnici i radnice CAHOOTS-a reagirali su 24.000 puta u 2019. godini,
§to je oko 17 posto svih hitnih poziva (Vodi¢ za medije klinike White Bird
2020). Eugene-Springfield jo$ nije rijesio probleme po pitanju provodenja
zakona, ali CAHOOTS i druge usluge klinike White Bird predstavljaju model
infrastrukture brige za one koji je inace ne bi mogli dobiti. Materijali za medije
klinike White Bird navode da CAHOOTS S$tedi milione dolara godisnje u
smanjenim policijskim intervencijama i voznjama hitne pomodi, ali je njihova
prava vrijednost u tome da zajednica brine o svojim ¢lanovima u nevolji i da je

voljna djelovati na human nacin u njihovo ime.

Kada se ¢lanovi i clanice drustva susre¢u s krizom, prekarnost se moze uveliko
smanjiti ako znaju i vjeruju da postoje ljudi koji ¢e im sigurno priskociti u

pomo¢. To je brizna infrastruktura.

Responzivna infrastruktura: “Sta ti treba?”

Infrastruktura bi trebala biti dio kontinuiranog dijaloga izmedu ¢lanova i
¢lanica zajednice i drzavnih voda. Iako je neka infrastruktura namijenjena
spreCavanju prekarnosti, a druga usmjerena na pomo¢ onima koji postaju

prekarniji, responzivna infrastruktura odnosi se na mehanizme potrebne
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za kontinuirano ispitivanje i otkrivanje onoga $to ¢lanovi i ¢lanice zajednice
trebaju - drugim rije¢ima, kako se ljudi osnazuju da sprecavaju prekarnost?
Prevencija, intervencija i responzivnost nisu medusobno iskljucivi oblici
drustvene infrastrukture, ve¢ su svi potrebni u drustvu koje brine za svoje

¢lanove i ¢lanice.

Responzivna infrastruktura opisuje mehanizme poniznosti i slusanja koji nas
podsjecaju da prekarijat ima agensnost. Ovaj oblik infrastrukture vjerovatno
je najmanje razvijen i najnepoznatiji. Obi¢no gradani i gradanke mogu glasati
ili birati zvani¢nike u korist izgradnje infrastrukture, ali nakon $to se to
desi, standardne hijerarhije imaju tendenciju da preuzmu primat, a input je
ogranicen i ¢esto povr$an. Julie Ann White opisuje fenomen paternalisticke
brige u odnosu na drzavu blagostanja: “Autoritet pruzatelja brige postao je
naturaliziran u javnoj sferi ba$ kao $to je roditeljski, posebno ocinski autoritet
bio u privatnoj sferi, oba pod pretpostavkom autoriteta u odnosu na klasu
uzdrzavanih” (2000, 4). White brine $to drustvene prakse brige u velikoj mjeri
pocinje kontrolirati profesionalna klasa koja na kraju tumaci potrebe ranjivih
(14). Autenti¢na i smislena responzivnost ima cilj da osigura infrastrukture

brige kroz angaziranje, ukljucivanje i saradnju za one kojima je potrebna.

Povremeno se pojavljuju vode zajednica koji preuzmu vodstvo za
infrastrukturnu podrsku u svojoj zajednici, ali rijetko postoje uspostavljeni
sistemi sluanja, posebno ne za one koji su obespravljeni. Sta besku¢nici Zele
da bi im Zivot bio manje prekaran? Radnicka sirotinja? Samohrani roditelji?
Izbjeglice? Transrodne osobe? Neprijavljeni radnici i radnice? Koji mehanizam
imamo da otkrijemo njihove iskazane potrebe i za brigu o njima? Cesto vode
donose pretpostavke o gradanima i gradankama bez glasa, ali malo njih ima
sistemska sredstva za direktno ispitivanje. Brizna infrastruktura mora imati

povratne informacije i ulazne kanale koji su nesto vise od povrsnih.

Responzivnost je zna¢ajna tema medu teoreti¢arkama i teoreticarima brige.

Joan Tronto opisala je responzivnost kao jedan od svoja Cetiri bitna elementa
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brige. Ona opisuje responzivnost kao signaliziranje da se briga odnosi na
ljudsku (i neljudsku) ranjivost - pojam koji je u suprotnosti s neoliberalnim
fantazijama o autonomiji, nezavisnosti i jednakosti (1993, 135). Tronto takoder
naglasava da responzivnost podrazumijeva pazljivost i oprez prema potencijalu
za zlostavljanje zbog ranjivosti. Valoriziranje responzivnosti unutar sistema
brige jedan je od nacina da se osigura kontrola neopravdanog paternalizma
zadrzavajudi fokus na onome o kome se brine. U svom opisu duznosti brige,
Sarah Clark Miller pazljivo $titi agensnost onih o kojima se brine: “duznost
brige nije paternalisticka u tome $to moralni agenti koji provode tu duznost
trebaju promovirati sre¢u onih koji su u potrebi postizanjem ciljeva koje su
sami odredili” (2012, 8). Imaju¢i u vidu mnoge zahtjeve sistema socijalnih
sluzbi i naizgled birokratsku prirodu mnogih od njih, mogli bismo se zapitati

da li je predanost pazljivoj responzivnosti prakti¢na.

U jednom primjeru ugradivanja responzivnosti u infrastrukturu brige,
nizozemske istrazivacice i istraziva¢ pokazuju da je responzivnost moguca.
Merel Visse, Tineke Abma i Guy Widdershoven opisuju teorijsku osnovu svog

istrazivanja:

Politicka etika brige stavlja pripisivanje odgovornosti i ukljucivanje
visestrukih perspektiva ljudi u centar brige. Odaje pocast ekspresivno-
saradnickoj prirodi praksi brige. Responzivna je politickim
pozicijama ranjivosti, fragilnosti i otpornosti onih kojih se tile.
Iz toga raste interes za deliberativne pristupe. Cilj deliberativnih
pristupa je izmamiti, artikulirati i povezati glasove ljudi s politikom.
Responzivna evaluacija je empirijski pristup koji pomaZe u poticanju
medusobnog razumijevanja, deliberacije i inkluzije. Cilj joj je pazljivo
razumjeti perspektive razli¢itih ljudi i olaksati dijalog izmedu ljudi o

njihovim iskustvima sa praksom brige. (2015, 164)

Visse, Abma i Widdershoven (2015, 171) upustili su se u slozenu infrastrukturu
brige namijenjenu pomoci porodicama koje se suocavaju s visestrukim
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problemima kao $to su problemi mentalnog zdravlja, finansijski izazovi i lose
zivotne okolnosti. Koristili su viSe metoda, uklju¢ujudi intervjue, opservacije
i grupne razgovore, te su mnogo vremena posvetili istrazivanju percepcija o
odgovornostima, brizi i potrebi. IstraZivacice i istraziva¢ su stvorili atmosferu
uzajamnog ucenja izmedu referenata koji rade na predmetima, administracije
i klijenata, stvaraju¢i tako “moralnu ekologiju inkluzije i deliberacije,
temeljenu na povjerenju i solidarnosti u pogledu podjele odgovornosti kao srzi
demokratske brige” (180). Responzivnost moze biti osnova za nove projekte
socijalne brige uz istovremeno poboljSanje postojece infrastrukture, kao $to

su pokazali Visse, Abma i Widdershoven.

Jedan intrigantan pristup kreiranju responzivne infrastrukture je kroz
prizmu dizajnerskog razmisljanja. Na neki nadin, infrastruktura predstavlja
brigu po dizajnu: unaprijed planiran i odgovaraju¢im resursima osiguran
pristup promoviranju dobrobiti drustva. Dizajnersko razmisljanje izvorno je
bilo u djelokrugu inZenjera, ali sada se o njemu udi i u poslovnim Skolama.
Dizajnersko razmigljanje je iterativni proces i praksa kreativnog i inkluzivnog
rjeSavanja izazova kroz generiranje inovativnih i konkurentnih rjesenja koja
izri¢ito nastoje suosjecati sa korisnickim iskustvom. Iako se primarno koristi
u sluzbi trzi$nih rjesenja i suosjecanja sa potrosacima, bilo je pokusaja da se
opise rezonanca izmedu dizajnerskog razmisljanja i brige (Vaughan 2018;
Hamington 2017). Responzivnost prema korisniku dio je procesa dizajnerskog
razmiSljanja i moZe se primijeniti na razmiSljanje kroz drustvene sisteme
brige u kontekstu prekarnosti. Nedavne krize nam daju jos$ jednu priliku za
razmisljanje o izgradnji responzivne infrastrukture u nasem drustvu, kao i o

brizi po dizajnu, sve s ciljem smanjenja prekarnosti.

Briga i drustveni dogovor

Drustvene zajednice ucestvuju u drustvenom imaginariju kroz zajednicku

fikciju poznatu kao drustveni ugovor. Ovaj zamisljeni ugovor implicira da
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vlada brine za dobro svojih bira¢a koji zauzvrat pristaju da se njima upravlja
i da ih se oporezuje, te da se pridrzavaju liderstva i zakona vlade. Drustveni
poredak i sigurnost obi¢no su dva prihvacena dobra vlade, ali dodatno, iako
manje valorizirano dobro, jeste briga. Teorija drustvenog ugovora oslanja se
na dugu i dobro utemeljenu literaturu o politici. Medutim, metafora ugovora,
kao i mnoga modernisticka poimanja koja favoriziraju uredno definirane
kategorije, projicira dihotomiju ugovornih aranZmana dvije strane koji
opovrgavaju dvosmislenost politicke stvarnosti. Posebno u demokratijama,
vlada se sastoji od izabranih ¢lanova drustva koji su privrzeni svom birackom
tijelu i zaduZenjima svoje izabrane pozicije. Ove strane nisu nezavisni
agenti koji sastavljaju dogovorenu razmjenu, ve¢ su prije dva agregatna i
dinamicki isprepletena identiteta povezana jedan s drugim kroz razli¢ite
odnose. Iako se sada$nji politicki trenutak ¢ini nevjerovatno ukorijenjenim,
historija promjena — ponekad dramati¢nih promjena - podrzava ideju Maggie
FitzGerald koju nalazimo u osmom poglavlju ovog zbornika da se umjesto

fiksnog univerzuma moze uspostaviti drugaciji politicki univerzum.

Filozofkinja Naomi Zack prepoznaje ogranicenost zamisljenog trenutnog
drustvenog ugovora i zalaZe se za njegovo ponovno ozivljavanje kao dogovora.
U knjizi Reviving the Social Compact, Zack opisuje ishod kao inkluzivniju i
sveobuhvatniju isprepletenost strana za opc¢e dobro koje postoji nevezano od
vlade: “Gradani prije, za vrijeme, poslije i potpuno odvojeno od vlade imaju
drustveni dogovor medu sobom. Drustveni dogovor je zamisljeni sporazum
izmedu svakog pojedinca i cijelog kolektiva za dobrobit svih” (2018, 5). Iako je
ideja ugovora utemeljena na prosvjetiteljskim idejama slobodnih, nezavisnih
agenata koji pristaju na razmjenu koja je provodiva zakonom, za Zack
drustveni dogovor postoji prije bilo kakvog drustvenog ugovora i sugerira visi
stepen moralnog opredjeljenja dobru cjeline. Na primjer, vlada moze donijeti
pravila koja definiraju drzavljanstvo koja bi se $irim drustvenim ugovorom
prosirila na nedrzavljane kao $to su imigranti bez dokumenata (172). Da bi to

dokazala, Zack koristi jezik brige kao oznaku dobrog gradanstva: “Brinu¢i se o
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tome $ta drugi dozivljavaju, dobri gradani hoce da pozele dobrodoslicu novim
¢lanovima u cjelinu, $to je briga koja se prevodi u odgovorno gostoprimstvo
prema imigrantima” (174). Za Zack, “dobro gradanstvo zahtijeva moralnu
dimenziju, kao i znanje i djelovanje” (175)-opis koji se dobro uklapa sa

elementima brige.

Djelotvoran dru$tveni dogovor podrazumijeva povjerenje. U mnogim
zajednicama je oslabilo povjerenje da njihovo drustvo ili nacija brinu o njima
i za njih. Do razlicitog stepena u razli¢itim zemljama, ova erozija povjerenja
vidljiva je medu ljudima tamnije boje koZe, besku¢nicima, izbjeglicama,
autohtonim narodima, imigrantima bez dokumenata, siromasnim ruralnim
bijelim zajednicama, poljoprivrednim radnicima migrantima, LGBTQ
osobama i osobama s drugacijim sposobnostima. Kao $to Berlant primjecuje,
“zajedni¢ko dobro trazi uslove u kojima bi povjerenje postalo snaznije. U
liberalnim kapitalistickim kontekstima, a kako insistira nase ogledalo u
politici $tednje, to ¢e ukljucivati ponovno promisljanje poslova, kao i rada, i
politickog kao i politike” (2016, 409). Sticanje povjerenja zahtijeva vrijeme da
se prevazidu sjeanja na nedjela i malverzacije. Izgradnja povjerenja je kao
izgradnja briznog odnosa: potrebna je prisutnost, dugoro¢na posvecenost,
interaktivno ispitivanje, uskladena empatija i responzivno djelovanje. Kada se
izgradi i kad postoji povjerenje u nju, infrastruktura brige moze ublaziti dio
psihi¢kog tereta prekarnosti, stvarajuci snazan drustveni dogovor. U idealnom
slu¢aju, u takvom okruZenju covjek moze pretrpiti tragediju i gubitak, ali sa
spoznajom da mu neko ¢uva leda i da nije sam. Prepoznavanje nase zajednicke
ranjivosti, potrebe i sposobnosti da pomazemo jedni drugima moze dovesti
do promjene paradigme prema brizi o kojoj pokojna Elena Pulcini govori
u petom poglavlju ovog zbornika. Svjetska pandemija i ponovni poziv na
obratun s predugom historijom rasizma podsjetnici su svima, uklju¢ujudi i
inace privilegiranim, da je Zivot dragocjen i prekaran i da moramo odrzavati
trajne metode za brigu jedni o drugima. TrziSna i individualisticka rjesenja

nece omoguciti odgovaraju¢u brigu za drustvena bica.
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